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بسم الله الرحمٰن الرحیم 

اعلم أولاً: أن النسخ مختلفة في ذکر هذا الکتابء ففي جمیع النسخ 
الھندیة والمصریة ذکرہ ھھنا بعد (کتاب الحج٢ء‏ وفی نسخة (المنتقی) ذکرہ بعد 
خمسة کتب بعد 7 کتاب الأشربةاء واقتفینا الاول لاتفاق جمیع النسخ عليه غیر 
ھذا۔ 

وثانیاً: ان النسخ مختلفة في ذکر التسمیة أیضاً حذفاً وإثباتاً وتقدیماً 
زتاضر ا عن الکتان) ولا ضر فی ذلك, 

وٹالثاً: او اھ کسر الجیم 20 امھ نات ات جيتا 
کت الماللہ ےھ بات العید کی قال الکتان وطلق آرفا عى 
مجاهدہة النفس والشیطان والفساق؛ فأما مجاھدة النفس فعلی تعلم أمور 
الدین‌ء ثم علی العمل بھا ثم علی تعلیمھهاء وأما مجاھدة الشیطان فعلی 
دفع ما یأني وع الات ریسا لت می :القیر مہ زان عامۃ الگتاز 
فتقع بالید والمال واللسان والقلب؛ وأما مجاھدة الفساق فبالید ثم باللسان 
ثم بالقلبء کذا فی دڈالفتم!'''. 

قال الراغب''': الجھاد والمجاھدة: استفراغ الوسع في مدافعة العدوء 
والجھاد ثلائثة أآضرب: مجاھدة العدو الظاھر؛ ومجاھدۃة الشیطانء ومجاھدة 
الشی آتفی۔: 


بھمسحممحہت سہسسوہ چا پتأٛھ د دسر سے ہے ہے یھمورھے۔ہ ‏ اتھإپا م اہ یف 00ہ سے سس وو سا ا ال سا تا ہے ما عو عیسو نے 


.۲۴/٦( )١( 
مفردات القرآان) (ص۲۰۸).‎ 6 )۲( 


ڈلڈففجچجژُژٗٛػُػًًُُس"۷صص٦-ٔ-ٴدجکسجْٛ‌‌‏ سےے_٭ے9ٗٛوس سچجسجچھوے٭إ‌ ‏ سس٤سسسٔٛسٛسچہچ٘ھے‏ کے سے مژسے ےکسج ہہس تج سے۔۔ ‏ م مجممہٹتےچشچ٭ہہے۔ کہ ہتٹےہ ‏ >> مہسہسسہٹمہں  _‏ سسسہم.۔ر. _سسس۔ں۔۔ ‏ ._مے۔ے۔ے 


ےھ و و و مر ھا یی ام یف ھی رم وم اع ےھ مھ اع ہے و ےم مم ے جو ے ےم ےم ےی ےم ےم مد ے اع ےم مم مم سے ےھ یو و وم ے ےئ ےی ےم جیب ومه+ه 





قلت: وقد قال النبی قٌْ: (الہجاھد من جامد نفسه) کذافی 
نا کاو روابة اعت آ2ا قال لن الخی کی ۶ القغا ر۷ ھذا هو 
مذھب الصوففیة ان الجھاد الآکر جھاد العدو الداخل وھو النفس؛ قالوا: وھو 


المراد بقولہ: ٭وَلَِينَ جھڈوا متا لممدتتم مبلا 4”' ولیس المجامد من جامد, 


وتاق:ھاری 77 :الحماد کی زرل ت7 کات رتعا متت اقم 
فی قتال الکفار مباشرة آو معاوئة بالمال: آأو یالرأی أو بتکٹیر السواد أو غیر 
دک وفی (المغر ب): حیدہ حمله فوی طافقتہ والجھاد مصدر جاھدت 
العدوء إذا قابلته فی تحمل الجھد؛ أو بذل کل واحد منھما جھدہ أي طاقته فی 
دفع صاحبهء ثم غلب في الإسلام علی قتال الکفار. 


قال ابن الھمام: هو دعوتھم إلی الدین الحق؛ وقتالھم إن لم یقبلواء 
وحاصلە: بذل أَعرٌ المحبوبات وإدخال اأعظم المشقات عليهء وھو نفس 
الإنسان ابتغاء مرضاۃ اللہ وتقرباً بذلك إليه تعالیء وأَشیّ منە قصر النفس علی 
الطاعات في النشاط. ودفع الکسل علی الدوام ومجانبة أھویتھاء ولذا قال ؿَ 
وقد رجع من غزاۃ: 9رجعنا من الجھاد الاأصغر إلی الجھاد الأکبر)'٭ء انتھی. 


ورابعأً: فی حکمہ في زمان النبي قٌيٗء قال الحافظ”“': وللناس فی 


:)١(‏ ح(٣۳)‏ من کتاب الإیمان: 
)٢(‏ ۔(عارضۃة الأحوذی؛ (۷/ ۱۲۲). 
(۳۴): ور السکوت تال 38۹ 
)٤(‏ امرقاة المفاتیح) (۷/ .)۲٦٢‏ 


)٥(‏ أوردہ الخزالي في (الإحیاء) قال العراقي: رواہ البيھقی بسند ضعیف عن جابر انظر 
(کشف الخفاء) .)۱٥١٥١/۱(‏ 


.)۲۷ /٦( افتح الباري)‎ )٦( 


١‏ ۔ کتاب الحھاد 





و و و انی و وہ ھا رو تو و تو و رو ہوا ور جو وھ و و وار ھا رو و ھا ور ا وھ جو و و و و وت و رھ و او و وھ ا و مہ ا تو و ھا ھا ور و ارول وا کو کک 


الجھاد حالان: إحداھما: فی زمن النبي َء والآخری بعلزہ: آما الاولی: 
فاول ما شرع (لحراھ مت آ2 مرا ای ات اھاتام گر ھت آ2 فرع قل 
کان فرض عین أو کفایة؟ قولان مشھوران للعلماء وھما فی مذھب الشافعي: 
وقال الماوردي: کان عیناً علی المھاجرین دون غیرھمء ویؤیدہ وجوب الھجرة 
قبل الفتح في حق کل من آسلم إلی المدینة لنصر الوإسلام. 


وقال السھیلی: کان عیناً علی الأنصار دون غیرهمء ویؤیدہ مبایعتھم 
النبی قلاٍ لیلة العقبة علی أن پُووَا رسول اللہ ٹا وینصروہ؛ فیخرج من قولھما 
أنه کان عیناً علی الطائفتین کفایة فی حق غیرھمء ومع ذلك فلیس في حق 
الطائفتین علی التعمیمء ہل فی حق الأنصار إذا طرق المدینة طارقء وفي حق 
المھاجرین إذا أرید قتال أحد من الکفار ابتداء ویژؤید ھذا ما وقع فی قصة بدر 
فیما ذکرہ ابن إسحاق فإنه کالصریح في ذلكء وقیل: کان عینا في الغزوۃ التي 
یخرج فیھا النبي لٹ دون غیرھا . والتحقیق أنه کان عیناً علی من عینه النبي قل 
فی حقه ولو لم یخرجء انتھی . 

قلت: ویؤید الماوردي ما رواہ مسلم؛ والأربعة من حدیث سلیمان بن 
بریدة عن أبیە: کان رسول اللہ ق إذا أَمَرَ أمیراً علی جیش أو سریة أوصاہ في 
خاصة نفسه بتقوی اللہ إلی أن قال: ١٢وإذا‏ لقیت عدوك من المشرکین فادعھم 
نے اوت حصال 5ات' ما اکعرلہ گاقل سے کت علب ا العلیت ٢‏ 
وفیه: اثم ادعھم إلی التحول من دارھم إلی دار المھاجرین وأخبرھم أنھم إن 
فعلوا ذلكء فلھم ما للمھاجرین: وعلیھم ما علی المھاجرینء فإن آبوا ان 
یتحولوا مٹھاء فأخبرهم أنھم یکونوا کأعراب المسلمین؛ ولا یکون لھم في 
الغنیمة والفیء شوء إلا ان یجاھدوا مع ين1 وسپای نی آزرت الات 





(الٰکبری) (۹۱)ء وابن ماحهہ (۲۸۵۸). 


۷ 


سسسہ۔سسسسشےھ وس 1سي سس شس سس سے سے سے سے ہس سششٹ ٹ ےش ٹششسشسشٹے س_تےشس۔سیٹ ٹہ .]یٹ ٹف مل.۔.۔۔۔۔س۔س۔ ‏ شک .س٣س‏ 11 اتد _م_ .ہہ 


ھ ےھ رھ تھے اھ ھی مم وم اف مو مھ ےم مم مھ مم و مم اع وم ود ہے ےھ ےو مم ے یو و مد ےمم وم ےم وو ےو مم ے و یی ےه مم ء 





وقال شارح دالاقاءع)''': کان الجھاد قن عمیہدہ ایا بعد الھجرة قرض . 
کمایيةء قال الہجیرمی : قوله: ابعد الھجرة6 آما قبلھا کات شاتھ لات التی' 


أمر بە أولاً هو التبلیغ والإنذار والصبر علی اذی الکفار تألفاً لھم؛ ثم أذن اللہ 
بعدھا للمسلمین في القتال بعد نھیه عنه فی نیف وسبعین آیةء إذا ابتدأً الکفارء 
ٹم أباح الابتداء بە في غیر الأشھر الحرم ثم فی السنة آقائی ان يه هی 
الاطلاق اتتھی. 


رَقال اب غابتی نآ افل آ0 الس ما نتقعال ترل رجا 2 ا7 2لا 


مأموراً أولاً بالتبلیغ والإعراض فتَأصْنَغ با تُْمَر وَأَعْْ مَي الَسنِيِنَ (8)> نم 
بالمجادلة بالأأحسن فإ‌ادْمُ إِل سَ٘یل رَيكَ٭ الایة. ثم أذن لھم بالقتال ٢أ‏ ِلدِنَ 


بقنتلوے کہ الأیة. ثم أمروا بالقتال إن قاتلوھم ہمان توق َادلومٌ کہ الاقر کے 


ےصح سرصرح فقر ٹر ٹ 


آمروا به بانسلاخ الأشھر الحرم ف فا اسَلخغ المْہَر الم الو المَِْكِنَہ ئم 
أمروا بە مطلقاً ٭وَقَیلوا تی سیل الو 4 الاآیة. واستقر الأمر علی ھذاء انتھی. 
وبسط ذلك ابن رشد فی (مقدماته). 


وخامسا: فی جک الجھاد وبعدہ پچ وتقدم فی مبدا المسحث الرابع ما ۱ 


قال الحافظ: إن له حالین؛ إحداھما زمنے قٍلهُ؛ والآأخری بعد قال 
اعا ٢٢ت‏ العغال لان بعلہ گلا ئیر ترفی عارة غلى آھٌھیوں: اڈ آؤ ھبھر 
الَعَاعة ال کات یدھم العدو؛ ویتعین علی من عینە الإمامء ویتاأدی فرض 
)1.۸ 

.)۱۹٦ /٦( (رد المحتار؛)‎ )٢( 
.)۳۷ /٦( الفتح الباري)‎ )۳( 





١۱‏ ۔ کتاب الجھاد 


پ ےو ےج و ےم و ےپ جج ےج ےج وو ےج مج ےج ھ۔ مم ےم ے ےہ مم ے و ےو ے ےم ےھ یج ھا جج اس ای یھ و جج یھ و ےج ےھ ہے ئْ ھ ْف ْە ٭ 


الکفایة بفعله فی السنة مرة عند الجمھورء ومن حجتھم أن الجزیة تجب بدلا 
علہه. ولا تجب فی السنة أکثر من مرة اتفاقاًء فلیکن بدلھا کذلكء وقیل: یجب 
کلما اأمکن وھو قوي؛ والذي بظھر أنه استمر علی ما کان عليه في زمن 
النبی قللُ إلی ان تکاملت فتوح معظم البلاد وانتشر الإسلام في اأقطار 
الارض+ تم سار إلی عا تقذم کر رالسشفی اھ اك ختین جھاد الکھاز 
متعین علی کل مسلم إما بیدہ أو بلسانە أو بماله آو بقلبهء انتھی . 

وفی (إعانة الطالبین) علی قول الماتن : هو فرض کفایة فی کل عام؛ ولو 
مرة إذا کان الکفار ببلادھم ویتعین إذا دخلوا بلدناء قوله: (کل عام) اي 
بفعله قيٍ إیاہ کل عام منذ آمر بەء وکإحیاء الکعبةء فإنه فرض کفایة في کل 
عامء وقوله: اولو مرة) أي ولو فعل کل عام مرة؛ فإنه یكفي؛ والمرۃ في 
العباد آتل+ تقرله تعاتی> ٭اولا وت ات انارک ق حطل کا کرد ا 
وی 9 قال مجاھد: نزلت فی الستافو لان ال وااقستے ت. عنه؛ 
وھی واجبة فی کل سنة فکذا بدلھاء انتھی. 


وفی (العنایة)''': الجھاد فرض علی الکفایة. وبە قال أکثر أھل العلم إلا 

ایق سی فأانہ قال : فرض عین للعمومات فی اض وحکي میں ان 

شبر مه والنثوري 0 غیر وا جب:؛ وھکذا روی عن ابن عمر - رضيی الہ ھتان 

ریکل عطاف ضر رج نیتار آ0 لغ راعبت790-0. 0ا ملساء را فاء رٹالرا: 
عرےوٰ مم مہ گر 


قوله مس لكْبَ عَليَکمُ یتال للندب؛ء کما فی قولە تعالی: کُب 
مک مر یکن تن 7ك مر اوھ الایف اقھی۔ 


ھ۸" سی رض ااکھفااالتی ات ین کی لم 





7 ہس و کت اوت 
)٢(‏ 8 العنایة مع فتح القدیرا .)۱۸۹/٥(‏ 
)٣۳(‏ (المغنی) .)٦/٦۳(‏ 











١‏ ۔ کتاب الحھاد 


ومفجمتھْٗٛجکڑڑکڑهٔىژَُساژکَؤَؤإ٦إ<إجچس6٭٭.900902‏ سسےم“٢چولوملڈواملو‏ مد .لس سس ےد سس سے رجہ مسشٹسشپ'-ٹشے۔۔ےم۔۔۔ ےک سس شسٹشے۔و سے ہ۔م'س۔.ےپکشہےسےسے۔ثے>۵ر“مےں __ ہہ سس __._.,. سے۔! 


ہے و رج وھ و ہے وم ا و یع رھ وم ےد مم وم ےو ےم مھ واج و ےم جع و ےم و ےم و ےو و ے حدے ین ےم ئ ےی ےی یپ یم ےمم ہم 


القان كِلھم وإِن قام بە من یيکفيی سقط عن سائر الٰناسء فالخطات ضیح ابتدائہ 
یتناول الجمیع کفرض الآعیان: ثم یختلفان فی ان فرض الکفایة یسقط بفعل 
بغعفض التاس لہ وفرض الاعیات لا سط عن آحة نعل غیری والعجھاد مت 


فروض الکفایة في قول عامّة أھل العلمء وحکی عن ابن المسیب؛ أنەه فرض: 


بے کی حم 


عین؛ لقوله عز اسمہ: لا آَنَفراً جِفَافًا وَنْکَالا وَجھڈنا ولک وَاسی٭ الایة. 
ٹم قال: فلا کیا مُوْبْكُمْ حَدبا کا4 ولقوله تعالی: ٭كیْبَ عَِسمْ 
اليْعَال × وروی أبو ھریرۃ ۔ رضي اللہ عنه ۔ ان النبي قلٍ قال: (من مات ولم 
یغزو ولم یحدث نفسه بالغزوء مات علی شعبة من [[۷ ۴۰ 

رتام ترے ضا ی1 73 گنی الفونرر اق ول ای باون 
سیل اق الایة. وقال تعالی: فوکا کاک الظزشن فا کافَدٌ الایۃة. 
ولانہ لا کان یبعث السرایاء ویقیم هو وسائر أصحابه؛ والاآیة التي احتجوا بھاء 
نقد قال این غعاس< سکیا فرك قائ ےی 2ا کارک امن ندرا اتد × 
ا رواہ الاثرم وأبو داود ویحتمل أنه راد حین استنفرھم النبی آَللُ إلی 
غزوة تبوكء وکانت إجابتھم إلی ذلك واجبة عليھم؛ ولذلك ہمجر النبی 8 
کعب بن مالك وأصحابه الذین خلفوا حتی تاب اش علیھم بعد ذلك٠‏ وکذلك 
یجب علی من استنفرہ الاإمام؛ لقولہ ٌ: (وإذا استنفرتم فانفروا) متفق عليه. 


الال کا فنل مر سی قل ظا 0اوہ جب کی کل عاو می بعال 


عن النصرة؛ فکللك مبدلھا. وھو الجھاد فیجب في کل عام مرة إلا من 
عذرہ مثل ان یکون بالمسلمین ضعف فی عدد أو غدٌةء أو یکون بنتظر المدد 
ویستعین بەء آو یکون الطریق إلیھم فیھا مانعء أو یعلم من عدوہ حسن الرأي 
فی الإسلام فیطمع في إسلامھم إن آخحر؛ فیجوز ترکه بھدنةء فإن النبی پل قد 
صالح قریشاً عشر سنین؛ وأئٌر قتالھم حتی نقضوا عھدہء وآأحر قتال قبائل من 


اد ×× س×سست تکاس چرچ جرب تس ےد سے .ہو ہلل ....س.س_- ےس سے تت٠‏ تے مف_.۔ سپب_۔ ٹت _س_تٹ تٹصسصسصےںلم سوسحم" 


(7. عو اس 6 7 00۹97 وس 001141977 والغتاقی (۳۰4)/ 


٠۰ 


١‏ ۔ کتاب الحھاد 


کہ می کے رج گی۔ سپ ریڑی۔۔ سس وو سے بج۲ _._..  _‏ ے۔۔ہےکےہہ مہ لہ سم ٭_٭شمےمتےمے۔ےشسےنمےمےمے۔مہهشہکسجھش۔۔ ےش ٣م‏ ٹٹسسسٹس ےا سے پٹ مت وعبلہ سے وٹ لیٹس سم سن لٹ ٹس شی سی ٹس یداو أ۔ 


سپ ج و ے و ےھ و ے ےھ جج یو بے ھ وی ےج ےج ےج جا ےم مھ ھ ھ ھ مم ےھ مھ بے و ےھ عم سے اع ےھ ھ تج و ےھ ہے ا مھ اف ےھ مم ٭ 


سے س٤۳‏ کے ٣٤×٤٤...‏ نے ےمم ححت ب9 در نپچڑرٹئو - ےو لبح2 سد سس.س ے٦‏ ہہ سے دص دس حم سد داسف سح سر سس سے اوت اط جح بح حسسس مد ہی سے و اواب قح مد عم سد +۱ ۶١‏ ۱۱۔' ے سرپ پیر سس دہ س×س .ود 2- ہر ا سے ےرس ےد ید سد م سد پا سے سے و ہے .سس دع لد مد اد لد دس رم سے زس۱ شی چا مر سر مس مہ دہ سس 


العرب بغیر ھدنة؛ ون دعت الحاحة کک مان می عام اگ جو من وحتب 
ذللكگ؛ لانه قرض کھایف فو جب منە ما دعت الحاحة لیت ا تھی 


وسیأتی فی أول الباب الاتيی عن الباجي ما قال سحنون: إنە کان فرض 
ین یآ الإسلاِ نان ھو مرعتب فیەء انتھی . 

وقال الدردیر''': الجھاد فرض کفایةء ویکون في أھم جهة کل سنة؛ 
ظنت ر20 السیاد ترفی گناباہ قال :الس تی کول کل سای بات پرح 
الإامام کل سنة طائفة ویخرج بنفسهە معھاء آو یخرج بدله من یثق بە لیدعوهم 
إلی الإسلام ویرغبھم فيهء ثم یقاتلھم إذا آبوا منەء انتھی . 

قلت: واختلفت فروع الحنفیة فی ذکر التوقیت وعدمه؛ ففی (المبسوط): 
وعلٰی إمام المسلمین فی کل وفت ا ہدذآت مجھودہ فی الخروج نممة أُو 

وفی ”البدائع)''': إذا کان فرضاً علی الکفایةء فلا ینبغي للامام ان یخلي 
ثغراً من الٹغور من جماعة من الغزاة فیھم غنی وکفایة لقتال العدوء فإذا قاموا 

وقال قرغ عابدین کت ون صاحب (الدر المختار): : هو فرض كمَایة: 
قال فی (الدر المنتقی): لیس بتطوع أصلا هو الصحیح؛ فیجب علی الاإمام ان 
سقا مت لی گان الکفاپ قل مقر او مرقنت وطلی رظ افاتة |0]ذا 
اخذ الخراجء فإن لم یبعث کان کل الائم عليهء وھذا إذا غلب علی ظنە أنه 
یکافٹھمء وإلا فلا یباح قتالھم بخلاف الأمر بالمعروفء انتھی . 


١س‏ سسستہء سڈ سس (سسسصےےسے سے مہوفہ+٦+ہسسہبپتاصتطہ‏ ماتوو سو سس سسس7"سژإ ہہ سس-صدٗ٭ٗ”ىىرسسےےےے لے ہے لؤو۳”حہصووچحممحجےت 


.)۱۷۲ /۲( ه حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیر؟‎ )١( 
.)۱٦۹/٥( )۲( 
4۹467۷: 


۱ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١(‏ باب (۹۸) حدیث 


)١(‏ باب الترغیب فی الجھاد 
12 علاتی کی کر مالک خی کے لاقا گے 


۴س کت 3 گی سو وس کے سس مھ 1 1 اوہ 
رج سن اف ھریرہ ؛: ان رسول الله ا جعحاھا عو اعم وومعیمعیہےە مفبلھفمیع یم 





۰ص 0 یٹ شش سس کی یی سیئیئوگسیی وگٹسکٹھھف سا 


: 7 


به أحد في زمان ما آئموا بترکہ): مفھومە أنە إذا قام به البعض فی أي زمان: 


سقط عن الباقین مطلقاً ولیس کذلك٠‏ لما تقدم من أنه یجب علی الإمام فی کل 
سنة مرة أو مرتینء وحینئذ فلا یکفی فعله فی سنة عن سنة أآخری؛ انتھی. 


)١(‏ الترغیب فی الجھاد 

قال الباجي''': معنی الترغیب في الجھاد الإعلام بعظیم ثوابه وجزیل 
أجرہ لیرغب الناس فيهء وآکثر ما یوصف بالرغائب ما قصر عن رتبة الوجوب؛ 
لان العمل إنما یوصف بأتم أحواله؛ إلا أنه لم یقصد ھھنا للوصف له 
بائوجوب ولا غیرہء إنما قصد الحض علی فعله بالإاخبار عن جزیل ثوابه: 
ویحتمل ان یوصف بأنه من الرغائب لمن سقط عنه فرضه لقیام غیرہ بەء 
وبعدہ عن مکانه مع ظھور المجاورین للعدو علیھم؛ واستغنائھم عن عون من 
بعد عنھم؛ وقد قال سحنون في مثل ھذا: کان فی أول الإسلام فرضا علی 
جمیع المسلمین؛ والان هو مرغب فیهء انتھی . 


۸ءء (قَالكہ عن آئی الرتا۵):یکسر الرای ركة ترق عبت اش یت 


ذکوان (عن الأعرج) ضا آل مہ اخ ھر مز (عن أبي ھریرة) - رضی الل عنه ۔ 
(آن رسول ال يك ولفظ الترمذي''' بروایة أبيی صالح عن أبي ھریرة: قیل یا 
رسول ال ما یعدل الجھاد؟ قال: لا تستطیعونه: فردوا عليه مرتین أُو ثلاثا 
کل ذلك یقول: لا تستطیعونهء فقال فی الثالثة: (مثل المجامد٢ء‏ الحدیث 


.)۱٥۸/۳( )١( 
.]۲٦٦١( رواہ الترمذي‎ (۲) 


1۱ے تاب الجھاد _ )١(‏ باب (۹۲۸) حدیٹث 


الّی وا ا ََ کید اسر ش اوھ کی وضع و و سس لہ و و 





(قال : مَثْل) بفتحتین (المجحاهد فی سبیل الله) زاد البخاری بروایة ابن المسیب 
عن أبي عریرة: ا والل أعلم بمن یجاھد في سبیله)ء قال الباجي: السبیل في 
کلام العرب هو الطریقء یذکر ویؤنث وجمیع أعمال البر هي سبیل اللہ إلا ان 
هذہ اللفظة إذا أطلقت فی الشرع اقتعضت الغزو إلی العدو (کمٹل الصائم) نھارہ 
(القائم) لیله للصلاة: قال الباجی : المراد بالقائم ھامنا المصلىی یقال: فلان 
یقوم باللیل إذا کان یصلي فيهء انتھی . 

وقال القاري''': القائم أي بالصلاة والطاعة والعبادةء أو المراد به 
الواقف فی الصلاة دون القاعدء انتھی . 

قال الباجی''': وإنما أحال علی ثواب الصائم والقائم وإن کنا لا نعرف 
مقدارہء لما قرر الشارع من کثرته وعرف من عظمتہ (الدائم) اي مثل ثواب 
المستدیم للقیام والصیام ولا یفتر عنھما . 

قال الحافظ''': ولمسلم عن أبيی صالح عن أبي ھریرة: 9 کمثل الصائم 
القائم القانت بایات ال لا یفتر من صلاة ولا صیام*ء زاد النسائي من ھذا 
الوجه : (الخاشع الراکع الساجد٢ء‏ وفی (الموطاً' و(ابن حبان٢:‏ (کمثل الصائم 
القائم الدائم الٰذي لا یفتر من صیام ولا صلاۃ حتی یرجع)ء را خو التزان 
من حدیث النعمان بن بشیر مرفوعا: امثل المجاھد فی سبیل اللہ کمثل الصائم 
نھارہ القائم لیله' 

(الذي لا یفٹر) بضم التاء کینصر أي لا ینکسر ولا یمل عن العبادة (من 
صلاة ولا صیام) تطوعاً ومن کان کذلك فأجرہ مستمر؛ فکذلك المجاھد لا 





.)۲٦۷ /۷( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۱٥۹ /۳( اه المنتقی) للباجی‎ )٢( 
.)۷/٦( ر۳( (فتح الباری)‎ 


۳ك 





١۔‏ کتاب الجھاد )١(‏ بات _۔ (۸؛٢۹)‏ حدیث 


یی ر جم 
آخرجه البخاریٗ فيی: ٢٥‏ ۔ کتاب الجھاد والسیر؛ ٢‏ ۔ باب أفضل التاس 
ومسلم في: ۳۴ ۔ کتاب الإمارةء ۲۹ - باب فضل الشھادة فی سبیل اللہ 





تضیع شاعة من ساعاتة بل ثواب (حتی یرجع) لی اُهله أو من جھادہ. 


قال الحافظ : شبه حال الصائم القائم بحال المجاھد في سبیل اللہ فی 
نیل الثواب في کل حرکة وسکون؛ لان من لا یفتر ساعة عن العبادة أجرہ 
پوت ھی سس سو ہیں۔ و 
حدیٹ ان السجافة لمت فرس شکگت لہ جہناتہ'' وأصرح منە قوله 
تعالی : لک بأھ ا تَتیئُهُم ظَمَا وَلا تت4 الایتین: انتھی. 


210:الررقا ی7 ملا الات التاف لالہ بت دس اگل 
والشرب والنوم واللذات؛ والمجاھد ممسك لھا علی محاربة العدوء وحابس 
لھا علی من یقاتلهء قال البونی: یحتمل أنه ضرب ذلك مثلاً وإن کان أحد لا 
یستطیع کونە قائماً مصلیاً لا یفٹر لیلاّ ولا نھاراء ویحتمل أنە أراد التکٹیر ولا 
معارضة بین هذا وہین ما تقدم ١لا‏ اُخب رکم نیز أعمالکم لكمء وأرفعھا فی 
درجاتکم وأزکاھا عند مليكککم؛ وخیر لکم من إعطاء الذھب والورق:؛ وخیر 
ار ئن آن تلقوا عدوکم؛ فتضربوا أعناقھم ویضربوا أعناقکم؟ قالوا: بلی: 
قال : ذکر اللہ تعالی). 

إما لان المراد الذکر الکامل؛ وھو ما اجتمع فيه ذکر اللسان والقلب 
واستحضار عظمة الرب؛ وھذا لا یعدله شيءء وفضل الجھاد وغیرہ إنما هو 


.)٤/٦( اصحیح البخاري) (٥۲۷۸)ء وافتح الباري)‎ (١) 
.)۳/۳( ؛شرح الزرقانی)‎ )٢( 


١ 





١‏ ۔ کتاب الحھاد )١(‏ باب (۹4) حدیث 


٠‏ کوھى+ےىکجہم ےو تن++لسڈ ہلںرںرںں ا دبسح9.. سس شفھفیمدتداسس سصےبونتے۔-لن ٣م‏ تسسمسسس سو +ص-ص--سس-سسسیومید-سسسمپپ٭٭>سسسسسسحستمت بسح م+پبرصس×‪-‪مە‪وےسوسجسجے 
_-ے. .ہے ےہ سس مم .یس فلس س٣س‏ سج مس سس ےو سس ٹسیٹ تث٣‌‏ . 


8,913 ھ0709+) - وحدثني عَنْ کت تہ سا نے الزنادِ عَن 


الاغرجء یں أَبي رر سوا الله با فا لْکَفْلَ اللہ ور کو کے 


بالنسبة إلی ذکر اللسان المجردہ أو باعتبار أحوال المخاطبین؛ وقال ابن دقیق 
افمہوۃ :۔القاس ناشن أن الجھاد أفضل الاعمال التيی هي وسائل؛ لان الجھاد 
وسبلة إلی إعلان الدینء ونشرہ وإخماد الکفرء ودحضهء ففضله بحسب فضل 
ذللقہ" اتتھیں: 

قلت: أؤ یاعتار اختلاف الأحوال والاأوقاتء فإن باعتباز الضرورۃ 
والاحتیاج قد یفضل العمل المحتاج إليه علی سائر أعمال البرء وآفاد الشیخ 
۱ الکوکب الدري!''' بن هذا فضیلة جزئیةء فإن الرجل بعدما خرج من دارہ 
فی إعلاء کلمة الل تعالی ما لم یعد إلیھاء وھو بھذہ الحیثیة یفضل علی سائر 
من صلی أو صامء وھذا لا ینافي کون الصلاة أو غیرھا من الطاعات أفضل 
من الجھاد؛ لأنھا مع ما فیھا من الفضل لیس فیھا ان یشتغل بتمامھا فیھاء 
تھی 

۹ ۔ (مالك عن أبی الزناد عن الأعرج عن أبي ھریرۃة) وتقدم ھذا 
السند قریباًء وأخرج البخاري ھذا الحدیث؛ والذي تقدم بسندِ واحدِ من روایة 
سعید بن المسیب عن أبی ھریرة (أن رسول ال إلُ قال: تکفل الل) الکفالة 
الضمانء وإنما أضاف الکفالة إلی الباري فی ھذا العمل؛ لانە آوفی کفیل علی 
سبیل التعظیم لشأن الجھادء والتصحیح لثواب المجاھدة. 

قال الأبی: معناہ أوجب لە ذلك فضلاً منهء فالضمان والکفالة عبارة عن 
ان ھذا الجزاء لا بد منە سبحانه وتعالی؛ لما سبق فی علمه؛ ونافذ حکمە: 
رالختوتے مکڑا اض الیظغازی پر زا این السصسب-قن بی مهررہ بفظ 
توکل الا وبروایة أبی زرعة عن آبيی ھریرة بلفظ (انتدب الله٢.‏ قال الحافظ : 
ولمسلم من هذا الوجە ا تضمن اللہ٥‏ والکل بمعنی واحد. 


سےے-سےم.۔م._.۔ کتتسسستستٹتسںدہ/ہم۔۔۔ حسم سی--س-سک‪ے سد+.د--سطے سے ہے سح ات سے دسا 


.)؛۲٤‎ /۲( )( 


پا 














١۔‏ کتاب الجھاد )١(‏ با )۹٢۹(‏ حدیث 


سًمسےمو×سبت شش ششسے سس سس سس و سانش ہج مےؤ سًسشسچ۔ٹشلوے مو ہے 


ومحصلە: تحقیق الوعد المذکور فی قولە تعالی: لا الله ان سے 
الَمُؤبرے٭ الایة. وفبھا لوعَدا عليه حتاف الک نت انل وََلشَانہ وذلك 
التحقیق علی وجه الفضل منە سبحانه وتعالیء وعبر لق عن تفضلە تعالی 
بالثواب بلفظ الضمان ونحوہ مما جرت بە عادة المخاطبین فیما تطمئن بہ 
نفوسھم؛ وقد ورد التصریح بأنه من الأحادیث القدسیة فیما أخرجه أحمد 
والنسائي من حدیث ابن عمر ۔ رضي الل عنھما ۔ عن رسول اللہ لق فیما 
یحکی عن ربه قال : (ایا ضية سن ضباقی حرج مجاھداً فيی سہیلي ابتغاء 
مرضاتيی ضمنت لە إن رجعته.٠٢٠٠ء‏ الحدیثء رجاله ثقاتء وأخرجہ الترمذی 
من حدیث عبادة بلفظ: ایقول اللہ عز وجل: المجاھد في سبیلي هو علیٌ 
ضامن إِن رجعته)ء الحدیث صحد الترمذی؛ کذا فی (الفعم)'''. ّ 

(لمن جاھد فی سبیله) الکفارء وھذا هو المراد عند الإطلاق وإن کانت 
جمیع أعمال البر فی سبیلە (لا یخرجه من بیته) الجملة حالیة أی حال کونە لا 
یکون باعث خروجہە (إلا الجھاد في سبیله)ء یرید أن یکون خروجه فی جھادہ 
خاها عای ۷ك شروا طف لسن ر1 لص لکل رات ولا 
حب الظھور ولا سمعة ولا شيء من المعاني غیر الجھاد فی سبیل الل 
لتکون کلمة اللہ هي العلیاء وإذا کانت نیته وعقدہ الجھادء فلا ینقص أجرہ 
ولا ینقض عقدہ ما نال من غنیمةء بل هي رزق ساقە اللہ إلیەء وأجرہ وافر 
کاملء وإنما یکرہ ان یکون سبب خروجه وعقدہ ومقصدہ في قتاله الغنیمة أو 
إظھار النجدةء کذا فی (المنتقی!'''. 


تل3 ول رردھتا اتی ىر نوعغت فقد آخرجه البخاري من روایة أبي 


سی قَال: جاء رجل إلی النبی ٹا فقال : الرجل یقاتل للمغنمء والرجل 


.)۷/٦( )١( 
رین -ط روم‎ 





١۔‏ کتاب الجھادِ (١)‏ باب )۹٤(‏ حدیث 





یفاتل 27-008 والرجحل یقاتل لوق مکانہ؛ قب کی مسل آک۲ قال : امن فاتل 
لتکون کلمة الل ھی العلیا فھو فی سبیل اللہ٥.‏ 

زرمستلیت فالسا ارتی السص ول ا8اہ تال:اقثرری× ای کڈ 
الشھادتینء وقیل : تصدیق کلام الله تعالی فی الاخبار بما للمجاھدین من عظیم 
انث 
علية من الٹواب؛ وبحٹمل آن یرید بە الشھادتین وآن تصدیقه بھما فی نفسه 
عداوة من کذبھما والحرص علی قتله والمجاھدة لە. 

(أن پدخله الجنة) إِن آصیب ہموت آو قتل؛ لآنه لیس فی اللفظ ما یختص 
بالقتل دون غیرہ قالہ نہیں 

قلت : ویؤید العموم ما فی (الفتح) ررَابة الطر انی قع ای ترعت ظرن ای 
الات مئاد رت 7ناتان رولت تيعله ا لان تل وسیو > اما ان 
دسغالہ افمتھ تار تتل رک مذا تخصیصاً للشھداء کما خصوا بأنھم 
و تقر تال سای ون اچ تی ررفوں کہ الايةت والثانی : ان بدخله 
الحنة بعد اعت ویکون فائدة التخصیص ا ذلك یکون کمفارة لجمیع خطایاہ 
راق ک مہ الا گا فللہ الااال آ6 سر ار شع تا اکس من الخطابا 
وبین ثواب ما خرج لە من الجھاد فلم یرجع . 


۶۴ 


ویؤید ھذا التاویل حدیث ان قتادة فی الدذي نان النبی ئا ای کل ارابت ات 
کو سار مب سج سس کو رسس اف سان نعم 
تٍ نال کہ عم آےے ح07 انار 7ف فان لی کے تا اہ گلا ئ 
نالمتقی۶'"۷. 


سس سے سس مہ کسصحم تام ممسحستساسں ‏ سخثششت سے سے لے سے ممممے ‏ سسشےس ےت ےک سے سک 


7 -10 فی 1 (۳/ +06 


۷ 





١۔‏ کتاب الجھاد )١(‏ باب (۹۹) حدیث 


ا لی مَسکیه لی رج 7 مع ما ال و أَجْر ٦‏ .+0 

اخرجه البخاريٗ فی: ٢٥٢‏ ۔ کتاب الجھاد والسیر؛ ٢۲‏ ۔ باب أفضل الناس 
مؤمن یجاھد بنفسه ومالهە. 

ومسلم فيی: ۳۳ ۔ کتاب الإمارةء ۲۸ ۔ باب فضل الجھاد والخروج في سبیل 
اق عو 1060 

وبھما فسرہ عامة الشراح منھم الحافظ في (الفتح؟''' إذ قال: یدخله 
الجنة أي بغیر حساب ولا عذاب؛ آو المراد أن یدخله الجنة ساعة موتهء کما 
ورد ( ان آرواح الشھداء تسرح في الجنة) وبھذا التقریر یندفع إیراد من قال: 
ظاھر الحدیث التسویة بین الشھید والراجع سالماً؛ لأن حصول الآجر یستلزم 
دخول الجنة ومحصل الجواب : ان المراد بدخول الجنة دخول خاص: 
اتی 


(أو یردہ) منصوب بالعطف علی (یدخله الجنةا (إلی مسکنە الذي خرج 
منہ) أي یرجعه إلی بیته (مع ما نال) یئ آصايهہ (من آجر أو غنیمة) اف مع آجر 
غان 0ہظر ہنا و مع غنیمة معھا أجر. فلفظ ١او‏ علی سبیل منع 
الخلوء وکأئە سکت عن الآجر الثانيی الذي مع الغنیمة لنقصه بالنسبة إلی الآجر 
الذي بلا غنیمةء والحامل علی ھذا التاویل ان ظاھر الحدیث أنە إذا غنم لا 
آجر من لم یغنم؛ لان القواعد تقتضي أنە عند عدم الغنیمة أفضل منە وأتم 
أجرا عند وجودھاء فالحدیث صریح فی نمی الحرمان ز یش صریحا ھی نمی 
یت 

قال الکرمانی: سی العحيث آ3 الحامت آتا ات سمفة آز لاء والثانيی 
لا ینفك من آجر أو غنیمة مع إمکان اجتماعھماء فھی قضیة مانعة الخلو لا 


ےد سس سار سد سد ہا سے نواٹ ےے ے سے سس ×س×سشت۔ سس سس سس ٤سس‏ سے شش مم شسص٠.۔۔۔ست‏ .سے لے سس 


.)۸/٦( )١( 


١۔‏ کتاب الجھاد 7 اف )۹٢۹(‏ حدیث 


یس  >‏ ہر +٭ ح ٹج کہ ستسی زع ث۱ جس ۔__۔_۔ ‏ حسچستش ھویں۔ ۴ ے٤‏ _بلم بہت پس... ... مہ .یشیش سس ہہ۔۔۔ے۔.سسمس.سساٹسسص و سیلیمدصمصے سے .ٹمس لو لے سس مھ سس یلست سس اھ ہکا 


و و وا کو وھ وارو ا کاو وھ ھا وک ھا اور ہچ وہ ور مہ وا و و سو تو و و او و ور و ھا و وھ و و و و رک ا ہر ھا و ا کا 6ھ کہ 


الجمم: وقبل فی الجواب عن الإشکال: ! مس اتد ےہ حم ا 
عبد البر والقرطبی؛ ورجحھا ری غ بأجر وغنیمةء وقد وقع 
لیحبی بن بکیر في 0" لکن فی روایة ابن بکیر عن مالك مقال؛ ولم 
یختلف رواۃة (الموطاً) في اُنھا "2 ے سوک وع 
مغیرة بن عبد الرحمن عن أبي الزناد بالواوء ولکن رواہ جعفر الفریابي وجماعة 
عن یحیی بن یحپی بأوء ےج ھا تسس 
المسیب عن أبي ھریرة بالواو أیضاًء وکذلك من طریق عطاء بن میناء عن أ٘بي 
ھریرةء وکذلك أخرجہ أبو داود بإسناد صحیح عن أبي أمامة بلفظ ا(ہما نال من 
نے تاراب تاقالم نت ارات مر فینح القرل ات راف 
سرت الات و771 گار تاب فا الکوفیین۔ ۱ 


لکن فیه إشکال صعب؛ لانە یقتضی من حیث المعنی ان یکون الضمان 
وقع بمجموع الأمرین لکل من رجع؛ ر3ت ٢‏ کی اع اق گتے ھت الما 
پرجع بغیر غنیمةء فما قَرّ منه الذي ادعی ان (اوا بمعنی بمعنی الواو وقع في نظیرہ؛ 
لأنه یلزم علی ظاھر حدیث الباب إن رجع بغنیمة رجع بغیر أجر؛ کما یلزم 
علی آتھا سی الواز إن کان غاز جم ہین الآجر والخیمة ععا, 

ومذا الاشکال لابن ذفیق العیدء وأجاب الدمامینی''' بآأنه إنما یرد إذا 
کان القائل إنھا للتقسیم قد فسر المراد بما ذکرہ ھو من قوله: فله الآجر إن 
نال مر راامکت ہم ا2ح 3000 عفعل ۷0ا تو آ0 
یرجعه سالماً مع أجر وحدہ؛ أو غنیمة وأجرء کما مر؛ والتقسیم بھذا الاعتبار 
صحیح؛ والإاشکال ساقط مع أنه تو سام آت اقائل ہاتھا لاسسے ضرع بات 
لاتق لاوقا ایت وا عماف تہ تہ رد الالگان ایا 
لاحتمال أن تنکیر آجر لتعظیمه؛ ویراد بہ الآجر الکاملء فیکون معنی قوله: ! 


ڈگیویوٹْووویوٌیوبئیویرساویگیھیھوڑھر ۵ر گھئی وچ ہے ےہ جج ہج ہے ےمم مس رز شت 


.)٤/٣٤( انظر: (شرح الزرقانيی)‎ )١( 





١۔‏ کتاب الجھاد )١(‏ باب (۹۹) حدیث 


سس ےس سس ےے سے ھا ت_۔ساسستے___.سسےےے سے شش س سس سس سال سے ہے .ےہ سس 


و ھت ھا ھا ھا رع ھا ھا رو ھی کا تو و ا وآ ھا و ھا و و وھ و ور کہ سے و وو و وہ اروا و تو وا وا وھ وھ وھ وو تو وا وو وواتو ےو وو نوایویےےےے 


فاتته الخنیمة فله الاآجر الکامل؛ وإن حصلت فلا یحصل لە مذا الأجر 
المخصوص وھو الکامل؛ فلا یلزم انتفاء مطلق الآجر عنهء وقد روی مسلم 
عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعاً: اما من غازیة تغزو فی سبیل اللہ 
فیصیبون الغنیمة إلا تعجُّلوا ثلئی آجرھم من الآخرة؛ ویبقی لھم الثلث؛ فإن لم 
یصیبوا غنیمة تم لھم آجرھم). 

تال ایتائط ۶'۷ وھذا یژید التأویل الأولء وأن الذي یغنم یرجع سس 
آنقص من اأجر من لم یغنمء وھذا موافق لقول خباب في الحدیث الصحیح افمنا 
من مات ولم یأکل من أجرہ شیئأ١ء‏ الحدیث؛ واستشکل بعضھم نقص ثواب 
المجاھد بآخذہ الغنیمة بمخالفة لما یدل عليه أکٹر الأحادیث: وقد اشتھر تمدح 
النبي 385 بحل الغنیمةء وجعلھا من فضائل أمتهء فلو کانت تنقص الأجر ما وقع 
التمدح بھاء وأیضاً فإن ذلك یستلزم أن أجر أھل بدر أنقص من أجر أھل أحد مثلاً 
0 ال پر افضل با اق سیق آی 0ال شکال اس عید الی رکا 
عیاض؛ وذکر ان بعضھم أجاب عنە بأنه ضعف حدیث عبد اللہ بن عمرو؛ لأنه من 
روایة حمید بن ھانئ ولیس بمشھور؛ وھذا مردود؛ لاأنه ثقة یحتج به عند مسلم: 
وقد وثقه النسائیي وابن یونس وغیرھماء ولا یعرف فیه تجریح لأحد . 


ومنھم من حمل نقص الآجر علی غنیمة أخذت علی غیر وجھھاء وظھور 


فساد ھذا الوجه یغنی عن الإطناب في ردہ؛ إذ لو کان الامر کذلك لم یبق لھم _ 


ثلث الاجر ولا أقل منهء ومنھم من حمل نقص الأآجر علی من قصد الغنیمة 
في ابتداء جھادہء وحمل تمامه علی من قصد الجھاد محضأًء وفيه نظر؛ لأن 
صدر الحدیث مصرح بأن المقسم راجع إلی من اأخلص لقوله في أولە: ١لا‏ 
یخرجه إلا إیمان بي) إلی آخرہ فی حدیث البخاري ١وإلا‏ الجھاد فی سبیلي) فی 
عبت ا اب 


.)٤/٣٤( وانظر : (شرح الزرقانی)‎ )۹/٦( افتح الباري)‎ )١( 


۳۲٢ 





١۔‏ کتاب الجھاد () :ات )۹٢۹(‏ حدیث 





یم یج ه ھے ھ طجي ھ م ھے ھ ھ ھج غخ و ھهھ ج جوههے 4ه ی ج ھجم مو مہ هج ھت ؿ ٭* + ھيؿ +ھ ھ ہے جم ھهھ ھ" وی جم ھ ثؿ فٰؿ 5ھ ة5 ھی ھی ےج قؿ ذث ھم“ج تی ؿ ة8 ےی ھی ھ ےً ےْ ٴھْ٭ْ ٭ 


وذکر هذہ الأجوبة الباجی إذ قال: وقد روي عن أبي عبد الرحمن 
الحبلِي سمعت رسول اللہ ا یقول: (ما من غازیة تغزو فی سبیل ال فیصیبوا 
غنیمة إِلّا تعجلوا ثلٹی أجرھم)٢؛‏ الحدیث: أخرجه مسلم وھذا الحدیث لا 
بثبت''ء رواہ أبو هانئ حمید بن ھانئ؛ ولیس بمشھورء ولو ثبت لکان معناہ 
ان یصیبوا غنیمة علی غیر وجھھاء آو یکونوا قد خرجوا قاصدین لھا مع إرادۃ 
الجھاد ولا یصح حمله علی عمومە؛ لانا لا نعلم غازیاً أعظم أجراً من أھل 
بر خلے حا اوایرا الضصات آھ *''/ 

وقال "0۷ت الوجه عندي إجراء الحدیثین علی ظاھرھهھما٘ 
واستعمالھما علی وجھھماء ولم یجب عن الاإشکال المتعلق بأھل بدرء وقال 
ابن دقیق العید: لا تعارض بین الحدیثینء بل الحکم فیھما جار علی القیاس ؛ 
عو فقازت بست زا20 الله سا کات :آحرہ کمت مشْتہ اذ 
للمشقة دخول فی الآأجر؛ وإنما المشکل العمل المتصل بأخذ الغنائم یعني فلو 
کانت تنقص الآجر لما کان السلف الصالح یٹابرون علیھاء فیمکن ان یجاب 
عنه بأن اأخذھا من جھة تقدیم بعض المصالح الجزئیة علی بعض؛ لان اخذ 
الغنائم ول ما شرع کان رتا خقؤق انت وقوةۃ لضعفاء المسلمین؛ وھی مصلحة 
عظمی تغفر لھا بعض النقص في الاجر من حیث ہو. 


وأما الجواب عمّن استشکل ذلك بحال أُھل بدرء فالذی ینبغی ان یکون 


التقابل بین کمال الآجر ونقصانه لمن یغزو بنفسه إذا لم یغنم او یغزو فیغن 
فغایته أُن حال أھل بدر مثلا عند عدم الغنیمة أفضل منه عند وجودھاء ولا 


ینفی ذلك أن یکون حالھم أفضل من حال غیرهم من جهة آخری؛ زلع چر2 


(۳) اف )۷1۹۹۴۳ 
(۳) انظر: افتح الباري) .)۹/٦(‏ 


۲۱ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١(‏ باب ٴ (۹۹) حدیث 








ےم رھ و وھ ام رھ و ےم رھ ےھ وم و ےھ ھ مع ےو ےم ےھ وم ھی دج ےج ےھ عم ےم و ددع جج و ےم ے سے و ےج ےج عو ےم مج ےو ےم یپ یج مجےءھ 





فیھم نص أنھم لو لم یغنموا کان أجرھم بحاله من غیر زیادة؛ ولا یلزم من 
کونە مغفوراً لھم ۰7 نھم أفضل المجاھدین أن لا یکون وراءھم مرتبة أآخری. 


وآما الاعتراض بحل الغنائم فغیر وارد إذ لا یلزم من الحل ثبوت وفاء 
الآجر لکل غاز راباخ فی الاصضل لاعلرم القرآپ تمہ لکن تے آنٔ 
2 الغنیمة واستیلاءھا من الکفار یحصل الثوابء ومع ذلك فمع ثبوت الفضل 
فی آخذ الغنیمة وصحة التمدح بأخذھاء لا یلزم من ذلك ان کل غاز یحصل 
لە من آجر غزاتہ نظیر من لم یغنم شیئاً البتة'"'. 


قال الحافظ''': والذي مثل بأھل بدر أراد التھویلء وإلا فالأمر علی ما 
تقرر آخراً بأنه لا یلزم من کونھم مع أخذ الغنیمة أنقص أجرأء مما لو لم 
یحصل لھم آجر الغنیمة ان یکونوا في حال أخذھم الغنیمة مفضولین بالنسبة إلی 
من بعدھمء کمن شھد أحداً لکونھم لم یغنموا شیئاء بل أجر البدری فی 
الأاصل اأضعاف أجر من بعدہء مثال ذلك أن یکون لو فرض أجر البدری بغیر 
قة مشالار پر اس الاختی نان کے حصسعالاہ انا تک ت ات ات باغعفار 
حدیث عبد اش بن عمرو کان للبدری لکونە اُخذ الغنیمة مائتان وھيی ثلث 
السا تیکرة اگ احرائ الاختی, 


وإنما امتاز ُھل بدر بذلك لکونھا أول غزوۃ شھدھا النبي لق فی قتال 
الکفارء وکان مبداً اشتھار الإسلام وقوة أھهلهء فکان لمن شھدھا مثل أجر من 
شھد المغازی التی بعدھا جمیعاء فصارت لا یوازیھا شيء فی الفضل. 

واختار ابن عبد البر ان المراد بنقص آجر من غنم أن الذي لا یغنم یزداد 
آجرہ لحزنه علی ما فاته من الغنیمةء کما یؤجر من اأصیب بمالهء فکان الأجر 


ہے تستٹتٹس س۔س۔ ا 


.)٥ ؛٤/٤( ل شر الزرقانی)‎ )١( 
.)۹/٦( افتح الباريی)‎ )٢( 


۲۲٢ 


۱ ۔ کتاب الجھاد )١(‏ باب )۹٥۰(‏ حدیث 


,8 پگ " ریا و و الو۔7 
"۹۳" ۔ وحدتني عَنْ مَا 0کت عن کت 7 اسلی: مر یئ 





تصغی جع السظکاسب قت سد لت قاتض در ال الا ے“”' 
ولا یخفی مباینة ھذا التأویل لسیاق حدیث عبد اللہ بن عمرو الٰذي تقدم ذکرہ. 


حکمة اطیفة .. وذلك ان اللہ أَعدٌ اوس ثلاث کات 07] 


وأخرویةء فالدنیویتان: السلامة والغنیمةء والآخرویة: دخول الجنة؛ فإذا رجع 
مالنا غامتآ تع یل له تقا ما اف0 رش لا عل اھ افلک+ و ات 
رجع بغیر غنیمة عوض اللہ عز وجل عن ذلك ثواباً في مقابلة ما فاته: وکان 
معنی الحدیث ألْه بقال للمجاھد: إذا فات عليك شيء من آمر الدنیا عوضتك 
سر کر ا0ھ اب اففسے بالھاہ تیر حاعل ہت حصة تال: 
وَعَايه تعااقیة عدھا: علق اعت الاتیر یتین آ ےا بطریق المجازء کذا في 


(الفتح۴. 


۵۰۔۔ (مالك عن زید بن أسلم) العدوي (عن أبي صالح) ذکوان 
(السمان) بائع السمن (عن أبي ھریرة) الحدیث أآخرجه مسلم في کتاب الزکاۃ 
مطولاً بروایة حفص بن میسرة عن زید بن أسلم؛ وبروایة سھیل بن أبي صالح 
عن أبيه بلفظ قال رسول ال لا : (مامن صاحب کنز لا یؤدي زکاته١ء‏ 
الحدیث. وفيه زکاة الکنز والإبل والغنم آتے :۵ قال سھیل> ولا افرق اکر 
زکاة البقر أم لا . قالوا: فالخیل یا رسول الل! قال: (الخیل في نواصیھا الخیر 
إلٰی یوم القیامة. الخیل ثلاثة4ء ثم ذکر نحو حدیث الباب . 


قال الطیبی''': جواب علی أسلوب الحکیم وله توجیھان؛ فعلی مذھب 


)١()‏ مکذا : فی لفتح الباری) )۹/٦(‏ وفيی الأصل (الخنیمة). 
(۲) اشرح الطیبي) .٦۱٤۷٣ /٥(‏ 





۲۳ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١(‏ باب )۹٥(‏ حدیث 


سسسس ‏ سس سے ےے سے ک_ےژےسےسےےےےےےے مم ےم غةآجچخغں ”٠6ےے‏ چکّسے-9ۃ9ے 9-متنجنںج چۃآ9,ُآ‌آآژےےہسے ےہ ہہ آسلسسہ ۹ہ ںڈسٹٹخأتس سس 8.ہآہ8تہے 9 تےس_ے 


أَن سول الله یا قَال: (الْخَیْل لِرُجلِ ت وَِرَجِل 7 وَعَلَی 
رُجخل وزر. 0 مج فِرَجْلَ رَبَطْهَا فِي سَبیل الله 


الشافعي معناہ دع السؤال غن الوجوب إذ لیس فيه حق واجب؛ لکن اسأل عما 
ا ۱ ہے ..- (١) ٠‏ 

یرجع من اقتنائھا علی صاحبھا من المضرۃ والمنفعةء وعلی مذھب!'''' معناہ لا 

تسأال عما وجب فيه من الحقوق وحدہء بل اسأل عنه وعما یتصل بھا من 

المنمعة والمضرۃق کذا فی (المرقاةا والحدیث من ممتد لات الحنمة فی 

وھوثنت الزکاۃ ۂ فی الخیل: الال خلا فبة تقدمت فی کات الرکكاة6) 








(آن رسول اللہ قلِ قال: الخیل) هی جماعة الأفراس لیس لە مفرد من 
لفظه٠‏ وقیل: مفردہ الخائل؛ کذا في (المحلی)ء وسیأتي شيء منە فی (باب 
الخیل.٠)‏ (ثلائة) مکذا في النسخ الھندیة أي ثلاثة أنواعء ولیست هنذہ اللفظة 
في النسخ المصریةء وعزاہ الزرقاني إلی نسخة القعنبيء فقال: زاد القعنبی : 
لثلائثةء پرید ان اتخاذھا وربطھا فی الغالب یکون لأحد مذہ الثلاث الاأحوال 
(لرجل آجر) أي ثواب یعنی آما لمجرد الآأآجر (ولرجل ستر) بکسر السین 
وسکون المثناة الفوقیة أي ساتر لفقرہ أو حاله لا أجر فیھا ولا وزر (وعلی 
رجل وزر) بکسر الواو أي إثم ومعصیة. 

ان ا او وتبعه صاحب (المحلی والزرقانی: وجه الحصر فی 
الَلانَة ان الذي یقتنی الخیل إما ان یقتنیھا للرکوب أو للتجارةء وکل منھما إما 


2 یقترن بە فعل طاعة اللہ 00 او مص می الاسے و یتجرد عن 
ذْلكٛ: وھو الثانی . 


(فاما الذي ھی لہ أجرء فرجل ربطھا فی سبیل الل) اي أعدھا لھذا الوجە 
واتخذھا مس سہ4 وھو من وجوہ ات یثاب علہہ صاحمه ف حال مقامه دوں 





.)۱٢٤۷٣ /٥( شرح الطیبی)‎ ٢ کذا فی الأصلء والظاھر مذھب آبي حنیفةء (ش؟ انظر:‎ )١( 
.)٦٦٤/٦( ففتح الباري)‎ )٢( 


٤٢ 


ے۔_۔ .. _.__. ے ہ۔میےٹ_ےژےوےووںمےےرےے _ر. ‏ م. ہسہممےتےےہم سم سح.-سشہىطپپپےے۔_-_۔ن۔یشیں۔۔۔٭۔۔پپپتچےۃووسی سط وو پوےمس-۔-عششمج۱ي/ٰدتچ٭ڈجےأ٘ؤُ'ؤگ|ڈسچجٗ3د٭د٭وموُ ۹۷ش آژ س٣سمسسمسس‏ پسسووپ* سسسوومسننژسصطہےجھمعسسیتً 


استعماله فی الجھاد وغزو العدو؛ لانه من باب الإنفاق فی سبیل ال والاعداد 
لەء والإرهاب علی العدو؛ فإذا غزا به کان لە أجر الجھاد والغزو وأآجر 
الاتخاذ والرباط کذا فی (المنتقی)ء والأصل فیه قوله عز اسمە: لوَلَمدُوأ لھَم 
ئا ٹر ئن فثُوڑ وین رَبَاط الیل ثّعبوت پی۔ عَدوٌ الو وَتَرۓک''' الایة. 

(فاأطال لھا) .ٰ أطال الرجل الرابط حبلھا الذي ربطھا فيه حتی تسرح 
للرعي (فی مرج) بف بفتح المیم وإسکان الراء آخرہ جیم؛ فسرہ القاري بالمرعی: 
قال الراغب''': أصل المرج الخلط والمروج الاختلاطء یقال: مَرج أمرھم: 
اختلطء ویقال للاأرض التي یکثر فیھا النبات فتمرج فیه الدواب : مرجء انتھی . 
وفی (المجمع)': المرج: الخلطء وطول لھا في مرجء هي الأرض الواسعة 
ذات نبات کثیر تمرج فيه الدواب أي تخلی تسرح مختلطة کیف شاءت (أو 
روضة) شك من الراوي؛ وفی (المشکاة ة8 عن مسلم بلفظ: (وروضة) بالواں 
قال القاری: عطف تفسیر أو الروضة أ٘خٍص آفشرمی: لی سخ 
(المصابیح) بلفظ : ١و٢‏ قال ابن الملك : شكُ بی:الر ای :اتی 


قلت: وھو کذلك فی اأصل مسلم بلفظ (أواء وفی (المجمع): الروضة: 
البستان فی غَارت الفارة الات کل رف ات قات رام :اق 


وقال الزرقاني نا ھت و بطلق في الموضع المرتفع (فما 


00 سور الا 20 ل3۸2 

.)۷٦٢١ص( امفردات الفاظ القرآن)‎ )٢( 
.)۵٥٦۹/٤( سجمع بحار الأنوار؛‎ )۳( 
.)٢٤/٥( ؛اشرح الزرقانيی)‎ )٤( 


۲٥ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )١(‏ باب ۔(۹۵۰۰) حدیث 


:سس سس مم سے ہےںسے سے ةس س س_سس__ ےج“ ئوےو نے سے وس سے سس ۔س.ے.__۔.-١٣٣/.ب٠.‏ ٹل ٹس سس ۹8ےے یس شتےں۔۔۔..۔۔۔۔۔۔..........-۔ ‏ ۔. ۔ ۔.۔.۔.......۔۔ہہس۔سس۔ہسہےہ 








اج برکسے ٤‏ شوقن وی ا کو ہی سے ا کم یت : 
دا من المرج أوِ ار ضصة کان ل لات ول اُنھا ذطعت طِيلھا 


۱ سے 
کت کچ سً٥٥ًّ‏ 
- فا 5 22 +٭ 
0 ٭ سہہبہا امام ے ےم تھے ے اع ےم مج ےم دم ے ےی وع ےی ےم عو مج و مھے جح ےھ و جم ےو یو ےی ےج مھ ء 
سے 


ترعی؛ ویقال لە: طول بالواو المفتوحة ایضاًء قاله الحافظ”؟. 


قال الزرقاني : ولم یأت بە روایته ھھناء کما زعم بعضھم؛ إنما ورد فی 
حدیث أہی ھریرة موقوفاً معلقاً عند البخاری فی فضل الجھاد والسیر بلفظ : (إن 
فرسن المجاھد لیستن فی طوله٠‏ فیکتب له ۔حسنات)ء انتھی . 


فا لکلد زازد ىک" فی حدیث الباب من روایة حفص بن 
میسرة عن زید بن اسلم بلفظ : افما کلت من ذلك المرٴج والروضة من شیء 
ا گے ال غدہ نا اکلت خسنات) وگٹتت له عدد آرواٹھا وآبوالھا حسنات:؛: 
ولا تقطع طولھا فاستنت شَرَفاً أو شرفینء إلا کتب اللہ عدد آثارھا وآرواٹھا) 
الحدیث . 


وقال القاری'": الطول حبلھا الطویل الذي یشدً أحد طرفيه فی ید 
الفرس؛ والآخر في وتد أو غیرہ؛ لتدور فيەء وترعی من جوانبھا ولا تذھب 
لوجھھاء انتھی. وکذا قال العینی وزادء وقیل: هو الحبل تشد بە ویمسك 
صاحبه بطرفه ویرسلھا لترعی؛ وقال ابن وهھب : هو الرسن؛ وأنکر یعقوب 
الیاءء وقال: لا پُٔقال إلا بالواوء وعن الآأخفش ھما سواءء انتھی . 


(ذلك) إشارۃ إلی الطیل (من المرج آو الروضة) بالشك کالسابقة (کان) ما 
اأصابتهء وفی نسخة: کانت با لتأنیث نظراً لمعنی ما (له حسنات) یوم القیمة (ولو 
أنھا) أي الخیل (قطعت طِیّلھا ذلك فاستنت) بفتح المثناة الفوقیة وتشدید النون 
أي مرحت بنشاط؛ وقال الجوھري: هو أن یرفع یدیه ویطرحھما معاأء وقال 
)١(‏ انظر: افتح الباري؛ .)٦٤٦/٦(‏ 
)٦۸۰ /۲( )۲(‏ کتاب الزکاة. 
(۳) (مرقاۃ المفاتیح) 7 3۳). 


۲٦٢ 


20 7-722 سای ہم ہم رز - ہۓ ۰ پر کے سر ر بج 8ہ 
کے کا او تی فی نا انارھا واروانھا ست نات لف ول اُنھا مم ت 


غير٥:‏ ان یلج في عدوہ مقبلا أو 09 وفی 0-2 اچ گت الحعضالن حعتی 
القرعی: بضرب لن پتشبه ہمن فو فە کذا فی دالقحم)'''. 


(شرفاً أو شرفین) بفتح المعجمة والراء والفاء فیھماء الشرف العالي من 
الأرض سمي بذلك؛ لان العالي یشرف علی ما یتوجه إليهء وقال القاري: أيٍ 
شوطاً أو میداناً أو موضعاً عالیاً من الأرض أو ذھابا إلی إخراج المرج أو منع 
الرد ای معلنتا آن ]کا تی قرتاا لان الا ہار خی تلع رفا من 
الارض آیى پرنعا مئ الارس: نف قند الک وَقَاة تم تل نما ہدا تھا 


اتی 


رایت لبعض أھل اللغة أن الشرف والطلق واحد؛ فیکون معناھا علی ھذا 
جریھا طلقاً أو طلقینء انتھی . 


(کان) فی النسخ الھندیةء وفی النسخ المصریة: کانت (آثارھا) بالمد 
را اه آی خظانتا کی الا رض رتال ایی "7 جع ات رات کل شیء 
بقیته. والظاھر ان المراد آثر خطواتھا في الاأرض؛ انتھی (وأرواٹھا) بمثلثة جمع 
سک قاق ‏ ظا رثات نف 0 07ا مات سیا تی 70ات ہا 
أي لصاحبھا یوم القیمة (ولو أُنھا) أي الخیل (مرّت) بشد الراء (بٹھر) بفتح 
الھاء وسکونھا لغتان فصیحتان ذکرھما ثعلب؛: وقال الھروي: الفتح أفصحء 
وقال ابن خالویه: الاأصل فيه التسکینء قاله العیني . 


سے سے ممہےمہ ہے پیلے ےم سے 


8:0890 
(۲) االمتقی) (۳/ .)۲۱٦١‏ 
(۳) ۔عمدۃ القاری) (۹/ ۸۷). 


۲۷ 





١۔‏ کتاب الحھاد )١(‏ باب )۹٥۰(‏ حدیث 


کو یں وت ہے وق مو کا ا سے سے ا ری مو کل سر ےت ک 
سو یج ت 0000س خاق دناظت لو ساسا فھنت لہ 


تَ رت رَطھا تعْنا رص وی راہ سح 


رق یی ھا ای م :اھر نے قد الک کا نت لہ (ولم برد) 
الجملة حالیة (أن یسقي) بفتح الیاء وضمھاء قاله القاريء والمفعول محذوف 
وفي روایة القعنبيی عند البخاري: ‏ ان یسقیھا به4 اي من ذلك النھرء قال 
العپنی: من باب التنبيه؛ لأنه إذا کان یحصل لە هذہ الحسنات من غیر أن 
یقصد سقیھاء فإذا قصدھا فأولی باضعاف الحسنات٠‏ وقال القرطبي: آ 
بمنعھا من شرب یضرھاء أو لانە کرہ ان شرب من ماء غیرہ بغیر إنهء انتھی . 

(کان ذلك) أي شربھا بدون قصدہ (له حسنات) یوم القیامةء وقال 
الحافظ''": فیه أن الإنسان یؤجر علی التفاصیل التي تقع في فعل الطاعة إذا 
قصد اأصلها وإن لم یقصد تلك التفاصیلء وقد تأوله بعض الشراح فقال ابن 
المنیر: قیل: إنما أَجرَ لأن ذلك وقت لا ینتفع بشربھا فیە: فیغتم صاحبھا 
بذلك فیژجر؛ وقیل: إن المراد حیث تشرب من ماء الغیر بغیر إذنەء فیغتم 
اسیا كت ق تس رکل طلاف ول غر الققضے 


قال الباجي: یرید لَللهُِ ان تصرف ھذہ الخیل وإن کان بغیر سببه یکون 
حسنات لە؛ ولذلك وصف أولاً ما کان بسببه من الإطالة لھا فی المرج 
والروضةء ثم ذکر ما یکون بغیر سبب ومن غیر اختیارہ من قطع الطیل واستنان 
الشرفء: وذکر بعد ذلكَ ما لم یرد فعله من آن-تشرب من غیر آن پرید سقیھا 


واآخبر أُن ذلك کله حسنات لە من ربطھاء وانما آتی بذلك ۔ وا أعلم ۔ 


عرقت اتراء افصرتاف> اتی 
(ٹھی) الخیل (لە آجر) وھذا احد الأنواع الثلاثة (و) الثانی الذيی ھی لە 
ستر (رجل ربطھا) أي الخیل (تغنیاً) بفتح المثناة الفوقیة والغین المعجمة وکسر 


۔)٦‎ /1( افتح الباری)‎ )١( 


۲۸ 








١۔‏ کتاب الجھاد اتب )۹٥۰(‏ حدیث 





لوت فلا و ا مھا ا سای اسطنتاہ فن الس > نقال73 نت سا وزقی ا 
تا وتغانیت کو اح یت استعتاة: کلهھا بعتی :و المغن نہ بنطلت 
بنتاجھا و ہما حصل من آجرتھا ممن یرکبھا ونحو ذلك تغنیا عن سؤال الناس 
(وتعففا) عن مسألتھم منصوبان علی التعلیل (ولم ینس حق ال) عرٌ وجل. 


قال الباجی': یرید آنه ربطھا لیستغني بھاء ویعت عن السؤالء وھو مع 
ذلك من قصدہ فیھا لم ینس حق اللہ في رقابھا ولا ظھورھاء یرید ۔ والل اعلم - 
ان اتخاذھا لھذا الوجه لا یسقط حق اللہ فیھاء فإن ضَیٔعَ حقوق اللہ فیھا لم 
توصف بأنھا ستر لە خاصة لما یلحقه من المأثم والوزر بسببھاء وإنما یوصف 
بذلك من لم یآئم باتخاذھا؛ لأنه دی حق اللہ عز وجل فی رقابھا وظھورھاء 
اتقھی 


والحدیث ھکذا أخرجه البخاري فی (کتاب الشرب) بروایة مالك عن 
زید بن أسلم؛ ولفظ مسلم بروایة سھیل عن أبیە: ‏ أما الذي ھی لە ستر فالرجل 
یتخذھا تکرماً وتجملاء ولا ینسی حق ظھورھا وبطونھا فی عسرھا ویسرھا)ء 
وأآخرج انا بروایة حفص بن میسرة عن زید بن اُسلم بلفظ : (أما التبی ھی لە 
ستر فرجل ربطھا في سبیل ال٠‏ ثم لم ینس حق ال في ظھورھا ولا رقابھا) 
وبھدا اللفظ ذکرہ صاحب (المشکاة) عن مسلم؛ قال القاريی: قال ابن الملك : 
لیجاھد والصواب ما قاله الطیبی من أنه لم یرد بهە الجھاد بل النیة الصالحة 
إذ یلزم التکرارء انتھی. وأیضاً إذا أراد بە الجھاد فتکون لە أجرأء فکیف 
يثالھ [تنا لس رفا الطی٢‏ فدہ ورایة غیں اتررخل رہظا تا 


سے 
5 ٭یے 


وتعففاً''' انتھی 


ا._سسسسمہہ ہہ سح سہختتتس ےس کم_ےحہ۔ ں سپ سس ۔.ل۔شت سے ال سے سشلسىت/-ْ 


([ فی۱ (۱۹۲/۳)., 
)٢(‏ انظر: امرقاة المفاتیح) .)٦۱۲۳ /٤(‏ 


۲۹ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١(‏ باب )۹٥۰(۰‏ حدیث 


۰ كپ ً ۱ 4 َِ 
شی رفا بھا ولا بی ظھورھا ہو لاو یک وو رو اوھ موی ور و کی وہ کی ووسإو پے تو مو ایت 


(في رقابھا ولا فی ظھورھا) قال النووي''": استدل بە أبو حنیفة علی 


وحوتب آلز کاہ یىی الخیل وقال مالك والشافعی وجماھیر العلماء: لا زکاة فھا 
وحالت و تاولر ا ھتا الحدیث علی 'آتالمر 2 جامدة بھات وف پخت الجھاد إڈا 


تعینء وقیل : یحتمل ان المراد بالحق فی رقابھا الإاحسان إلیھا والقیام بعلفھا. 


وسائر مؤنھاء والمراد بظھورھا إطراق فحلھا إذا طلبت عاریتهء وھذا علی 
الخمسء انتھی: 


زقال الحائظ“' 1 قیل+ الحراد حسی ملکھا رھت لھا ررتھا و النتنَفة 
علیھا في الرکوب . وإنما خص رقابھا بالذکر؛ لأنھا تستعار کثیراً في الحقوق 
اللازمة ومنه قوله تعالی : لفَتَحِر رَقَبَة٭ وھذا جواب من لم یوجب الزکاۃ 
فی الخیل وھو قول الجمھور؛ وقیل: المراد بالحق إطراق فحلھا والحمل علیھا 
فی سہیل اللہ وھو قول الحسن والشعبي ومجاھدء وقیل: المراد بالحق 


الرکاۃق وھو قول حماد وأبي حنفة؛ اتتھوں 


قلت : وتقدم میں کثانت الرکاةۃ تفصیل الا ختلاف فی دلاك والحایتث من 
مستدلات الحنفیة فی الوجوب؛ قال صاحب (المحلی): ثم الم ینس حق اللہ 


فی رقابھا) وھو الزکاۃء اولا في ظھورھا) هو حمل منقطع الغزاۃ والحاجء. 


کذا سر علماؤنا الو ںہ علی مذھبھم فی إٰیجاتپ الزکاۃق ا تھی 


قال اناد 7۳ فإن قیل: کیف پستدل بھذا الحدیث علی الوجوب؟ 
فلت ٥‏ بعطت ال قات علی الظبور: لات المراد بالرقاب الذوات إذ لیس في 


.)٦٦/۷ /٤( (شرح صحیح مسلم' للنووي‎ (١) 
.)٦٤٦/٦( افتح الباريی)‎ )٢( 
.)۱۲۲ /٤( اسرقاۃ الفاتیح)‎ )۳( 


١۔‏ کتاب الچھاد )١(‏ باب )۹٥۰(‏ حدیث 





نے شر ت وَرَجْلَ رب رَبَهھَا فَخرا ریا : ما٠‏ بآئر 231-ؤ 
دِ رر ےرہ اُداء زکاۃ تجارتھاء انتھی . 


وقال الزیلعی علی (الکنزا: لا یجوز حمله علی زکاة التجارۃ؛ لانه گل 
سئٹل عن الحمیر بعد الخیل فقال: الم ینزل علی فيه شيء46ء فلو کان المراد 
زکاةۃ التجارةۃ لما صحخ نفيه عن ا لحم 


(فھی) الخیل (لللك) الرجل (ستر) بکسر السین حجاب یمنعه عن الحاجة 
الی اس 0((7) اتالے اللی سی لسوزر رخل ہطبا) ای انخیلتخرا) 
منصوب علی التعلیل أي لاآجل التفاخر والتعاظم علی من دونه من آفراد الناس 
(ورباء) بالھمز ویبدل أي لیری الناس عظمته في رکوبە وحشمتهء قاله القاري . 
وقال الحافظ : آ اظھاراً للطاعة والباطن ات دلك> ای 


اور فا کک اقرق ا مر مت ر20 تار ات٢‏ سر شار اہ وف 
أصله من ناء إذا نھیض؛ ویستعمل فی المعاداةۃء قال الخلیل: 0 الرجل 
ناھمضته بالعداوۃء وحکی عیاض عن الداودی نہ وفع عندہ (ونوی) بفتح النون 
والقصرء قال: ولا یصح ذلك؛ قال الحافظ''': حکاہ الاصحاضلىی رزانة 
إسماعیل بن أبي أویس؛ فإن ثبت فمعناہ: وبعداً لأآھل الإسلام أي منھم؛ 
والظاھر ان الواو فی قوله: وریاء ونواء بمعنی (أوا؛ لآأن مذہ الاأشیاء قد 
تفترق فی الاشخاص وکل واحدة منھا مذموم علی حدته؛ انتھی. 

(لاھل الإسلام) قال الباجي''': یرید أن یفتخر بھا ویرائی بھا أھل 
الاسلا راتا لی ار ھا علی اعل الضا4 ورأهھم سال کا فلت می بات 


۔سکًکسس ے کأکوددمکسأإکصسے ےس سس سس س کس || | _ ج_ۓجںچچ ے_ےجے_ں ‏ جج سج || سے شس ےم مےےتہےے رم سے 


۔)٦٦‎ /٦( (فتح الباری)‎ (١) 
:)۹۹۳/۷( 0ای1‎ 7 


جس 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )١(‏ باب )۹٥۰۰(‏ حدیث 


...ہے .۱س٣۔س۔سسس‏ سس سس سش٣ٹس‏ سس سے غ۱ سے سس ہے سے ےت ے ہے ےےےے ہہ ہے ےےسٹ_- ‏ سس چیب سٹ یپ ے١‏ یوےوت ‏ ٹب یس سولالے چو ہے چچچ/ ھت با اب _مسہ س۔۔سس ‌چج س٤۔‏ ج تچ ےو ۔۔ سج ۔|۔ ےج ۔_۔۔۔۔ سے سے ےے__چچ_تتے۔د ص۱س]-٠‏ سس پت مس 





ھی عَلٰى ذلِكُ وزر). وسیٔل رسیول الله چا عن ایخسیي فقال : الم 


و۶٥‏ رہ و یقت ڑا 7 1 ا پر پ جم ا 
ن0 عَلي فا ی٤‏ لا ھدٰہ الاية الجامعة و یح مم نو ا ا و ا و فک 


الخیر الذی یرجو عليه الآجر والنواء المقاومة علی وجه العداوةء فمن اقتنی 


(فھي) الخیل (علی ذلك) الرجل (وزر) بکسر الواو أي إئم علی ذلك . 


القصد (وسئل) ببناء المجھول؛ قال الحافظ''': لم أقف علی تسمیة السائل 
صریحاًء وبحتمل أنه صعصعة بن ناجیة عم الفرزدق؛ لقوله: ا قدمت علی 
النبی قللُ فسمعتہ بیقول: هفَمن بَمَمَل مثفحال دَروْ خَبا بَرَۂُ 2> إلی آخر 
السورةء فقلت: ما أبالي ان لا أُسمع غیرھا حسبي) رواہ اُحمد والنسائي 
وصححہ الحاکم وجزم في المقدمة بھذا الاحتمالء قاله الزرقانی'''. ای 
فی النسخ الھندیةء وفي المصریة: رسول ال (38 عن الحمر) بضمتین جمع 
حمار أي ما حکمھا ھل هي في حکم الخیل آم لا؟ 


قال الباحيی: یرید ۔ والل اعلم ‏ اآن السائل لە لم یعلم ان کان حکم 
الحمر حکم الخیل فیما ذکر من أُنھا لرجل أجر: واوول سر وع وشن 
وزر أو یکون مخالفاً لحکم الخیل في ذلك؛ لنھا لا تتخذ غالبا لجھاد ولا 
تر بط فیەء وھی مما جرت الَاؤفة 0۱ای ھا لا تتخ با تھا لا ھی 
مما یکتسب برکوبھا وآن یکسب بالحمل علیھا کالإبل والبغالء فقال 28 : ١لم‏ 


ینزل فیھا إلا هذہ الایة الجامعة)ء انتھی. وقال القاری: سئل تا ےی اہ 5ا3٢‏ 


ابن الملك: أي ھل تجب فیھا الزکاةۃء انتھی. وبە جزم الخطابي . 


(فقال) ‏ (لم ینزل) ببناء المجھول (علئ) بشد الیاء (فیھا) أي الحمُر 
(شیء) منصوصضص رإلا ھهدذہ الآیة) بالرفع و امت کذا فی (المرقاۃک ۰ (الحامعة) 
(١)‏ افتح الباری) .)٦٦/٦(‏ 
 )۲(‏ شرح الزرقاني؛ (۷/۴۳). 





سسسسوےسےتستچشْ 


۲ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١(‏ یات 1..:. حدیث 








0)۳( در خیرً بر ٦‏ 9 ۲ 





أآخرجه البخاری فی: ٢٥‏ - کتاب الجھاد والسیرء ٦۸‏ - باب الخیل لثلائة . 


ومسلم کی گثات الرکاۃ 5 ۔ باب إتم مائع الركکاۃق حدیث .۲٢‏ 


قلة الألفاظ وجمع سے - قال رہ ہت جامعة ردان 
اسم الخیر علی جمیع أنواع الطاعات : فرائضھاء ونوافلھاء واسم الشرٌ علی ما 
یقابلھا من الکفر والمعاصی؛ صغیرھا و گپرھا (الِعَادة) بالفاء والذال السىعمة 
السوة ای المنفردة فی معناھا. 


قال الباجی: یرید قلیلة المثل فی ھذا الحکم: یقال: کلمة فاذة وفذة أی 
شاذةء انتھی. وقال أبو عبد الملك: یحتمل أنە آراد لم یتکرر مثلھا فی القرآن 
بلفظھاط ویحتمل اس یت وحدھا٘ والمفاد هو المنفردے اتھی: 


رقال این ا:۳ السراد آن الایتا لت علی۔آن یی صضل فی اقتناء 
الحمیر طاعة رأی ثواب ذلك؛ وإن عمل معصیة رأی عقابھاء قال ابن عبد البر: 
فیه أن ما قاله فی الخیل کان بوحي لقوله في الحمر: لم ینزل إلخء وھذا 
بعضد قول من قال: 8+ۃ88ھھ ھھ" لوا یل ع الک تنا 
)2 ظط ےی ککھتک کک ک7 آے مال علا مت 
او ذرة من الھباد هو ما یری في شعاع -- من ن الطائر فی الھواء (لَخير 


کب 
شی کی کی ص72 ف"85) 


رہ ج) أي بہری توایہ وجزاءہ 5 ومن سستا و کان درو تا صرمئ٭ ٤‏ 


قال الباجے '': سس سس بس الحر یی الم 
سے (شرح الطیبي) استت 
)٢(‏ انظر: افتح الباري) .)٦٦/٦(‏ 
(۳).. ڈا تھے 1 (۳/ ۷۹۹۳ 


۳ 











تق ھ ‏ ے ٭ *٭ ةؿ8 ؿق ق ف۵ ھٴْ عج ‏ +ژج 4+ +ؿ قھ ج ؤ یج ْٰٰ یی ھی ھی +يوْ عج ہ ٭> ھی ع ی* ھ مہ یھ و ھهھ ےی مم مم مہ و م ھی و ھی .ہم مو ھج مم ج می یج ےم جج ےہ مه وج مم ےم 


والتفسیر ما نزل في الخیل؛ لکنھا داخلة تحت عموم قوله تعالی: ٭ٛفمن 
مل الایة والحمر وإن لم تبلغ مبلغ الخیل في الجھاد فقد یحمل علیھا 
راحلته من لم یستطع اقتناء الخیل ویحمل علیھا زادہء وسلاحهەء ویتکسب 
علیھا ضعفاء الناس وآما ھی فیشتریھا ویستعین بھا أُھل الشركء والبغی علی 


غزو الإسلام فیوزرون بھاء فھذا مستفاد من عموم الایة؛ لآن اقتناءھا لا یخلو_ 


ان یکون من عمل الخیر أو من عمل الشر؛ وقد أخبر تعالی من عمل شیئا 


منھما فانہ برای وھذا یدل علی التعلقٰ بالعموم؛ لأآنہ یا تعلق بعموم الابة 


ارہ سکیا اتھَی: 

وقال ابن بطال''٭: فيه تعلیم الاستنباط والقیاس لَأنّه شٌبَّهَ ما لم یذکر اللہ 
حکمہ في کتابەء وھي الحمر بما ذکرہ من عمل مثقال ذرة من خیر أو شر 
رعاا سے ای رقله ا ال ال لیس من القیاس في شيء وإنما هو 
استدلال بالعمومء وإثبات لصیغته خلافاً لمن أنکرہ أو وقف؛ وفيه تحقیق 
لإثبات العمل بظاھر العمومء وأنھا ملزمة حتی یدل دلیل التخصیص١ء‏ وإشارۃ 
إلی الفرق بین الحکم الخاص المنصوص والعام الظاهر وھو حجة أیضاً فی 
عموم النکرةۃ الواقعة فی سیاق الشرط نحو من عمل صالحاًء وقد اتفق العلماء 
علی عموم آیة افمن یعمل القائلون بالعمومء ومن لم یقل بە. 


قال اہن مسعو3: عذہ أُحکم آیة فی القرآن وأصدق؛ وقال کعب الاحبار: 


ری کی حا ا ا سا ای ا ا نر اک 


مِنّفَعال دَرَوْ خَیبا برغ ئا کن یََحَل مکل مر شا یَرَرُ ()>''' قال ابن 
ےه ایر آیا الس قلد حلاف ات الع بر او قی الشا وتاف علب :و ایا 
ا فتحت || مشش 


.)۷/۸( انظر: اشرح الزرقانی)‎ )١( 
سو 00 0ت الا فاق ۷۶ء۸۴‎ ( 


سس 


لا ےم ہر ئن ر٥‏ ۶ ٥‏ 6 فپػصػه٠جح‏ ! 2 مرک حم 
2ن وحدثني عَنْ عَبدِ الله بن عبدِ الرحمن بن معمر 
الانضاریي عَنْ عطاء . پسار؛ مھ و ے ےو و یھ مھ یم ےم یے یمم و سے و وصبمدع عو یھہءمہ 


قلت: وذلك لقوله عز اسمه: ٭إ اللہ لا ممْفر آن دشر بی ویکفر ما دُونَ 
كَلكَ لِمَن یکا 4''' وآخرج السیوطي في (الدرا''' بطرق کثیرۃ عن جماعة من 
الصحابة مرفوعاء ما حاصله أنە عَوٌّ اسمُه بَذَّخْرّ مثاقیل الخیر للمؤمن فی 
الجنة. ویحتسب مثاقیل الشر بأمراض ومصیبات وغیر ذلك مما یصیب المرء 
فی الدنیا. 


۷ء ۔ (مالك عن عبد الله بن عبد الرحمن بن معمر) بن حزم بن زید 
(الأنصاري) أبو طوالة بضم الطاء المھملة المدنی قاضیھا لعمر بن عبد العزیز 
ثقة کثیر الحدیث من رواۃ الستةء قال الدقاق: لا یعرف فی المحدثین من یکنی 
ہا طوالة سواہ مات سنة ١۱۳ھ‏ ویقال بعد ذلك؛ کما فی (التقریب٢.‏ 


(عن عطاء بن بسار) مرسلا عند یحیی؛ وھو متصل بوجو کذا فی 
(التقصی٤.‏ وقال |ا ےل ٠۳‏ زصلة الکرملدی من طریق بکیر ہن الاشج 
والنسائيی من طریق إسماعیل بن عبد الرحمن؛ کلاھما عن عطاء بن یسار عن 
ابن عباس ب٭. وقال الترمدی : سس6 تھی 


قلات؟ :رلفظ الرتدی خی اسم القی بایتھتا؟ سن غریب ئن هذا 
الوجه؛ ویروی من غیر وجه عن ابن عباس عن النبي ا انتھی . وزاد 
الحافظ'“' فیمن روی من طریق إسماعیل بن عبد الرحمن ابن حبانء ثم قال: 
وفيی روایة للحاکم ۸٦ي‏ الناس أکمل إیماناً) وکان المراد بالمؤمن من قام بما 


(. صسصت السا 0ات۸ 

(ء. ‏ اظو 2الت پک1 (907/۸ے ۲۵8۹ 

(۳). تیر الخ ك1(ص ۷۴۷۳ ظط جار الکت العلتے 
)٤(‏ افتح الباريی) .)٦/٦(‏ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١(‏ باب )۹٥۱(‏ حدیث 








. فالَ: قَال شون 71 0  +‏ تم 
ٍ اخذ بعنانِ فرسہف بُجَامِد فی سَبیل الله یم لے ےلم وم یی مھ ہە+صبہە٭”ہ 


تعین عليه القیام بەء ثم حصل ھذہ الفضیلةء ولیس المراد من اقتصر علی 
سح واھمل 2 اغاگ التت کت جو مل المجاهد لما فيه من بذل 


یتلوہ فی الفضیلة؛ لان ت- کا الناس وید رش تی فقد لا ْ 


یی ھذا بھذاء وھو مقید بوقوع الفتن؛ انتھی . 

(آنه قال: قال رسول ال ق: آلا) حرف تنبیه (آخبرکم) استئنافء 
ویحتمل أن یکون (آلا) مرکبا من لا النافیةء واستفھام التقریر ویکون لفظ بلی 
مقدراً إِن لم یکن مذکوراً في الروایات . 

6ا0 ا "۳ رتدھے ات رہ الف على سیل اق ا خان 
الاصغاء إليهء والإقبال علی ما یخبر بەء والتفرغ لفھمه (بخیر الناس منزلا) وفيی 
نسخة الباجی: (منزلةاء وکذا فی (المحلی) أي أکثرھم ثواباً وأرفعھم درجة؛ 
قاله الباجی. وقال عیاض: ھذا عام مخصوص؛ وتقدیرہ من خیر الناس؛ وإلا 
فالعلماء الذین حملوا الناس علی الشرائع والسنن؛ وقادوھم إلی الخیر آفضلء 
وکذا الصدیقون کما جاءت بە الاأحادیث؛ ویؤیدہ ان فی روایة النسائي : (أن 


فی سہیل اللہ). 

قال الباجی: یرید ۔ واللہ أعلم - أنه مواظب علی ذلكء ووصفه بأنه آخذ 
بعنان فرسە یجاھد فی سبیل اللہ بمعنی أنە لا یخلو في الأغلب من ذلك راکبأً 
لہ و قائدا هذا معظم أمرہ ومقصودہ من تصرفه: دکچہ ھی 
0 ا کر ھا بعنان فرسہ فی کثیر منھا. 
 )١(‏ المنتقی؛ (۳/ .)۱٦۴‏ 


سی 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١(‏ باب )۹۵٥۱(‏ حدیث 


5 و و جک سے وی .۶ھ 


طبر 


الہ و ون الکاؤ ویش ف ہت لا ٹر ہو مُا 


وقد وصله الترملیٔ؛ء و حسُنە في : ٠۔‏ کتاب فضائل الجھادں ۸ ات ھا 
کلت اناج ۳ے قابت ال کائ ١۷ے‏ پاب غئ سال اھ غر وحل 
ولا بعطے یه . 


(ألا أخب رکم بخیر الناس منزلاً) ھکذا في جمیع النسخ الھندیة والمصریة: 
إلا نسخة الباجی ففیھا (منزلة) وذکرہ الزرقانی روایڈ فقال: وفی روایة 
(منزلة) (بعدہ) قال الباجی : وصف رسول ال آِلا آفضل المنازل: ونصّ علیھا 
ورغب فیھا من قوي علیھاء وآخبر بعد ذلك من قصر عن هذہ الفضیلة وضعف 
عنام لسن گل التان ممتظطیع الات را گر فلی آ7 کرت ھا سرت 
فرسه فيەء ففی الناس الضعیف والکبیر وذو الحاجة والفقیرء انتھی. 


(رجل معتزل فی غنیمة) بضم الغین المعجمة إشارة إلی قلتھاء کذا في 
(المنتقی)ٴ '. وفي آکثر النسخ المصریة: ١‏ غنیمته) بزیادة الضمیر (یقیم الصلاة 
ویؤتی الزکاۃء ویعبد الل) زاد فی النسخ الھندیة (وحدہ) ولیست ھذہ في المصریة 
(ولا یشرك بە شیئا) وإنما فضل الأول علی ذلك؛ لأن نفعه متعدٍِء وھذا نفعه 
لازم. 


قان ای فقبمو تہ مت 73ھ اسحافة ین اتضل الال لادات 
الفراثقض وإخلاصہ لل تعالی العبادۃةء وبعدہ عن الریاء والسمعة إذا خفيی؛ ولم 
تگنۓ ذْلك شهھرة لہ نان لا یژديی اح ولا 09ر ولا تبلغ درحته درحة 
(١۱)‏ اشرح الزرقانی؛ (۸/۴). 
(۲) ا( المتتقی؟ للباجی (۴/ .)۲٦٦١‏ 


۷ 





ًُسسسے. د ”آ2 سے لسم ٹور سٹو سوا 600ا 66٦+ھ‏ نت سے اس سس سے سٹو ہس سد ٹوو و ایی لود اہو سے ملل۔|٠۔ٹ ‏ ٹس سے پٹ مس.۔ سے و کو ا لال ڈ5 للل ے دش ‏ صےپٹے سستصتٹ و وٹ و ال شک _-.۔.۔م .ٹس سے سے ا ہمہ سے بسیوں ل۹ہ ہہ سس و ہے 


+ھ0تبت وحذثني عَن مَالكٍ؛ عَن یحتیٰ ٍ سعید ؟ فا0 
أَخْبَرَيی عادة ضَْ ا غاد بن الصامت؛ عَنْ بیو 0 


المجاهمد؛ لآن المجامد نت ظ3 اامسالص تی ویجاھد الکافرین حتی یدخلھم 
ھی اتتی تضدی وا ا غیر ویکثر الانتفاع ب4 وھذا ابو پتعدی 
نمعه إلی عیر انتھی . 


وقد آخرج لوا من روایة ابی سعید الخدری قیل : .2 رسول اللہ 


أي الناس أفضل؟ فقال رسول اللہ قيٌ: (مؤمن یجامد فی سبیل اللہ بنفسه 
ومالهاء قالوا: ثم من؟ قال: (مؤمن في شعب من الشعاب؛ یتقي اللہ ویدع 
الٰناس من شرہ: 

زقان الحائطا''' بعد ما ذکر عدة روایات في الباب: وفی الحدیث فضل 
الانفراد لما فيه من السلامة من الغیبة واللغو ونحو ذلكء وأما اعتزال الناس 
اأُصلاء فقال الجمھور: محل ذلك عند وقوع الفتنء وقال ابن عبد البر: إنما 
اُوردت ھذہ الأحادیث بذکر الشعب والجبل؛ لان ذلك فی الأغلب یکون خالیا 
من الناس؛ فکل موضع یبعد عن الناس؛ فھو داخل في هذا المعنیء انتھی. 

۲ ۔ (مالك: عن یحبی بن سعید) الآنصاری: اختلف فی سند ھذا 
الحدیث علی یحیی بن سعید الأنصاری؛ والسند المذکور ھھنا هو الصحیح 


کما سیأتی فی آخر الحدیث (قال: اخبرنی عبادة بن الولید بن عبادة بن الصامت) _ 
الأنصاري المدنی أبو الصامت؛ ویقال لە: عبد اش أیضاء وذکرہ ابن حبان فی _ 


(الثقات)ء وقال: کكنیته أُبو الولید ثقة من رواة الستة إلا الترمذی (عن آبیه) 
الو نید بن عبادة بن الصامت الآنصاریي ایق عبادة المائی ولد مین حباة 
النبی پل ثقة قلیل الحدیث من رواة الستة غیر أبی داود وتوفی فی خلافة 


.۲۲۷۸۲۹( اصحیح البخاريی)‎ (١) 
.)۷ /٦( افتح الباری)‎ )٢( 


۳۸ 


۲۲ - کتاب الجحھاد )١(‏ باب )۹٥(‏ حدیث 


عبد الملك بن مروان: وئی (التقریب): ثقَة من کبار الْثانیة 000 
(عن حدہ) عبادة بن الصامت الانصاری الخزرجی البدري ال النقماء . 


کات ات آی اسنا نی آتی۔ رقال التیری )“اما الساشکیف 
وھی مأخوذۃ من البیع؛ لان کل واحد من المتبایعین یمد یدہ إلی صاحبهء 
7 قَهھ الۓغة جی بأاخذ الکف؛ وقیل: رواب وا ای ا کر 


الایةء انتھی . 


(رسول اللہ پَي) قال الحافظ : أي لیلة العقبة کما تقدم إیضاحه في أوائل 
کات اا۷ اتصی 020ا نال السانظااتىت عایت تہ کات 
الفتن*'. وقال العینی''' فی (کتاب الأحکام): قیل: کان ھذا في بمعة عفد 
الثانیةء وقال ابن إسحاق: کانوا فی العقبة الثانیة ثلاثة وسبعین رجلاً من 
الاوس والخزرج وامرأتین؛ انتھی. وبسط البحث فی ذلك فی (کتاب الإیمان) 
اسیا وگ ان اعاذبت, ا سا عة رویت عن عبادة بن الصامت ۔ رضي اللہ عنہ - 
بألفاظ مختلفةء الاولی : بیعة العقبة وکانت علی السمع والطاعة فی العسر 
والی 

قال الحافظ : وإنما نص لیلة العقبة ما ذکر ابن إسحاق وغیرہ من اأھل 
المغازي: آن النبي قٍ قالء لمن حضر من الآنصار: ‏ أبایعکم علی أن 


.)۲۲۹/۱۲/٦( ا شرح صحیح مسلم) للنووی‎ )١( 
.)٦٦ /۱( ففتح الباري)‎ )۲( 

ء007 

.)]٥٥/٥٤( اعمدہۃ القاري)‎ )٤( 


۹ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١(‏ باب (۹۱۲) حدیث 





٭ ق8 ث۵ ؿق هي شژڑ شز قؿ ٭ غخ ظط غ یی ھؤ جم یھ مج غف مج قج جج مج ج ىج جج +ڈؤ ق8 ھ" جح یھ ىو مھ ھج ھؿق ھی یج جج جج یج “مج ىچج ق ھی +×ج جج ھ ؤج جج ج ی “يؿھ ی ضج یی ی ی یھی جج می می .می بے 


تمنعوىي مما تمنعوں منله نساءکم وآبناءکم١ء‏ فبایعوہ علی ذلكٛ وعلی ان یرحل 
إِلٰيھم هو وأصحایہ؛ وعلی ھدہ الےعة حمل الحافظ حدیٹ اتابفص وقال: 


ھریرةۃ عند معاویة بالشامء فقال: یا آبا عریرة إنك لم تکن معنا إذ بایعنا: 


رسول الل قُ علی السمع؛ والطاعةء في النشاط؛ والکسل؛ وعلی الأمر 


بالمعروف والنٹھی عن المنکر؛ وعلی ان نقول بالحقء ولا نخاف في اللہ لومة 
لائم؛ وعلی ان ننصر رسول اق إذا قدم علینا یثرب؛ فنمنعه مما نمنع منه 
آنفسنا وآزواجنا وأبناءناء ولنا الجنة. فھذہ بیعة رسول الل قلُ التی بایعناہ 
علیھاء وعند الطبراني لە طریق آخری وآلفاظه قریبة من هد وقد وضح ان 
ھذا هو الذي وقع فی البیعة الاولیء انتھی۔۔ 

والثانیة : بیعة الحربء وھي التی وقعت فی الحدیبيّة تحت الشجرة علی 
عدم الفرارء وکان فیھا أیضاً عبادة بن الصامث؛ ویشکل عليه ما أخرجه اأحمد 
من طریق محمد بَن [سحاق عغی عغبادة ہن الولید عن آيه غن جدہء ؤوکان احد 
النقباء قال: بایعنا رسول اللہ پل بیعة الحرب . وکان عبادة من الاثنی عشر 
الذین بایعوا فی العقبة الأولی علی بیعة النساءء وعلی السمعء والطاعة في 
سر0 وسر ۷ھ دہ 


قال الحافظ''٭: فإلّه ظاھر فی اتحاد البیعتین: لکن الحدیث فی 


(الصحیحین) من طریق ما لاکات کٹا فی الاحکام لیس فيه ھدہ الزیادةق والصواب ٰ 


ان بیعة الحرب بعد بیعة العقبة؛ لان الحرب إنما شرع بعد الھجرةء وقد اشتملت 
روایة ابن إسحاق علی ثلاثة بیعات : بیعة العقبة : وقد صرح أنھا کانت قبل ان 
یفرض الحرب في روایة الصنابحي عن عبادة عند احمد؛ والثانیة: بیعة الحربء 
والثالئة : بیعة النساءء آي التی وقعت علی نظیر بیعة النساء انتھی . 


.)٦۷ /٥(:1یزابلا افتح‎ )١( 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١(‏ باب )۹٥۲(‏ حدیث 
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قلت: وظاھر کلام النووي فی (شرح مسلم) ان حدیثی عبادة فی بیعة 
الحرب والبیعة علی السمع والطاعةء وآن لا ننازع الامر أھله کلھا واحد أو 
یجمعھا کلھا البیعة علی الصبرء کما بسطه في ( باب استحباب مبایعة الاإمام 
الجیش عند إرادة القتال وبیان بیعة الرضوان تحت الشجرا'''ء وہذہ هي البیعة 
الثانیةء وھی البیعة فی الزجر عن فراع وسلیت پا اقباو لال تعالی 
ذکرھا بقوله: ٭بَأم آلے نا ج2 الْثْومتَثُ بَْايعْنَك٭ الای وھہذہ المبایعة 
حضرھا ھچ ضا 3٥ین‏ ااضامتا 

واختلف أھل العلم وعامة شراح الحدیث فی آنھا متی وقعت: والجمھور 
علی أنھا بیعة العقبةء قال النووي''': أما حدیث عبادة: بایعنا رسول اللہ گل 
علی أن لا تشرکوا بالل شیئاأء ولا تسرقوا إلی آخرہ؛ فإنما کان فی أول الأمر 
لَیلة العقہة قبل الھجرۃ وقبل فرض الجھاد؛ انتھی . 

وقال العینی': إن القاضی عیاض وجماعة من الأئمة الأجلاء قد جزموا 
بأن حدیث عبادة هذا کان بمکة لیلة العقبة لما بایع الأنصار البیعة الاولی 
بمنیء انتھی. وبە جزم العینيی وکذا حکاہ الحافظ عن القاضی ومن تبعه أنھم 
جازمون بذلك؛ لکن الحافظ بنفسه مال إلی آن المبایعة المذکورة؛ اي مبایعته 
النساءء وقعت بعد فتح مكةء وحقق ذلك؛ وأوّل ما فی الروایات من خلافه. 


(علی السمع) لہ بإجابة أقوالء وضمن بایع معنی ما عاھد فعدي بعلیء 
وقال الباجي: السمع ھاھنا یرجع إلی معنی الطاعةء ولعله أن یکون أآصله 
الاصخاء فی قوله والتمُھم لیس ارتھیں (والطاعة) لہ ولرسوله (في العسر والیسر) 


(٢(‏ سورة | مہ ۰-2-7 ارڈ 1نا 


(۳() اشرح صحیح مسلم) للنووي (۷/ ٦٦/٦)۔.‏ 
)٤(‏ (عمدۃ القاری) (۱/ .)۲٤١٢‏ 


۱ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١(‏ باب ْ )۹٥۲(‏ حدبیث 


وفي المصریة: في الیسر والعسرء بالتقدیم والتاآخیرں ال الباعی):رید. ان 
الذيی شرط علینا السمع والطاعة لاوامرہ ونواهيه علی کل حال فی حال الیسر 
وحال العسر؛ ویحتمل ان یرید بە یسر المال وعسرہ والتمکن من جید الراحلة 
ووافر الزاد والاقتصار علی اأقل ما یمکن منھماء انتھی . 


بَا َعافظء ری زابة ال ہر دض فاانامد اعت وعای' 


النفقة فی العسر والیسرء انتھی. 

(والمنشط) بفتح المیم وسکون النون وفتح الشین المعجمة قال ابن 
الأئیر: مفعل من النشاطء وهو الأمر الذیي بنشط لەء ویَحف إليەء ویؤئر فعله 
وھو مصدر بمعنی النشاطء کذا في (العیني) (والمکرہ) بفتح اولا ثالھ مشدر 
میمي أیضاً أي فی وقت النشاط إلی امتثال أوامرہ ووقت الکراھیةء کذلك قال 
الورتاع ٠‏ ۳ 

وقال الحافظ ابن حجر'': أي فی حالة نشاطنا وفی الحالة التی نکون 
فیھا عاجزین عن العمل بما نؤمر بەء ونقل ابن التین عن الداودی : آن المراد 
الأشیاء التی یکرھونھاء وقال ابن التین : الظاھر أنه راد فی وقت الکسل 
والمشقة فی الخروج؛ لیطابق قولە: المنشطء قال الحافظ : ویؤیدہ ما وقع في 
روایة إسماعیل بن عبید: في النشاط والکسلء وقال الباجی'"': یرید وقت 
النشاط إلی امتثال أوامرہ ووقت الکراھیة لذلك؛ ولعله ان یرید بالمنشط وجود 


السبیل إلی ذلك والتفرغ لە وطیب الوقت وضعف العدوء وبرید بالکرہ تعذر ' 


السبیل وشغل المانع وشدة الھواء بالحر والبرد وصعوبة النتفز وفقوة العدو 
انتھی. 


.)۸/۴( ل شرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۷/۱۳( ففتح الباري؛‎ )۲( 
.)۲٦٦٤٤ /۳( االمتقی)‎ )٣( 


٦۲ 








۲۲ - کتاب الجھاد )١(‏ باب 7) حدیث 


ن۔ جح >2 


(وآن لا ننازع الأمر أھله). قال اقاض بررے الامارة رمخلنل عِتا ات 
یکون شرطاً علی الأنصارء ومن لیس من قریش أن لا ینازعوا فيه أُھلهء وھی 
قریش؛ ویحتمل أن یکون ھذا مما اأخذہ علی جمیع الناس ان لا ینازعوا من 
ولاہ الله الأمر منھم؛ وإن کان فیھم من یصلح لذلك الأمر إذا کان قد صار 
لغم ای 


قال السیوطي فی (التنویرا''': الثانی : هو الصحیح؛ ویؤیدہ أن في 
(مسند اأحمدا) زیادة: ١‏ وإن رأیت أن لك في الأآمر حقأ١ء‏ وعند (ابن حبان) 
زیادۃ: (وإن آکلوا مالك وضربوا ظھرك٢ء‏ وعند (البخاريی) زیادة: (إلا ان تروا 
کفراً بواحأ٤ء‏ انتھی. 


قال ابن عبد البر“'': اختلف فی أھله: فقیل: أھل العدل والإحسان 
والفضل والدینء فلا ینازعون؛ لأنھم أهلهء وأما اأھل الفسق والجور والظلم 
فلیسوا بأھله؛ ألا تری قوله تعالی : لا یََالُ عَھُدی الطِلِمبنً* وإلی منازعة 
الظالم الجائر ذھبت طوائف من المعتزلة وعامة الخوارج؛ وأما أھل السنة 
فقالوا: الاختیار ان یکون الإمام فاضلا عدلا محسناء فإن لم یکن فالصبر علی 
طاعة الجائر آولی من الخروج عليهء لما فیه من استبدال الآمن بالخوف وھرق 
الدماء وشن الغارات والفسادء وذلك اأعظم من الصبر علی جورہ وفسقه؛ 
زالاضول تید اتل والفیئ آ3 اولی الیکررمین اولاھنا باتك آتنی: 


ولفظ البخاری بروایة بسر عن جنادة عن عبادة: (وأن لا ننازع الآمر أُھله 
إلا أن تروا کفراً بواحأء عندکم من اللہ فيه برھان)ء قال الحافظ'”': بواحاً 
)١(‏ (ص٣۳۷).‏ 
(۲) (الاستذکار) (۳۸/۱۰) واشرح ال رقائی 8 (۹/۳), 
(۳) افتح الباری) (۸/۱۳). 


۳ 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )١(‏ باب (۹۰۲) حدیث 


٭ غ نج قش ف جج ق ث ة5 6خ ج جج چج عم غػغج ق جح ق ج ےج چخ ج جج مج ق جي جج جج عق جح ھ ج ق ج ؿش ق غ×ج ج ٛفؤ 5چج ھیجھ عج یج غقغق یج ثىثض_ یج ی٭ ٴي قج فی ج مج ق یف می یج یىی یم ےج دم 


بموحدة ومھملة قال الخطابی : پرید ظاھراً انا ووقع عند الطبراني فی ھذا 
الحدیث : اکفراً صراحأا)ء بصاد مھملة مضمومة ثم راء وفي روایة ابن حبان 
(إلا ات یکون معصيهة الہ 7-..0. وعند ىد (ما لم ارڈ بائم بواح٢ء‏ وفيی 


روایة عند أحمد والطبراني والحاکم (سیلي أآمورکم من بعدي رجال یعرفونکم 
ما تنکرون وینکرون علیکم ما تعرفون؛ فلا طاعة لمن عصی ال۵٢ء‏ وعند أبي_ 


بکر بن أہيی شیبة اسیکون علیکم آمراء یأمرونکم بما لا تعرفون ویفعلون ما 
تنکرون؛ فلیس لأولئك علیکم طاعة٢ء‏ وقوله: اعندکم من اللہ فیه برھان٤ء‏ أي 
نص أآیة او خبر صحیح لا یحتمل التأویلء ومقتضاہ أنه لا یجوز الخروج 
علیھم ما دام فعلھم بحتمل التأویل قال النووي: المراد بالکفر هھنا المعصیة؛ 
ومعنی الحدیث لا تنازعوا ولاة الامور فی ولایتھم ولا تعترضوا علیھم إلا ان 
تروا منھم منکراً محققاً تعلمونه من قواعد الإسلام؛ فإذا رأیتم ذلك فأنکروا 


علیھم : تھی 


رثالقیںا الرا بالاثٹم ھھنا المعصیة والکفر فلا یعترض علی 
لاف ا اترم تی لی آلتتاف رالنی : ظیر صیل ررا الک ظا نا 
إذا کانت المنازعة فی الولایةء فلا پنازعه بما یقدح في الولایة إلا إذا ارتکب 
اقوے:میصل وزات افسستاطلی مالانا کات الات نیا عتا اللاف تا 


لم یقدح في الولایة نازعه في المعصیةء بأن ینکر عليه برفق؛ ویتوصل إلی . 


قیت الع لہ شر عت ول اك اذا کان 3را 


ونقل ابن التین عن الداودي قال: الذي عليه العلماء فی أمر الجور؛ أنه 
اسر عفان ل2 قامت اعتاوہ نات لحات جو ابد آ0 کا3 غات 
علیہ اھ 


٤ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١(‏ باب )۹٥۲(‏ حدیث 


۔ےےں:۔۔ے کہہے جنت ۔ےوے_۔ ۔ م۔قہٹت۔ کہہے تچ سسےہلم_..لس س٣س‏ سے جج وہےس.یلب.٣سٹ۔٢ٹٹ‏ ش سےہ وف تپ س۔سمی. سام ساد لیے و ےت لت ولس سو پلی تسس ...سم ال ا سے 





. کت أوْ نَقُومَ بالحَنَ يمم.0 ١‏ حا فی اللہ نت لاہ 
أخرجه البخاریٗ فی: ۹۳ ۔ کتاب الاأحکام ٦٣٤‏ ۔ باب کیف یبایع الإمام 
تا 
ومسلم في: ٣۔‏ کتاب الإمارةء ۸ ۔ باب وجوب طاعة الامراء فی غیر 
معصیةء وتحریمھا فی المعصیةء حدیث .٦٤‏ 


وقال'' أ٘یضاً تحت حدیث ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ رفعه (السمع 

والطاعة علی المرء المسلم فیما أحب وکرہ: ما لم یؤمر بمعصیةہ فاإذا أمر 
بمعصیة فلا سمع ولا طاعةا: أي لا یجب ذلكء بل یحرم علی من کان قادرا 
علی الامتناعء وتقدم البحث في کتاب الفتنء وملخصه أنه ینعزل بالکفر 
إجماعاء فیجب علی کل مسلم القیام في ذلك؛ فمن قوي علی ذلك فله 
الثوابء ومن داهن فعليه الإثم ومن عجز وجبت عليه الھجرة من تلك 
الأرضء انتھی . 

(وآن نقول) باللام (أو نقوم) بالمیم شك من یحیی بن سعید أو مالك؛ 
قاله الزرقانی (ہالحق حیئثما کناء لا نخاف في ال۵) أي في نصرة دینە (لومة لائم) 
من الناس واللومة المرة من اللومء قال الزمخشري: وفیھا وفي التنکیر مبالغتان 
کأنە قال: لا نخاف شیئاً قط من لوم أحد من اللوامء ولومة مصدر مضاف 
کات کون 

وقال الباجی''': یرید أن یظھروا الحق بالقول أو القیام بە حیث کانوا 
من المواطن والاماکن لا یمنعھم من ذلك مخافة ولا لومة لائمء انتھی . 

تا اپ ص1 21 کھا رریف نُا ا لیف مر مالت ھت ا تا 
)0 (فتح الباريی) (۱۳/ .)۱۲٤٢۲‏ : 
)٢(‏ انظر: اشرح الزرقانی؛ (۹/۳). 
( وف ۱۹۷7/۳(۷) 
7 ائظ 2 11 0ی1۹۳/۲۳(:10). 


٤ 


۳ ۔ وحتذثني عََنْ عَالِكٍِء عَنْ زَبْدِ بْن أَسْلَمَ؛ فَال: کَتَبَ 
ج سم کی ٥ہ‏ کپ ہی جج 2 سر 8ہ و سے نے 6 ٌ 
ابو غَبَبْدَهَ بْنْ الجراحء إلی عَمَر بُن الخطاب٠‏ يَذْکر لهُ جْمُوعا مِنَ 


دک و 


تُ پر ہی رد وآ 
الروم وما یتخوٌف مِنھم . کو ضط طس نت خ و سن تہ وی وم یح 





جمھور رواتهء وھو الصحیح؛ وما خالفه عن مالك فلیس بشيءء واختلف فيه 
علٰی یحیی بن سعیدء فذکرہ ضس ظا قال الزرقاني : اأضربت عنه لآن الشیخین 
لم یلتفتا إلیه واعتمدا روایة مالك ومن وافقهء فأخرجە البخاري في الاأحکام 
عن إسماعیل عن مالكث؛ ومسلم في المغازي من طریق عبد الله بن إدریس عن 
یحیی بن سعید وعبید اللہ بن عمر عن عبادة بن الولید عن أبيه عن جدہ 
او ۳۳ ۱ 

۳ ۔ (مالك؛ عن زید بن أسلم؛ قال: کتب أبو عبیدة) عامر (بن 
الحراح) این ا0ت الس (إلی عمر بن الخطاب) ۔ رضي الله عنه وأرضاہ ے 
یعني حین حاصر آبا عبیدة وأصحابه أھل الشام وأصابھم جھد؛ کذا فی 
(المحلی) (یذکر لە) جملة حالیة أو مستأنفة أي یذکر أبو عبیدة لعمر بن 
الخطاب - رضي ال عنه ۔ (جموعا) بالضم؛ قال المجد: الجمع جماعة الناس 
جمعهہ جموع (من الروم) اسم قبیلة سمیت باسم جدھاء وھو روم بن عیصر بن 
إسحاق بن إبراهھیمء کذا فی (الجمل١.‏ 

(وما یتخوف) بالبناء للفاعل أو المفعول (من أمرھم) کذا في النسخ 
الھندیة وفي النسخ المصریة: امنھم)ء اي من الرومء وفی (المحلی): ما 
یتخوف من أُمرھم من کثرة عدوھم وغُدّدھمء وفي اشعب البیھقي): أن أبا 
عبیدة حصر. 


وقال نے ۳۳ کت ا عہدہ٥‏ افص عمر - رصيی الله عنه - إذا کان ا 


.)۹/۴( شر الزرقاني)‎ ( )١( 
.)٦٦١ /۳( االمتقی)‎ )٢( 


٦ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١(‏ باب (۹۰۳۴) حدیث 


یا ہس تممسےسسہےم سوے۔۔-ے۔ےے۔ےس۔ ۔'ے سے سس س-۔٣/۔ٹ‏ ٹل ےہ یک ےسشے 
-._-..-....._ ھ م صص ےیےےے۔کے سے چھ شس سے ےس ہے سےخلم۔۔سسشس ت ‏ کا سسےے ے- ے ۔ ‏ سم -ےس۳۱.۔ یی س٣س‏ شس سس سس سے‌ پہتہسستے تچٰ چجچٹہ ےے سٹشسچچت 


: ۳ مم ٥‏ اج 
2ب بر 05 ٥‏ ہے ڈ۶ ٥٥‏ م۶ ہے شور یس مررم 2 پخ و ھی آ0 جز ر98 22 ہے ت 0٥‏ 
فک نے : ۱ ج5 ۱ سن ۲ ث رعسصسل 7 ۰ 
5 جو و سے 5 چھ : + سَ ا +ھ + ج ےر و 
ضر میں اس ہے ای ہے 
7 ات کپ 


المؤمنین یستشیر فیما یفعله لما فجاأً المسلمین من جموع الروم؛ ویعلمه ما یتقي 
جواب 80020 (أما بعد) اتا والصلاة (فانه مھما ىٍ بعبد موؤمن من منزل 
شدة) ؛ بضم المیم وفتح لزا مصدر: او اسم مکان: وب بفتح المیم و کشز الزای 
مکان نزول؛ قاله الوفائیَ وفئيی (المحلی) : کت ا شَ باضافة المنزل بزنه 
المجھول إلی الشدة من قبیل إضافة الصفة إلٰی الموصوفہء وفی نسخة: ا١سشدة'‏ 
بالرفع وقوله: بزنە اسم الفماعل مجرور ووجھه ظاھرس (یحعل الله بعدہ فرجا) 
بمتح الراء والجیم وئی نسخھ بدله : ضیے سان کدا یں (المحلی) . 

یسرین) قال الخطابي : قیل: تام ای حنت پسرین إما فرج عاجل في 
الدنباےضػ وإما ثوابپ اجل فی الآخرۃ وقیل : راد اُن العسر الثانی هو الاول: 
وھ ٗس قال 0 قیل: وجه ذلك 8080۴ ود جس 
ہر یپ تد کات لے کیا س02 وقد انا 
البخاريی فی تفسیر سورۃة مم نشرح باثر قوله: ٣ن‏ مَم ال با (ي)٭ کقولہ 
تعال وہل ہہت تا الا آعدی التپ فھذا یقتضی آن الیسرین عندہ 
الظفر بالمراد والأجر فالعسر لا یغلب ھذین الیسرین ؛ اج ہے بد ان یحصل 


للمؤمن اعتعتا قال الباجی : وھذا عنديی و حھه ظاھر ابٹھی: 


قلت: وسیاق البخاریي فی (اصحیحہ) قال ابن عیینة: اي ان مع ذلك 
اسر اش کرت و کی کو اک 6ک رت جات 


س 


4 سورہ ة الشرح الا‎ (١() 
1 سورہ ة التوبة: الابة‎ (٢ر‎ 


٤۷ 





رھ و و مر اھ مم وم و رم اع رم جم ےم مم مو ےم ےم ےم عم و ےم ےی ےم مھ ھے مم و و ےم ےج یم ےو ےو وو م ےو وےدےمے ےج ہے ےو مم م مھ 





عر سید گال ادا ئا اھ تا حالف الضر لے عڑاضصی 
مع ابن عیینة إلی اتباع النحاة في قولھم: إِن النکرة إذا أعیدت نکرة کانت غیر 
الاولی وموقع التشبیە أنه کما ثبت للمؤمنین تعدد الحسنیء کذا ثبت لھم تعدد 
الیس او ات ذمفت ےآ الس اھ اکھت آآفسری: الظنر رہاگو' ار اے۔ فا بد 
للمؤمن من احدھما. 


وقوله: الن یغلب عسر یسرین)ء روي ھذا مرفوعاً موصولاً ومرسلاً ء وروي 
أیضاً موقوفاء آما المرفوع فآخرجه ابن مردویه من حدیث جابر بإسناد ضعیف: 
ولفظە  :‏ اوحي إلي فلا مم ار مم لگا لا مم الشر ا لج ۹ء ولن یغلب عسر 
یسرین) ۔ وأآخرجه السیوطي في (الدرا''' مبسوطاً ۔ وآخرج سعید بن منصورء 
وعبد الرزاق من حدیث ابن مسعود قال: قال رسول ال پل : (لو کان العسر في 
حجر لدخل عليه الیسر حتی یخرجه ولن یغلب عسر یسرینء ثم قال: ٭طن مم 
اسر ما لیڑکا لا مع النر ما ل2م ۷۹ ''ء وإسنادہ ضعیف؛ وأخرجه عبد الرزاق 
والطبري من طریق الحسن عن النبي لق وأاخرجە عبد بن حمید عن ابن مسعود 
واساف لسن طررق نات فا0 0ک نات وسر اللہ اتی اسعابه بد 
الایق قا 09 لے فلت سر رین فا آ10 


وآما الموقوف فأآخرجه مالك عن زید بن أسلم: فذکر أثر الباب؛ ئثم 
7010 .ر27 اماک سے کلت می ضر رعلے ۔ رع اھ فصااےہ رکر یی 
(الموطأً) عن عمر - رضي ال عنه ٠‏ لکن من طریق منقطعء وآخرجه عبد بن 
حمید عن ابن مسعود بإسناد جیدء وأخرجهە الفراء بإسناد ضعیف عن ابن 
عباسء انتھی . 
)١(‏ ففتح الباريی) (۸/ ۷۱۲). 


.)٤٥٥/۸( ا الدر المثور)‎ )٢( 
سورہة الشرح : الایتان مہہ‎ (۳( 


۸ 


١۔‏ کتاب الجھاد )ات (۹۱۳) حد 


(_ےہ٠لگےوم.۲رےترہ.ر‏ ____.. مج ےسس۔ہےخممےسشےہ سس سے ےہ محمسکے کٹ ضصللشٹ سس سییٹٹ تک سے اٹ ٹس ٹس کک مو ملم مد مه 0د لد بے ا ۶ل ×ش لئے لٹ مھا ہلسللہپھد سم شس سے سے ٹسل سس 








ٍ00 س َقُولَ فی کِتَابه: 
وتایطوا وََئَنو 0ت 


قلت : ت ‏ ط سہ ‏ ن سنس ہت 
ذلت:المدقت اصیعات الا ضرق جو اط ضاعتی:ائور الانزازا انل 
ذلك بقول الشاعر: 
۱٠ٗ٘اتعبلات‏ حاغ امرگ کے ہس نے مت رت 
مشیر ہی یپسرتن 3ا جے لج ساسح 
وقیدوا ذلك بالإ(طلاق وخلر المقام عن القرائن: وإلا فقد تعاد النکرۃ نکرۃ مع 
عدم المغایرةء کقوله تعالی : ٭ وش شر ایق ال کت إلَهُ وَفی یی ۶ (وآن الله)تارك 
وتعالی (یقول فی کتابه لا لے ءَامَوْا اَضبوأ۹) علی الطاعات والمصائب 
وعن المعاصی (ل٭وَصَاواأ8) الکفار ناڈ کرش ھا منکم کذا فی (الجلالین٤.‏ 


قال صاحب االجمل): أي غالبوھم فی الصبرہ ولا تکونوا أضعف 
نیکوٹوا اشد۔منکم صیرا+ وآشاز الشارح إلی أته من ہاب ذکر الخاض بعَذ 
العام للویتعلنت مرف ولاک اتل وآأفضل من الصبر علی ما سوا 
کی تعقف 2020 71ک عل الصارتھ آتنیے۔ 

( ور ا بط أ4) أي أقیموا علی الجھاد؛ کذا فی (الجلالین) وفی (الجمل): 
أاصل المرابطة أن بربط ھؤلاء خیولھم وھؤلاء خیولھم بحیث یکون کل من 
الخصمین مستعداً لقتال الآخرء ثم قیل: لکل مقیم بٹغر یلفع عن ورائہ 
مرابطاء وإن لم یکن لە مرکوب مربوط؛ انتھی (خازن٥.‏ 

(لوَاَتَش ال ۹) تبارك وتعالی فی جمیع أحوالکم (فلمَلَکُم لُنلٍک4) قال 
الباجی'''؛ ذکرهم عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ھذہ الاّیةء وبَبٌھھم علیھا لما تضمنت 
جمیع ما یحتاجون إليه من الأمر بالصبر ومداومتهء وھو قوله: ‏ وصابروا) والامر 
بالرباط وھو المقام باللغر وسذّہ والذبٌ عنه وعن أھلهء انتھی. 





وو دوہ سرسوو”سسسسہسسوسسر پڈ‌وسسوسیپ س”وپبسسمتیلل جموھھ ےھ سوا سمہ سے ہ'+مسحتجتاىيت4و مہہ ژسإ‌يہ حلپا بے پرسس وم مسا سصحہ ملت سس تسسساو 


.]٦٦٤١ /۳( ا(المتقی)‎ )١( 
۹ 


(۲) باب النھي عن أن یسافر بالقرآن إلی أرض العدوٌ 
۷/۵ ۔ حتظني بَخیٰ عَن اللہ عَئ تافم: عن عَب اللہ بن 
ممَرہ أَنَه فال: نَھَیٰ رَشول الله قل أَنْ یُسَافَر بالْقْرآن إِلی اَرْضٍ 
او 


۴ 


وآثر الباب أخرجه ابن أبي شیبة وابن أبي الدنیا وابن جریر والحاکم 
وصححہہ والببھقی فی (شعب الإیمان) عن زید بن اُسلم کذا فی (الدر؛''' 
للضوظطن: 


)٢(‏ النھي عن أن یسافر بالقرآن إلی أرض العدو 


وتعه“ الاإمام البخاري فی ھدذہ الترجمةء کما سیأتيی رتا 


۹4 (مالك: عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) رضي الله عنھما (أنه 
قال تھی رسول اللہ للا أن یسافر بالقرآن) أي بالمصحف أو ما فيه قرآنء قال 
الباجيی'': والسفر اسم واقع للغزو وغیرہ (إلی أرض العدو) أي أھل الشركء 
قال الباجي : یرید ۔ والل أعلم ۔ المصحف لما کان القرآن مکتوبا فیھاء سماہ 
قرآنء ولم یرد ما کان منہ محفوظاً فی الصدر؛ لأنه لا خلاف أنە یجوز لحافظ 
القرآن الغزوء وإنما کان ذلك لآنه لا إھانة للقرآن فی قتل الغازي؛ وإنما 
الإھانة للقرآن بالعبث بالمصحف والاستخفاف بەء وقد روي مفسراً: ٢‏ نھی أن 
یسافر بالمصحف٤‏ رواہ عبد الرحمن بن مھدي عن مالك بھذا السند؛ انتھی . 


قال الأبی”': لم یکن المصحف مکتوباً حینئذء فلعله من الإخبار عن 
مغیبء أو لعله کان مکتوبا فيی رقاع فیصحء ویتقرر النھي عن السفر بالقلیل 
)١(‏ انظر : (الدر المنثور( (۲/ ۳۹۰). 


.]۲٦٦٤ /۳( ا المتتقی)‎ )٢( 
.)۲۲٠٦ /۳( ل(إکمال الاکمال)‎ )۳( 





لسسےمےمہ _ ...سکع عےہےسس۔ےیےج۔ے ہگجہ۔۔ہ۔۔س۔م شبٹٹٹتٹتٹٹٹ‪ سص-ص-ص-×۔١۔‏ ٥ع‏ ہے ۔- سکتىيُے ‏ ح ‏ ےم سچجے سس سج مم سے ےس سے ےس سے سے تھ۔۔س×سم سس ےہ ہے ےس سے دش سس سے ٠أ‏ سص×./ سس سم 
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والکثیر منه؛ لا سیما علی القول: إن القرآن اسم جنس یصدق علی القلیل 
والکثیرء وأما علی القول بأنه اسم للجمیع فیتعلق النھي بالقلیلء لمشارکته 
الکل فی العلة فان حرمة القلیل منە کالکٹیر اتھیے 


وقال النووی''': فيه الٹھيی عن المسافرۃ بالمصحف إلی أرض الکفار 
للعلة المذکورۃء وھي مخافة أن ینالوہ فینتھکوا حرمتهء فإن آمنت ھذہ العلة بن 
یدخل فی جیش المسلمین الظاھرین علیھم؛ فلا کراہة ولا منع عنہ حینئذ لعدم 
العلةء هذا هو الصحیحء وبە قال آبو حنیفة والبخاري واخرونء وقال مالك 
وجماعة من أصحابنا بالٹھی مطلقاء وحکی ابن المنذر عن أبي حنیفة الجواز 
مطلقاء والصحیح عنه ما سبق؛ واتفق العلماء علی أنه یجوز أن یکتب إلیھم 
کتاب فيه آیة و آیاتء والحجة فیه کتاب النبی لق إلی هرقل؛ قال القاضیي : 
وکرہ مالك وغیرہ معاملة الکفار بالدراھم والدنانیر التي فیھا اسم اللہ تعالی أو 
حالف سی 

ناد رتا اکا 1 رب درم لے اسب 
إلی رض العدو؟ء وكکذلك یروی عن محمد بن بشر عن عبید اللہ عن نافع عن 
ابن عمر عن النبي گل وتابعه ابن إسحاق عن نافع؛ وقد سافر النبي 8ی 
وأصحابہ فی أرض العدوء وھم يَعْلمُوْنْ القرآنء ثم أخرج حدیث الباب بروایة 
سی ضن الات 

نان العائظ ٢‏ گول وق ساف لی ضہہ آشار الھظاری بللك لی آن 
المراد بالٹھی عن السفر بالقرآن السفر بالمصحف؛ خشیة أُن یناله العدوء لا 


١ )۲(‏ صحح البخاري) (۲۲۹۹۰. 
(۳) افتح الاری۱۳۳/۹171). 


۵ٰ 
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السفر بالقرآن نفسەء وقد تعقبه الإسماعیلي بأنه لم یقل أحد إن من یحسن 
القرآن لا یغزو في دارهم وھو اعتراض من لم یفھم مراد البخاري؛ وادّعی 
المھلب ان مراد البخاري بذلك تقویة القول بالتفرقة بین العسکر الکثیر والطائفة 
القلیلةف فیجوز فی تلك دون ھذہ. 
قال ابن عبد البر”'': أجمع الفقھاء أن لا یسافر بالمصحف في السرایا 

والعسکر الصغیر المخوف عليهء واختلفوا في الکبیر الممون عليه فمنع مالك 
طلقا وفصل أبو حنیفةء وأدار الشافعیة الکراھیة مع الخوف وجوداً وعدماًء 
وقال بعضھم کالمالکیةء واستدل بە علی منع بیع المصحف من الکافر لوجود 
المعنی المذکور فيهء وھو التمکن من الاستھانة بەء ولا خلاف فی تحریم 
ذلك . 

وإنما وقع الا ختلاف ھل یصح لو وقع؛ ویؤمر بإزالة ملکه عنه آم لا؟ 
واستدل بە علی منع تعلم الکافر القرآنء فمنع مالك مطلقاء وأآجاز الحنفیة 
مطلقاًء وعن الشافعی قولانء وفصل بعض المالکیة بین القلیلء لأجل مصلحة 
قیام الحجة علیھمء فأجازہء وبین الکثیر فمنعەء ویؤیدہ قصة ھرقلء حیث کتب 
إليه النبي قيُ بعض الایات؛ وقد نقل النووي الاتفاق علی جواز الکتاب إلیھم 
بل لَلكف؛ آتیں. 


30 لی 71 جا النتباہ الک لے جالاترفرا مھ زی 


الإسلام والوعظء ومنع مالك تعلیمھم شیئاً من القرآنء وأجازہ أبو حنیفة 
واختلف فيه قول الشافعيیء وحجة المجیز لعله یرغب فی الإسلام وحجة 
المائع نہ نجس في الحال؛ وعدوٌ ل تعالی وکتابهء فقد یعرضه للمھانةء ولو 
طلب العدو مصحفا بنظر فیه لم یمکن من ذلكء انتھی . 


.)٥٥/۱۳( (الاستذکار؛‎ )١( 
.)۲١٦٦ /٥( ل(إکمال إکمال المعلم؛‎ )۲( 


٥٥ 


١۔‏ کتاب الجھاد )٢(‏ باب )۹٥٤(‏ حد 


ے۔س ہہس ںےہ ہےوےےہہ ہہ × سسسپت .سس -؛.جےسہ شس س سہسمشےشٹشےت ‏ سس سس سے سد 6ڈ سے سط مے و --سسموسو٭٭ ںسسکےكْچًٌٌٗحچىےسججھسےےٗسًسسھ99ٗٗدہد جج ژسجےےدےےٌْ‌ےسھین 
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3-112222009000 فیہیہپپٗ ۴ کستئ ئبئ ص ‏ و مو شش شش شش ں مشچ چ شید 


نی ال 77ء قان آپر معرتت ظات ارت7 :اجار شض الع ان 
الغزو بالمصحف فی الجیش الکبیر؟ فقال: لا یجوز ذلك لنھي رسول اللہ قل 
عن ذلك عاماً ولم یفصلء وقد یناله العدو من ناحیة الغفلةء قال الباجيی: ولو 
آع الا ےئ الگتازرقت اف یرسل الله صظ کیہ تر یسل الات لان 
مس طء ولا حر اک السہشو لا حخرد ‏ ال تا لہ او 
در اوت الات تء كت ا حر ات - اتا جح تراروم القرآن؛ لان 
رك سب سکھ نا ولا بس أن یقرأً علیھم احتجاجاً علیھم بە: صا 
ان یکتب إلیھم بالایة ونحوھا علی سبیل الوعظ؛ کما کتب لچ إلی ملك الروم 
فیَمَل الکتب لوا إ یمر الایةء انتھی. 

وقال الزرقانی'': استدل بالحدیث علی منع تعلیم لغ 27ھ ا3 عظاتات 
وبە قال مالكء وفصل بعض المالکیة بین القلیل والکثیر ٠‏ وزاد بعضھم منع بیع 
کتب فقه فیھا آثاں قال السبکی : والاکسرت ان بتان: کتب علم. وإن لم یکن 
فیھا آثار تعظیماً للعلم الشرعي؛ وقال ولدہ التاج : ینبغي منع ما یتعلق بالشرعي 
ککتب النحو وغیرہ. 

وفی (المحلی): فرق الحنفیة بین العسکر الکبیر والصغیر؛ فیجوزون في 
الازق لات التات عق الاخن - الثانیء لما فی (المحیط)؛ وقال 
الطحاوي: کان هذا فی بدء الإسلام عند قلة المصاحف وحملة القرآنء ٹم 
انتسخ ذلك لما کثرت المصاحف وکثر القراء؛ فحینئذ لا بس بە والاصح ما 
فی (المحیط٢ء‏ اتھفی: 


وفی (الدر المختارا''': نھینا عن إنخراج ما یجب تعظیمه ویحرم 


(). 0السقف 6( 1۱۹9/۳ 
(٢)‏ اشرح الزرقانی) )۰/۳). 
:)٣(‏ ر(٢٤/۲۳۳۹:‏ 


وو 


١۔‏ کتاب الجھاد )٢(‏ باب )۹٥٤(‏ حدیث 


د-۔-۔--ہ-حٔ۔ ۔۔ےےے ٤شس‏ .مہہ ...-ب-ل/یٹ ‏ سم سیپروو وو او اہ سی 
۰ سے ساس سم سر ہر شا یھو سح سے سم پٹ لد :2ضس سس سس_مسے وام‌ سسس سش سے ےوے۔ےوں۔۔ے ےج مےم.ہےےےہہہ.ہ_.ں _.۔.۔.. ‏ .ہے سس۔سہر م.__ے 


تیر 


کچ 7 ئ۔ 7 ا سر سے 
قال مَالك : وأإنما دلئ مخافهة 


١سس‏ 
جح 


تن الہ ات 
ارچ الیخازی فی : ٦٥‏ ۔ کتات الجھاۃ والسبیرء 1۷۹ بات اسر 
بالمیصاحف إلی أرض العدو. ٰ ْ 


‫َ ۰ ٔ ۰ 5 ٥س‎ ٦ می‎ 





الاستخفاف بەء کمصحف وکتب فقه وحدیث؛ قال ابن عابدین : خلافاً لقول 
الطحاوي: إن ذلك إنما کان عند قلة المصاحف کي لا تنقطع عن أیدي 
الَتَاس؛ وأما الیوم فلا یکر تھے ْ 


(قال مالك: وإتما ذلك) أي الٹھی (مخافة) بالنصب للأجلیة (أن یناله 
العدو) فیؤدی إلی استھانته. والحدیث أخرجه البخاري بروایة القعنبی عن مالك 
بدون هذہ الزیادۃء قال الحافظا9٢:‏ اُوردہ ابن ماجه من طریق عبد الرحمن بن 
مھدي عن مالك؛ وزاد: (مخافة أن یناله العدواء ورواہ ابن وھب عن مالك 
فقال  :‏ خشیة آن یناله العدواء وأخرجه أُبو داود عن القعنبي عن مالك؛ فقال: 
قال مالك: آراہ مخافةء فذکرہ؛ قال أبو عمر: کذا قال یحیی بن یحیی 
الائدلسی ریعپی بن ہکیر: واکٹر الرواة عن مَالك فجعلوا التعلیل من قول 
مالك؛ ولم یرفعوہ وأشار أبو عمر إلی أن ابن وھب تفرد برفعھاء ولیس 
كذلك لما تقدم من روایة ابن ماجەء وھذہ الزیادة رفعھا ابن إسحاق أیضا عند 
اأحمد وکذلك آخرجھا مسلم والنسائي وابن ماجه من طریق اللیث عن نافع 
ومسلم من طریق آیوب بلفظ : ١‏ فإني لا آمن ان یناله العدواء فصح أنه مرفوع: 
ولیس بمدرج؛ ولعل مالکاً کان یجزم بەء ثم صار یشك فی رفعەء فجعله من 
لس یہہ اھگسی۔ 


فلت : ورفعه محمد بن بشیر عن عبید الله عن نافع عن ابن عمر؛ کما 


.۲۱۳۴ /٦( ففتح الباري)‎ )١( 


٤٥ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٣(‏ باب )۹٥۵(‏ حدیث 


وجعسَستٗہچَھْٰےىےسچىچخچےکخچششست مب ہے رر س8سج سمس جےے ےش صس س٠ک٦٠س٠سسسٹ‏ ےہ سکس ہہ جےعحضی سش۲س ےب ٠کس‏ لس مہ سنشد سش س رٹ لٹ .مھا مل سس لو سٹیٹس 
محسسىسےسحس9سسش ہہ مم ہ6 ٤اسم۔‏ کے 


)۳( التھی عن قتل النساء والولدان فی الغزو 
۵٥ء۸‏ ۸ 7 حذنثني یحبیٰ عَنْ کا ا لن اکن باب من 
آ لِكَعْب بُن مَايِكٍ؛ فَال: (ِحَیِبٔت أَنَهُ قَال: عَبّدِ الؤّخمن بن 





اج اسعاق دی رید نی ا سجتا اگ اکر سر 07:0: ۵۱:907 سائر 
بالقرآن إلی أرض العدو مخافة آن یناله العدو). 


ر۳( النھی عن قتل النساء والولدان 

بالکسرء قال الراغب : الولد المولود یقال: للواحد والجمیع والصغیر 
وایگتے ویقال : اتولتو لع قرب عھهدہ بالولادت فإدا کبر سقط عنه ھذا 
الاس و جمعهہ ولدان: قال تعالی : روما حعل لوان لاہ وی (المجمع): 
الولید الطفل جمعه ولدان؛ والانٹی ولیدة جمعھا ولائد (فی الغزو) وھو قول 
الجمھورء حتی حکی عليه الإجماع غیر واحد. 

ات ایت" ': لا خلاف بینھم فی أنە لا یجوز قتل صبیانھم ولا 
نسائھم ما لم تقاتل ال ا: والصے) فادا قاتلت استبیح دمھا٘ انتھو تلتا: 
وفیه بعض الخلاف سیأتي قریباً. 

۵٥۵‏ ۔ ‏ (مالك عن ابن شھاب) الزھری (عن ابن لکعب بن مالك) 
الآنصاري: وسیأتی شوء من الکلام علی اسمه ولم یتعرض لە الحافظ في 
مھمات (التعجیل)ء وقد روی عن کعب أولادہ عصد اللہ وعمد الله و محمد 
ومعلد وعد [[و شی کما فی (التھذیب) . 

(قال مالك: حسبت أنه) أي الزھري (قال) محل عن ابن لکعب عن 
(عبد الرحمن بن کعب) قال ابن عبد البر: کذا لیحیی وابن القاسم وابن بکیر 


سے اسل+ قف ‏ استت سا متھ رہ اھ سو ہے ہے جو ہب مےم و ےسج ہے تفیعیس١ت‏ سوا ہہ لوصا رىامت سد سسمہ سس سد بد ای وج بج مس رت ؛ مد سد ید لد یدع ال سس ہے تہ ا 


.)۳۸۳ /۱( اہدایة المجتھد؛‎ )١( 


٥ف‎ 


وبشر بن عمر وغیرھم؛ وقال القعنبي : حسبت أنە قال: عبد اللہ بن کعب أو 


قلت: وتقدمت ترجمة عبد الرحمن بن کعب في آخر الجنائز مع 
الاختلاف بینھم فی سماع الزھري عنە وانا ین اھ بے گئی ہہ مالت 
الانصاری المدني کان قائد اه حین عميء روی عنه الزھري وجماعة؛ ذکرہ 
ابن حبان في (الثقات) وقال: مات في ولایة سلیمان سنة ۹۷ھ أو سنة ۹۸ھ 
من رواة الستة إلا الترمذي؛ ذکرہ العسکری فیمن لحق النبي ا وقال 
الواقدي: ولد علی عھدہ گا کذا فی (تھذیب الحافظ۷'''. 


(أنه) أي ابن کعب (قال: نھی رسول اللہ قٌٍك) قال این عید ال ٢:‏ 
برا ظالترطا ا غلی [رساف ولا علمت: الا اُسندہ عن مالك من جمیع رواتہ 
[لا الولید بن مسلمء فإنه قال فيهە: عن عبد الرحمن بن کعب بن مالك عن 
کعب بن مالك أخرجة' الدارقطنیء کذا فی ٦التتویرہ'ء‏ قلت: وذکر العافظ 
فی ان۶ فی (باب أھل الدار یبیتون) روایة الإسماعیلي من طریق الزھري؛ 
قال: اخبرنی ابن کعب بن مالك عن عمه جا وت 
أبيی الحقیق بھی عن قتل اتا والصببیان: انتھی: 


(الذین قتلوا) وهھم ےنت آو يك کا اق فی کلام الحافظط (ابن 
أَبي الحقیق) ۔ بضم الحاء المھملة وقافین مصغراً ‏ هو أبو رافع اليھودي 


.۲۳٦۹ (ہ/‎ )١( 

(٢):۔انظر‏ (الاستڈکارا  )٢٥:/۱‏ ر( 1ة .)٦٦1/11(:‏ 
(۳) لاتنویر الحوالك) (ص۳۷۵). 

۔)٦١۷‎ /٦( افتح الباری)‎ (٤ 


۵ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٣(‏ باب )۹۵٥۵(‏ حدیث 


یی ي ھ هم٭ ۹ي جج ےو یج وج ه عء + جج ی هم ھ ھ یج ھی و ي+ ھه*٭ ج جج هجۃ قج 8ؿ ج يؿ عۃع ج عم عو ےج ےج و ےدے ے و جو ےم جم ھ یج ور ےا و اج ے ے ےی ہج وم ےھ مم 


المشھور؛ وترجم البخاري فی (صحیحہ) اقتل أبی رافع عبد اللہ بن أبي 
الحقیق؛ ویقال: سلام بن أبي الحقیق؛ کان بخیبرء ویقال: فی حصن لە 
بأرض الحجاز). ۳'تھ"۳َھ٭“*٭ الحقیق بمھملة وقاف 07(" والذی سماہ 
عبد اللہ هو عبد اللہ بن أُنیسء وذلك فیما آخرجه الحاکم فی ا الإکلیل) من 
حدیثہ مطولاًء وأوله (أن الرھط الذین بعثھم رسول ال قَلُ إلی عبد اللہ بن أبي 
الحقیق لیقتلوہ وھم عبد اللہ بن عتیك وعبد اللہ بن آنیس وأبو قتادةۃ وحلیف 
لھم ورجل من الأنصارء وأنھم لسن کے اتا انکر اقفطث: 


رالاس امحاتعب کا ای کرد اھر قاق< فا گنت الارس 
کعب بن الأشرفء استأذنت الخزرج رسول ال قَليُ فی قتل سلام بن أبي 
الحقیق وھو بخیبرء فأذن لھمء قال: فحدثني الزھري عن عبد اللہ بن کعب بن 
مالك؛ قال: کان مما صنع اللہ لرسولە ان الاآوس والخزرج کانا یتصاولان 
تصاول الفحلین؛ لا تصنع الڈوس شیئاء إلا قالت الخزرج: وا لا تذھبون 
تار تنا علاہ كت الا رے تنا آصابے الام اکس بر الاقرف: 
تذاکرت الخزرج من رجل لە العداوۃ لرسول اللہ قيَ کما کان لکعب؛ فذکروا 
ان اس الحقیق وھو بخیبرء انتھی. ویقال: فی حصن لە بأرض الحجاز؛ کما 
وقع فی حدیث البراء عند البخاري . 


قال الحافظ'': ویحتمل أن یکون حصە کان قریباً من خیبر فی طرف 
أرض الحجاز تی رافع المذکور اأخوان مشھوران من أھل خیبر؛ احدھما 
كنانةڈء وکان زوج صفیة قبل النبی قيُء وأخوہ الربیع بن أبي الحقیق؛ وقتلھما 
النبی ٹا جمیعا بعد فتح خیبر؛ انتھی . 


آد دیع سف سس لت سم سد عم مس مد پا سسمہ سد اسسمہ بد شع ای سس سد عم یر سد ےد جا ہچانچ لع دع مدع نر یح بل لہ ا ےت سے پل یر کلم سے مہ لمت مل 


.)۳٣٣ /۷( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳٣٣ /۷( افتح الباری)‎ )٢( 


٥ك‎ 


مے .- یح مے ۶ ای حّ‌‌ 


عَنْ قَتْل النْسَاءِ وَالْولَدَانِء قَال: فَکَانَ رَجْل مِنْھُم أسس-- سیص 


وأآخرج البخاري من روایة البراءء قال: (بعث رسول اللہ لق رمطاً إلی 
ایس رافعء فدخل عليه عبد اللہ بن عليك بیته لیلاً هو نائم فقتله)ء الحدیث . 
وقیل : فیھا سنة آاربع وقیل : فی رجب سنہ ٹلاث؛ وقد سمي منھم عند 
البخاري عبد الله بن عتيك ‏ بفتح المھملة کسر :النثاؤے وفقید الله بن عتبة 
قال الحافظ : ولم یذکر عبد ال بن عتبةء إلا فی هذا الحدیث . 


وزعم ابن الا ئی (اجامع الاأصول) أنه ابن عنبةء بکسر العین وفتح 
النونء وھو غلطہء فإنه متآخر الإسلام: وهذہ القصة متقدمةء والروایة بضم 
العین وسکون المثناة؛ لا بالنونء وعند ابن إسحاق : عبد اللہ بن عتيك 
رسود بی سکات آرغیے ال یی آئیس واہو فثانة وخزاعی بن الاآسود وقلےه 
بعضھمء فقال: أسود بن خزاعيء فإن کان عبد اللہ بن عتبة محفوظاء فقد 
کانوا ستةء وفيی حدیث عبد اللہ بن آنیس فی ا(الاکلیل) أسود بن حرام وکذا 
ذکرہ موسی بن عقبة فی (المغازي) فإن کان غیر من ذکر وإلاً فھو تصحیف . 


وفي ادلائل البيھقي) من طریق موسی بن عقبة علی الشك ھهھل هو 
أسود بن خزاعی آو اآسود بن حرامء وکان سبب قتلهء کما أخرجه البخاري 
بروایة البراء قال : وکاںن 7 رافع یؤديی رسول ال لا ریعین عليه؛ زدگز ابن 
عائذ من طریق أبی الأسود عن عروۃء أنه کان ممن أعان غطفان وغیرهھم من 
وف کی 70ع سس تال گار غلق رسرتا ات کلک رغلت ات امقاق> کاو نے 
ا2ظذرے:. ْ 

(عن قتل النساء والولدان) اي الصبیان یعنی نھاھم حین آأنفذھم لقتله؛ 
وتقعدم قریباً من روایة الإسماعیلي بسندہ: آ رسول الله گلا لما بعث إلی ای 
اي الحقیق نھی عن قتل النساء والصبیان (قال: فکان رجل منھم) اي من 

۸ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٣(‏ باب )۹٥٥(‏ حدیث 





نت کے س ‏ ع و سحوسوےوےےے ہے ےو سسس۔س۔_۔تٹت۔ٹت سے ےسج سپت ےتسس ٹسسسسں ہجںہ_ ںہ __ممص++صلو6ایا فہہ اہ واج کسر دہ سیر سو سس سی پیش سے یا 





مک 72 


تو رت بنا غخ ً ا ۰ الْحْقَِيْق اھ ئا َُّ الف 
سا رت ا لچ مق ک0 تن 


قال ابن عبد البر: اتفق رواة (الموطاً) علی إرسالە. 


1نس الا کسرااکھ ارت 0 0 ا تحت 
والحاء المھملة ا اظھرت؛ وفي (المجمع): ۱ برح به إِذا شق عليه؛ وبرح 
الکناھ اللاظیے ای وعلے عتا کرت لسوت ناف نا سے سان 
الحمی وغیرھا: شدۃ الأذی؛ ومن بَرٌّح بە الأمر تبریحاء انتھی. 


(ہنا امرأة ابن أبی الحقیق بالصیاح) وعند ابن سعد: فلما رت السلاح 
رادت ان تصیح ناقاج الماای ماق اهت شکھتد وغل این إسحاق : 
فصاحت امرأته؛ فنوھت بنا فجعلنا نرفع السیف علیھهاء ثم نذکر نھي 
رسول الل گل عن قتل النساء فتکف عنھاء قال الزرقانی'': فیمکن أنھم لما 
دخلوا صاحت صیاحاً لم یسمع ثم أرادت رفع صوتھا ومداومة الصیاح: 
لتسمع الجیرانء فرفعوا علیھا السیف فسکتت (فأرفع علیھا) أي علی امرأة ابن 
أبی الحقیق (السیف) لاقتلھا لصیاحھا (ثم آذکر نھي رسول ال يَة) عن قتل 
النساء إذ نھاھم حین آنفذھم (فاكکف) بشد الفاء أي أمتنعم عن قتلھا (ولولا ذاك) 
أي نھیە لا (لاسترحنا مٹھا) بقتلھاء بزیادة اللام فی أولھا فی النسخ الھندیة 
وفی النسخ المصریة: ( استرحنا) بدون اللام. 


قال الباجيی''': فکان یمنعه قتلھا إذا رفع علیھا السیف ما یذکر من نھي 
رسول الله پا عن قتل النساء والولدان: ولولا ما یذکرہ من ذلك النھی لقتلھا 
فاستراحوا منھاء وھذا یدل علی التعلق بالعموم؛ لأنه آجری نھیه پا علی 
(١)‏ اشرح الزرقانی) (۳/ .)١١‏ 
[۳ 0الق۱۹۸7/۳(:12). 


۹ 





١۔‏ کتاب الجھاد )٣(‏ باب )۹٥٥(‏ حدیث 


ٍَ‌ عَن أ 


7٦‏ ۔ وحذثني عَنْ قَات عَن نافع 
سک 0 5 رای شی بعض مَعَازیه ا ےل و و و کور وت را اک کت جا 


_سسسسسموجمتح سے ے۔۔ےےے شس سسصےے لے 


العموم فی سائر الحالات:؛ ولٰم یقصرہ علی القصد إلی دای دوںن الحاحة لی 
والذی یظھر من مذھب اآصحابنا أنه لا تقتل المرأة إذا جری منھا مثل هذا من 
الاندار بالصیاح وقد قال اون سحنول : < یقتل اللساء ۂە فی الحراسة؛ علدی 
للاوزاعيی فی قوله: یقتلن فی الحراسة؛ ووجه ذلك ان 2ھ سے اھراں 


,۸ 0 ۔ (مالك عن نافع) زاد في النسخ المصریة بعد ذلك: ا(عن ابن 
عمراء ولیست مذہ في النسخ الھندیةء وو الصواب کما سیأتي (آن 
.ےت الله يَك) قال ابن عبد البر''': ھکذا أرسله أکثر رواة (الموطأ١ء‏ ووصله 
عن مالك عن نافع عن ابن عمر جماعة؛ منھم عبد الرحمن بن مھدي وابن 
گر وأٗبو مصعب وعبد اللہ بن یوسف ال تنیسی وآخرونء کذا فی لات ۶۰۷۲۴ 


وعلم منه أن ما فی بعض نسخ (الموطاأ) المصریة من ذکر ابن عمر في 
روایة یحیی لیس بوجیەء وآخرجه الشیخان وآبو داود بروایة اللیث وغیرہ عن 


(رأی فی بعض مغازیه) قال القسطلانی'"': هی غزوةۃ الفتح؛ کما في 
(المعجم الأوسط؛ للطبرانیء یعنی في روایة اہن عمر ۔ رضي الل عنھما ء کما 
ذکرہ الحافظ في (الفتح)ء وذکر أیضا الٹھي عنە بروایة ابن حبان في غزوة 
حنینء وبروایة أبی داود فی (المراسیل) في غزوۃ الطائف؛ قال: ویحتمل 
التعدد . 


.)۱۳۸ ۔‎ ۱۳۲٣ /۱٦( ولاالتمھید)‎ )٢۸/۱٤( انظر : (الاستذکار)‎ )١( 
لتنویر الحوالك) (ص۳۷۹۱).‎ )٢( 
.)٤٥٥ /٦( (إرشاد الساری)‎ )۳( 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٣(‏ باب )۹۵٦(‏ حدیث 





آخرجه البخاریٔ فی: ۵٢٦‏ ۔ کتاب الجھاد کے 4 بقل ا سا نین 
الحرب . 

ومسلم فی : ٦‏ کات الما و ای ۸ ۔ باب تحریم قتل النساء والصبیان 
فی الحرتب: حدیٹ ۰ و٢۲.‏ 
جحثامف الس ف نات یتس کی ار کر نما تسع اس 
7+ فھو مقدم علی فتح مکة (امرأة) لم تسم (مقتولة فانکر) پل (ذلك) أي 
قتلھاء وفی روایة الطبرانی المذکورةء فقال: (ما کانت ھذہ لتقاتل: ونھی)؛ 
فذکر الحدیث . 


(ونھی عن قتل النساء والصبیان) قال الباجی''': قوله: (فأنکر ذلك) 
یحتمل آن یکون آقلٍ علم من حال تلك المرأة أنھا لم تقاتلء ویحتمل أن یکون 
حمل آمرھا علی المعھود من حال النساء فی بعدھن عن القتال والمنعة؛ 
وقولە قَل: ١‏ ما کانت ھذہ لتقاتل؟ء کما حدیث رباح عند أبي داوف یقتضی ان 
المنع من قتل النساء والصبیان؛ لانھم لا یقاتلونء وفیھن معنی آخر آنھن من 
الأمور التيی یستعان بھا علی العدو وینتفع بھا دون مخافة منھن. 


فأما إن قاتلوا فإنھن یقتلنء لان العلة التی منعت من قتلھن عدم القتال 
منھن فإذا وجد منھن وجدت علة إباحة قتلھن؛ لان الحاجة داعیة إلی دفع 
وشبھه؛ وأما الرميی بالحجارة فھل یبیح قتلھن أم لا؟ قال ابن حبیب: لا 
یستباح بذلك قتلھن؛ وقال سحنون: یرمیھن المسلمون بالحجارة وإن قتلن في 
ذلك؛ اتھی) 


وھسمووووؤ×س×صصصسسےم ٭-۔ ×س-ى دہ وہذجہ ہہ دسے ہو۔ےہ َچٗحح ٢۳(دحححٔمے٭دحح‏ کچ مم مےےٹسستس ‏ ۔سل_ 
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٦ 





١۱‏ ۔ کتاب الجھاد )٣(‏ باب (۹۵) حدیث 





قھ ٭ ق ج شف ْ ة ى٭ٌ مغ ٭ ةىع۔ ث ق قج ھع غث ھ>٭ ج8 .ْ+٭ ج قج ج + ق قج جج ج٭ جج یج جج ٭٭ جىج یج ؿيی <+ط+ جی مج جج ؿی و مج ۰ج ئج ج 5چ 3ی جج مج 3ج یج و ج تج چج هٍ> لي۹یھي و وی ےًموہ وی ہ۔ج۔ 


قال الحافظ'': اتفق الجمیع کما نقل ابن بطال وغیرہ علی منع القصد 
إلی قتل النساء والولدانء آما النساء فلضعفھن؛ وآما الولدان فلقصورھهم عن 
فعل الکفر؛ ولما في استبقائھم جمیعاً من الانتفاع بھم؛ إما بالرق أو بالفداء 


لسن سرت اااقای ہہ یرگی العائس وت سو ات قل الات ”ااصان ‏ 


علی ظاس حرت الم لی اق لنخای وص مس آہ مل اص 
ُھل الدار یبیتون من المشرکین فیصاب من نسائھم وذراریھم قال: هھم 
منھمء وزعم الحازمي أنه ناسخ لحدیث النھيی؛ وھو غریب؛ وأشار الزھري 
لئ نسحخ حدیث الٰصعب؛ فقد آخرج او داود*'؟ روایة الصعب من طریق 
الزعري؛ وذکر في آخرہ قال الزھري: ثم نھی رسول الل قَيٍ بعد ذلك عن قتل 
الساہ زا لقااق., 

ےی الشاریق'' غی او غیت [3 فا0 8ا0 ایو عت* کات نی آرل 
الإسلام نساء المشرکین وولدانھم یقتلون مع رجالھم؛ ثم آسند أبو عبید عن 
الصعب بن جثامة تال سال سز اللہ گا عن آولاد الیشر گی أنقتلھم 
معھم؟ قال: نعم؛ فإِنھم منھم؛ ثم نھی عن قتلھم یوم خیبرء انتھی. 

وقال الحافظ''': قد أخرج ابن حبان فی حدیث الصعب زیادة فی آخرہ 
اثم نھی عنھم یوم حنین)ء وهي مدرجة في حدیث الصعب٠‏ وقال مالك 


والآوزاعي: لا یجوز قتل النساء والصبیان بحالء حتی لو تترس اھل الحرب ٰ 


یجز رمیھم ولا تحریقھم . ٰ 
)١(‏ ل(فتح الباری) .)۱٤١۸ /٦(‏ 
)٢(‏ :سن داودا .)۳٦۷۳(‏ 


(۳) انظر: امرقاة المفاتیح) (۸/ .)۳٥٣‏ 
)٤(‏ ففتح الباري) .)۱٢۷ /٦(‏ 


٦٦ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۳) باب (۹۱۷) حدیث 


آراائاے خاسی جز نزو خق اغآ شود ا 

والذيی جنح إليه غیرھم ہے تب وھو قول الشافعيی 
رکف وٹالر ات اذا قاتالت 1اد اکا با اق اہ سب جو الناگت 
لا یجوز القصد إلی قتلھا إذا قاتلت: إلا إن باشرت القتل وقصدت إليهء ویژؤید 
الجمھور ما أخرجه أبو داود والنسائي وابن حبان من حدیث رباح بن الربیع : 


گت ےو النبی ٹا فی غزوقآ فرأی انتا مجنتمعین ‏ فرأی امرأة مقتولة فقال : 
(ما کانت ھذہ لتقاتل)ء فإن مفھومه اُنھا لو قاتلت لقتلت: 


۰/۷ (مالك عن یحیی بن سعید أَنّ ہا بکر الصدیق) ۔ رضی اللہ عنه ۔ 
(بہعث) فی زمان خلافته (جیوشا)''' جمع خیش فان این اون ۳ اأُفله عند 
الإمام أبي حنیفة آربعمائةء وأقل السریة عندہ مائةء کما فی (الخانیةاء وکذا فی 
(الشرنبلالیة) نقلاً عنھا وعن (العنایة) خلافاً لما فی (البحر) عن (الخانیة) ان أقل 
السریة مائتانء قال فی (الشرنبلالیة): وما قاله ابن زیاد من أن أُقل السریة أربعمائة 
وأقل الجیش آربعة آلاف قاله من تلقاء نفسهەء انتھی (إلی الشام) وکان بعثە إلی 
الشام في أوائل سنة ١٢ھ‏ بعد عودہ من الحج؛ وکان أول لواء عقدہ إلی الشام لواء 
خالد بن سعید بن العاص . 


رقال از الالیر وتابلہه غام کتیر ے-الَرکےے اه ظط لاتق اوؤا سے 
بإیعاز عمر بن الخطاب ۔ رضي اف علقب و ان آق تکوق شماء تہ ال 
وآن لا یفارقھاء وأن یدعو من حوله من العرب؛ وأن لا یقاتل إلا من قاتله 
فاجتمع إليه جموع کثیرۃء کذا في (اشھر مشاھیر الإسلام). وقال شارح 
(السیرا: لما جَھَرٌ أبو بکر - رضي اللہ عنه - الجیوش بعد رسول ال قَء وھي 


سس سس ہے سس ا سد سح تسس سح بد تو ہو .ہس ہسوسو سح وہہ ۔۔ سہےےو سے سافو٭وس×!, جس ےجس ۱ے 


اط 0ا لا بت کار۲۹۹/۸۷5(71: 
(١ )٢(‏ رد المحتارا /٦(‏ ۲۰۷). 


٣ 
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جیوشء؛ علی بعضھا آَمَرَ شرحبیل بن حسنةء وعلی بعضھا یزید بن ابي سفیان: 
شرخیل وعی علی سڈ 'اسال ین المَدذَينة: 


وفیه دلیل علی أن الإمام إذا آراد أن یُجْھُز جیشأً ینبغي لە أن یأمرھم بأن 
یعسکروا خارجاً من البلدة فی موضع لیجتمعوا فيه؛ لآأن ارتحالھم من ذلك 
الموضع بعدما اجتمعوا فیه آیسر من ارتحالھم من بیوتھم . 

ثم أتاھم أبو بکر - رضي اللہ عنه ۔ وصلی بھم الظھر؛ ثم قام فحمد اللہ 
تعالیء وآئثنی عليه ثم قال: إنکم تنطلقون إلی أرض الشامء وھي أرض 
شبعةء قد ورب الکعبة دخلتھا مرات؛ ومنھم من روی سبعة بالمھملة؛ وفسر 
بکثرة السباع المؤذیة فیھاء وھو تصحیف؛ والصواب شبعة أي مخصبة کثیرۃ 
النعم بھاء یشبع المرء ثم قال: وإن اللہ ناصرکم ومگن لکم حتی تتخذوا فیھا 
مساجد؛ فلا یعلم اللہ أنکم تأتونھا تلھیاء إلی آخر ما ذکر من وصیته وتجھیزہ 
للبعوث . 


وقال البلاذريی: قالوا: لما فرغ أبو بکر - رضي الله عنە ۔ من أمر اٗھل 
الرفة رأی توجیهە الجیوش إلی الشامء فکتب إلی أھل مکة والطائف والیمن 
ڑکوعغ العرب بنجد والحجاں یستنھرھم للجھادی ويْرَغْبُھم فيه وفيی غنائم 





الرومء فسارع الناس إليه من محتسب وطامعء راتا عتمت گا اتب : 


تا ظا اتی الات رجالَ غالة و یشید ہی العاضی>.وا عحھل ہن 
حسنةء وعمرو بن العاص؛ وکان عقدہ ھذہ الألویة یوم الخمیس لمستھل صفر 
سنة ۱۳ھ وذلك بعد مقام الجیوش معسکرین بالجرف المحرم کلە؛ وأبو 
عبیدة بن الجراح یصلي بھم وکان أبو بکر أراد آبا عبیدة أن یعقد لەء 
فاستعفاہ من ذلكء وقد روی قوم أنه عقد لە؛ ولیس ذلك بثبت. 

وذکر أبو مخنف أن أبا بکر قال للأمراء: إن اجتمعتم علی قتال فأمیرکم 


٤ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۳) باب (۹۰۷) حد 


آہ تر الا تح تر بن بی سفیانء رذگر آت رر یع العا اتا کال +لذا 
للمسلمین وأمیراً علی من ضم إليهء قال: ولما عقد أبو بکر لخالد بن سعید 
کرہ عمر ذلكء فکلم أُبا بکر في عَزْلهء وقال: إنە رجل فخور یحمل آمرہ علی 
المغالبة والتعصب؛ فعزله أبو بکرء ووجه أبا آروی الدوسي لآخذ لوائەء فلقيه 
بذی المروةء فأخذ اللواء منە لە وِرَدٌ به علی أبی بکر؛ فدفعه أبو بکر إلی 
22ء وق ای ات نشار یف رغضائة ا غیم معلہ حم بای رفال بل سلم 
الہ اللہ اء بذي المروةء فمضی علی جیش خالدء وسار غالز رر مد میا 
فی جیش شرحبیل وأمر أبو بکر - رضي الله عنه ۔ عمرو بن العاصي ان یسلك 
ہی الف عافالٌطدہ بے عدیل اآھ سک طرت فو او رق الین 
فرسل آفا الاسف طریق جو فا کال ات لکل اترقے تہ ا لاجر خلی 
ثلائة آلاف رجلء فلم یزل أبو بکر یتبعھم الإمدادء حتی صار مع کل أمیر 
سبعة آلاف وخمسمائة ثم تتام جمعھم بعد ذلك أربعة رعتر القاف ان 


(فخرج) الصلیق ۔ رضي الله عنه ۔ (یمشی مع یزید بن أَبي سشیان) 
صخر بن خرب بن آمیة ہو خالد الاموی+ وکان یقال لە: یزید الخیرء اسٹعمله 
أبو بکر علی رُبع الأجناد في الجھاد؛ کذا في اتھذیب الحافظ۷'''ء وفی 
(الاصابةا: کان اُخو الخلیفة معاویة مِنْ مسلمة الفتح؛ - قان ارقف2 کات 
أفضل آولاد أبی سفیان أَمّرہ آبو بکر - رضي اللہ عنه ۔لما قفل من الحج سنة 
٢٦ھ‏ أحد آمراء الآجناد توفی فی طاعون عمواس سنة ۱۸ھ وقیل: سنة 
۹ھ 


قال الباجی''': بحتمل أنە خرج معه علی سبیل البر لە والتشییع؛ فیکون 
ذلك سنة فی تشییع الخارج إلی الغزو والحج وسبیل البرء وأضاف مشيه إلی 


سے بحجحہےہ۔ ھچجچحنتھھ مف ہہ ہپ٭تدہف۔ ‏ آکپپ×ت-9<هھططػدعووےو سے سے ےچس شش سہ999 ...مب بلس ہدک 


 .[‏ ہلت الصلتت۲۲۹(1ر1)۴۳۲۷ 
(۱:> فی ,43٦7۷/۳(:1‏ 


٦ 


١۔‏ کتاب الجھاد )٣۳(‏ باب )٥۷(‏ حدیث 


جس ٹس مھا تدفاد سے سس 'پژأڈ مہ ےو وج جج صسشجج”"_۔ے۔ سے سے ہے سے اہو ‫ےںےںے سس سے وس اش سس سس ۔ٹے تے ےم ۔‪ْ م_ٌ‪۔ٗصے_۔۔ ۔ _٠|‪ٹتپ‏ ٹ ‏ ےے سمک۔ں ال ا سس۔س.سہ۔ست سشسسسٹت ےس مم ۹ں ش ہے متہوں۔ 





زیت ین ای عقاتء ایا لالہ اغسی ساقفاق الف رت مد راشفکالمة لہ وایا 
لأآنه کان خروجھ بسببهء فقال: خرج مع یزید یشیعه بمعنی أنه قصد بخروجه 
تشییعه وإن لم یخرجا معأء انتھی. 


ری یل المارب٤:‏ وسن تشییع الغازي لا تلقيه؛ انتھی. وفي 
(المغنی؟''': قال أحمد: شع الرجل إذا خرج ولا یتلقُوْنهء شَیّمَ علؿ 
رسول اللہ ا فی غزوۃ تبوكء ولم بتلقہ وروي عن أَبي بکر الصدیق - رضي اللہ 
۔ أآنه شیٔعٌ یزید بن أبيی سفیان حین خرج إلی الشامء فذکر أثر الباب إلی 
فولە: ١‏ إنی اُحتسب خطاي ھذہ في سبیل الله٢‏ وشیع أبو عبد الل أبا الحارث 
الصائغ ونعلاہ في یدیەء وذهھب إلی فعل أبي بکر - رضي اللہ عنه -ء أراد أن 
َعَبْرَ قدماہ في سبیل الله وروي مرفوعاً''': ‏ من اغبرّت قدماہ فی سبیل اللہ 
حرمه اللہ علی النار١ء‏ انتھی مختصراً. 
قلت : وقد ورد فی التلقيی ایق ا2ا ا خ آو کار دو ا فا ین 
یزید قال: لما قدم النبی چل المدینة من غزوۃ تبوك تلقاہ الناس؛ فلقیته مع 
الصبیان علی ثنیة الوداعء انتھی . 


(وکان یزید أمیرَ ربع من تلك الأرباع) التی أَمُرّھا الصدیق إلی الشام 
وأمراء الباقي أبو عبیدة ربع؛ وعمرو بن العاصي ربع؛ وشرحبیل بن حسنة 
ربعء قاله الزرقانی(“ وفی (المحلی): الأرباع جمع ربع وکأنه قسم الجیش 
اربعة أقسامء وکان یزید أمیر قسم واحد منھاء انتھی. والظاھر عندي أن الربع 





.)۱۱۷ /۱۳( (المغنی)‎ )١( 

(۲) آخرجە أحمد .)۲٢٢/٥(‏ 

(۳) رقم الحدیث (۲۷۷۹) کتاب الجھاد. 
)٤(‏ ل(شرح الزرقانيی) (۳/ .)۱٢‏ 


٦٦ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد 6 ات (۹۱۷) حدیث 





٠۳۷‏ ۶۶ء وت وت6 کت 
ابو بکر: ما ایت بنازلِء وما انا براجب نی حتسیت خطای یک اچ 


الیل الربع : الدار بعینھا جف کا تا حمعہهہ رباع وربوع وأربع وأرباعء 
رَاليَعلاء وعياف اقانے. اتی 


وبذلك فسٌرہ شیخ مشایخنا الدھلوي في (المصفیٰ)''' إذ قال: ا ویزید بن 
بی سفیان أمیريك جمع ارح اسیا آ2 اتی لک ی کال سی 
1یئ : ای ربع ماگ الارباع یعنی قسمة الشام واتھا کانت أجناداً 
اربعةء انتھی (فزعموا) أي أخبرت الرواة (أن یزید قال لأبي بکر: اما أن ترکب) 
لق 2اظا ل٢07‏ ارغتا عن اجکی سای کی ای 


قال الباجی'': وذلك علی معنی الإکرام لأبی بکر - رضي اللہ عنه ۔ 
والتواضع لە لدینه وفضله وخلافته لئلا تکون حاله في الرکوب اُرفع من حاله 
فی المشيی ابتھی: 


(فقال أبو بکر: ما أنت بنازل) لئلا یکون المشي تعباً عليكء وتخرج إلی 
الجھادء وقد قال النبي قٍَ للخارجین إلی الجھاد: (لیس من البر الصیام في 
السفر (وما آنا براکب) وذلك (إنی احتسبت) بصیغة المتکلم ببناء الماضي في 
النسخ الھندیةء وببناء المضارع بلفظ: اُحتسب فی النسخ المصر ای اردت 
الآجر أو أعتد وإنما قیل لمن ینوی بعملہ وجہ اللہ : احتسبہ؛ لآن لە حینئذ ان 
یعتدٌ عمله (خطاي) بإضافة الخطا إلی ضمیر المتکلم جمع خطوۃ بالضم بُعْدما 
ہد :اضف 
(١)‏ (۱۰۸/۷). 
)٢(‏ في اللغة الفارسیة : والمراد: هو أمیر أحد أقسام الجیش . 
(۳) (المتقی؛ (۳/ .)۲۱٦۷‏ 


٦۷ 





١۱‏ ۔ کتاب الحھاد )٣(‏ باب (۹۷) حدیث 


ہسےسےح سم متےم۔- - مم ممہ-ہمے۔ہم۔ہے۔۔ےےہ۔ہمہےمئثےمں۹ہ۔ہ۔ہ۔۔۔ے>_ہہےہےژزہہ ےعغےہہ ‏ ہہےعئیعی- ہہ ہہ ہمہ ہسٹےےمےںہ۔_ہ ہ-ے_-ے-_6_ہ- ہہ .._۔سسسسسہ_-__ ؤ .8ۃس859.___..۔۔'۔.'ہ 8 سس سہ٤ہس١س۔ہ×.×_‏ _.._.'>>ؾؤ._._...  .‏ 8سس ..۳۹8ۃ.س۹‫×..__ے۔ 


وفي (شرح السیر الکبیرا: أنه ۔ رضي اللہ عنه ۔ أتي براحلة لیرکب: 
فقال: بل اُمشیء افقادوا راحلتهء وھو یمشي وخلع نعليه وأمسکھا بإاصبعه رغبة 
ان تبرٌ قدماہ في سبیل اللہء وقد قال ق: (من اغبرت قدماہ في سبیل الل لم 
تمسھما نار جھنم)ء قال: فالمستحب لمن یشیع الحاج والغزاة ان یفعلء کما 
تعل. ابو کر ری اتل ےآ ھی 


(ھذہ فی سبیل الل) لکونھا مشیاً فيی طاعتهء قال الباجي: یرید أن قصدہ 
تھی یی تتیص ووصیتھم حسبة في سبیل اللہ تعالیء فلعله آراد الرفق بە 
والتقویة لە لما یلقی من نصب العدو وتعب السفر ولقاء العدو ومقاومتهء وأبو 
بکر - رضي اللہ عنه ۔ لا یلقی شیئاً من ذلكء فلم یحتج من التقوي والترفه ما 
یحتاج إليه یزیدء انتھی . 


وقد اقتدی الصدیق ۔ رضي ال عنه ۔ في ذلك بالنبي قُ حین بعث 
معاذ بن جبل إلی الیمن فخرج یمشی فی ظل راحلة معاذء وھو راکب 
لأمرہ گل لہ بذلكء فمشی معه میلاء کما عند أحمد وأبی یعلی وابن عساکر؛ 
قاله الزرقانی''' (ثم ثال له) الصدیق ٴتوصے لیزیكء وقل ذکر صاعت-(اقی 
مشاھیر الإسلاما وصیة أبي بکر - رضي اللہ عنە ۔ لیزید مفصلاًء وزاد في أول 
ما ذکرہ الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ فی (موطئه٥‏ کلاماً کثیراء نوردہ بلفظه 
تتمیما للفائدةء ولم یذکر فيه ما ذکرہ الإمام مالكء إلا کلمة واحدةء کما 
ستری؛ فقال بعدما مدح المجاھدین بقوۃ العزیمة والصبر والاعتماد علی اللہ في 
اتی والجھر وعدم المبالاةۃ بالحیاۃ فی سبیل إعلاء کلمة الدین وغیر ذلك . 


فقال : ضقت یئ ھذا ما یصا حب أولئك المجاھدین من حسن الر ای بمن 
یصاحبھم من رجال الإسلام وأقطاب السیاسة والحرب یومثٹذ کعمرو بن 


اتھ۔سمسنیھڑ چب چھےیوامکووکیوعساپریستیسینصٹیمالوھوای) وضومصسیوو وس66 چاسرسووا وا سو وو سہرتتتی و سے سے نے سے ےو سے ےوتے ہیے۔ سے سے و تی ے۔ سے و لہ 


۹۸ 


نل و ضط" یہ بے ف پيپ ج٭ و ھی <ط ع مب ْھہ نپ ھيھ چچ چ ےو ھيے بج چج ىٔٛ ھ+ جِ ے ھ ٣ب‏ _ے غث ھ ھ ٭"٭..۔- در . ہے ہج اھد س ہف ے تھے ي ىف ےھ پ٭ یی ےج مم ۰ج مٴ جج ےھ ۳ ےھ لخد 


العاص وأبی عبیدة بن الجراح تہ اض سفیان ومعاویة بن أبيی سفیان 
۔ رضی الله عنھم -؛ ومن ورائھم مثل أبي بکر - رضي ال عنە ۔ یمدھم بالرأي 
ویتابع إلَيھم النصائحء وحسبھم من وصایاہ وصیته لیزید بن أبيی سفیان التي 
تعجز أقطاب السیاسةء وتنفع قادة الجیوش وساسة الامم في کل عصرہ وقد 
انفناہ ماف 5 کس اف کک انی سا اف ا2 

(وصیة أبي بکر لیزیدا: إِني قد ولیتك لأبلوك وأجربك؛ فإن آحسنت 
رددتك إلی عملك وزدتك؛ وإن أُسأت عزلتكء فعليك بتقوی اللہ فإنه یری من 
جاطتت مل لن ری سی ظاعرھہ رت آر لی اقانس باف اٹ کے لیاالہ 
وأقرب الناس من الله اشدھم تقربا إليه بعملهء وقد ولیتك عمل خالدء فإیاك 
وغٛبيّة الجاھلیةء فإن اللہ یٔبغضھا ویٔبغض آھلھاء وإذا قدمت علی جندكء 
فاحسن صحبتھم وابدأهھم بالخیر وعدھم إیاہء وإذا وعظتھم فأوجز؛ فإن کثیر 
الکلام ینسی بعضه بعضاًء وأصلح نفسك یصلح لك الناس وصل الصلوات 
لأوقاتھا بإتمام رکوعھا وسجودھا والتخشع فیھاء وإذا قدم عليك رسل عدوك 
فاکرمھم وأقلِل لبثھم حتی یخرجوا من عسکرك وھم جاھلون بەء ولا ترینھم 
ا را ظطللت رعتیر! عغلیكت1 وأنزلھم فی ثروة عسکرك وامنع من قبلك من 
محادثتھم؛ وکن آأُنت المتولي لکلامھم؛ ولا تجعل سرك لعلانیتك فیخلط 
کت 


واڈا ایکٹن ت فاضصدفق الحدیت تصلدق المشوررت ولا تخڑتن عق المشبر 
سے لو ےم ہل اہ رلسیر تاللبال کی 'اسعابھ کات ال ھیان 
وتنکشف عندك الاستار؛ واکٹر حرسك وِیَذْدُھم فی عسکرك: واکٹر مفاجأتھم 
فی محارسھم بغیر علم منھم بكء فمن وجدته غفل عن حرسهہ فأأحسن آدبه 
وعاقبه في غیر إفراط وأعقب بینھم باللیلء واجعل النوبة الاولی ا٘طول من 
الاآخیرۃء فإتھا آیسرھما لقربھا من الٹھارء ولا تخف من عقوبة المستحق؛ ولا 
تلجنْ فیھاء ولا تسرع إلیھاء ولا تخذلھا مدفعأء ولا تغفل عن أھل عسکرك 

۹ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٣(‏ باب (۹۷) حدیث 


نكَ سَتَجد کت ہت أَْهُمْ 0ئ ان ا فُذرْمُمْ وما وا 


.6 سے للا 


سینا أمْسهُم ک اسراو یسوی اٹ سی کت کت ےی 





فتفسدہ ولا تجسس علیھم؛ فتفضحھم؛ ولا تکشف الناس عن آسرارهم 
واکتف بعلانیتھم ولا تجالس العباثین وجالس أُھل الصدق والوفاءء واصدق 
اللقاءء ولا تجبن فیجبن الناس؛ واجتنب الغلول؛ فإنه یقرب الفقر ویدفع 
النصر؛ وستجدون أقواماً حبسوا أنفسھم في الصوامعء فدعوھم وما حبسوا 
آنفسھم لەء انتھی. 

(إانك ستحد قوماً زعموا أنھم حبسوا) أي وقفوا (أنفسھم ش) وھم الرھبان 
(فذرهھم) بصیغة آمر أي دَعُھم (وما زعموا أنھم حبسوا لە) کذا في النسخ 
الھندیةء وفی النسخ المصریة: (حبسوا أنفسهم له لکونھم لا یخالطون الناسء 
لا تعظیماً لفعلھم بل (ھم الأآخسرون أعمالا) فان ضَلٌ سَعَیُم نے او ایا وڈ 
سو ام مین مُنھا ٠'۷)‏ 


قال الباجي'': یرید الرھبان الذین حبسوا أنفسھم عن مخالطة الناسء 
وأقبلوا علی ما یدعون من العبادةء وکفوا عن معاونة أھل ملتھم برأي أو مال 
او حرب أو إخبارء فھؤلاء لا یقتلون سواء کانوا فی صوامع آو۔خبارات: آوؤ 
ا لات فر لات تک اعد ۷ر ا میں رر اع یارھ اعضتھ رانا 
رھبان الکنائس؛ فقال ابن حبیب: یقتلون؛ لأنھم لم یعتزلوا أھل ملتھم وھم 
مداخلون لھم بحیث لا یمکن ان تعرف سلامتھم عن معونتھم ولا یسبی 
الرھبان ولا یخرجون من صوامعھم؛ بل یترکون علی حالھمء خلافا للشافعي 
فی فوله: (یسبون ویسترقون)ء لقول آی بکر - رضي الله عده -: فدعھم وما 
زعمواء إلی آخرہء وھذا یقتضي إلقاءھم علی حالھم . 
( ضسورة الي>تة 0لا 85. 
)٢(‏ (المتقی) (۳/ .٦۱٦۷‏ 
(۳) جمع غار. 





پ ےو وو و ھی ےم یب عم ھی جع یپ ےم ے ےد ےھ ےع ےھ ھ ے دا ےھ ےھ ےس جع بے مھ و ےم ھ ور و جع ےھ ےھ ھا ہے ا اج جو ےم مم ے٭ م٭ 


والزرع فيی رض الروم سج ا یعرض له وذلك یسیر؛ ولا یعرصضص لبقرہ ولا 
لغنمه إذا عرف أنھا لەء ولذلك وجه یعرفُء وما ادری کیف یعرف هذا؟ وقال 
سرع إن سی لَلك من ول مالكت: إذا کان فلیلا در عيَكَء واماٴ عاجاوز 
لق 0ه ھ1 .وھ قرل سرت ات قی استضال عاله ئل آر انزالە'غن 
موضعه؛ وقد تقدم ان ذلك غیر جائز؛ فلا بد ان یترك لە ما یکفیەء وما زاد 
عليه فلا حاجة لە إليهە فلا یترك لەء انتھی . 


قال ابن عاہدین*: وفی (السیر الکبیر؟: لا یقتل الراھب في صوعمعتہ: 
ولا أُھل الکنائس الذین لا یخالطون الناس؛ فإن خالطوا قتلوا کالقسیس؛ 
انتھی. قلت: اختصر کلام صاحب السیر؛ وتمامه أنه ذکر تحت حدیث أبي 
بگر مرضی آتھ صعے متا سا قصهہ ےہ ستکدل:آپر پرمت ومسلفی آن 
أُصحاب الصوامع لا یُقتلونء وھو روایة عن أبي حنیفةء وعن أبي یوسف قال: 
سألت أبا حنیفة عن قتل آصحاب الصوامع؛ فرأی قتلھم حسنا. 


والحاصل : ان ھذا إذا کانوا ینزلون إلی الناس؛ ویصعد الناس إلیھم 
فیصدرون عن رأیھم فی القتال یقتلون: فأما إذا غلقوا آبواب الصوامع علی 
أنفسھم؛ فإنھم لا یقتلون: وهو المراد فی حدیث أبي بکر - رضي اللہ عنه ۔ 
لترکھم القتال أصلاًء وھذا لأن المبیح للقتل شرھم من حیث المحاربة فإذا 
ملترا الاب علىی اسم انام شرقھم ساشر وشساء ناما نا کان لھم رای 
فی الحرب فھم محاربون تسبیباء انتھی . 


لس فی ماس است 1م ا آعانتا 
قتلھم حسناأء وفی (السیر الکبیر): المروي عن أبي حنیفة - رضي اللہ عنه ۔ 


ره ائیکار7:1)٤/.۸۳۰۶۰۸:‏ 
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۱۔ کتاب الجھاد (۳) باب (۹۱۷) حدیث 


ژ××××-سسسیک-ہ ىد بہت سے اص اص سس سسسس۳-س-س-سدہ سد بر ید سوہ مرح سد سس زس ہسوسو ےس لس سے ...لدلد .ساس ساسسریچھ وستچ وے۔_۵) 


وستجد فو ما فحصضوا عَن قاط رَووىِهمٌ ا لت ا و نے 


فإنھم إن کانوا یخالطون الناس یقتلون عندھم ا0 7ا7 تال ناتلة ضتر وھ 
یخالطون التاسن اصلا فِإنھم لا یقتلون: وفیل: بل ھی الىست ا خلاف؛ فھما 
اآسٹنلا" بوصیة أبي بکر ۔ رضي اللہ عنه سر دہ بن بی سفیات) حخیث :فان : 
وستلقی رانا اُھل الصوامع والرھبان زعموا أُنھم فرغوا انفسھم للعادقتق 
فدعھم وما فرغوا أنفسھم لە. 

والمعنی فيیه أُنھم لا یقاتلون؛ والقتل لدفع افتان ارت رھ الله 
عنه ۔ یقول: ھؤلاء من أئمة الکفر؛ وقال تعالی : لفَتَیاوا أينَة الکْئ 4ء 
فمعنی مذا الکلام آنھم فرغوا أنفسھم للاإصرار علی الکفرء -080802 یمنع 


والظاھر ان الناس یقتدون بھم فھم یحثون الناس علی القتال فعلاّء وإن 
کانوا لا یحٹونھم علی ذلك قولاً؛ لأنھم بما صنعوا لا تخرج بنیتھم من أن 
تنکون صالحة للقتال: وإن کانوا لا یشتغلون بالمحاربةء کالمشغولین بالتجارة 


(وستجد قوماً فحصُوا) بفتح الفاء والحاء المھملة وضم الصاد المھملة 
الفحص : البحث والکشف؛ء کما في (المجمع. (عن أوساط رؤوسھم من 
الشعر) قال الباجی : پ تاقوا اوحساظط رؤوسھم؛ قال ابن حبیب: یعني 
انا سے 10ل رتا 2 "۳ وھم رؤساء النصاری جمع شماس؛ 
آنتیی۔ قال السخت؟ الشماس تتنذاف< من رژؤرس التضاری: الڈی تعلق رسط 
زا ا لاعان حمقة امہ اتی 





۲) اشرح الزرقانی)‎ (١( 


۷۲ 


١۔‏ کتاب الجھاد )٣(‏ باب (۹۰۷) حدیث 


فَاضِرب مَا فَحصوا عَنه بالسَیْفِء مہہ شک سما یا 

وجزم شیخنا الدھلوي في االمصفی؟''ٴ بأنھم قوم من المجوس؛ إذ قال: 
ایعني مجوس کە حلق سردرآن عصر خصلت مجوس بوداء انتھی. وقال في 
ایی قولە: فحصوا عن أوساط رؤژوسھم أى حلقوا مواضع منھا 
کأفحوصض'' القطا وھم الشمامسةء انتھی. 

(فاضرب ما فحصوا عنه بالسیف) قال الباجی'': یرید بذلك قتلھم؛ ولم 
بروفت اف 0*0" امت ران ره ننای ۶ 6ئ ر2 ورک ال تا 
وَاضروا َُ کل ببتان' د وأما ضرب أوساط رؤژوسھم ۰۳" فلا یجوز 
ذك 6 قبل الأسر لھم فی نفس الحرب؛ وأما بعد أسرھم والتمکن منھم؛ فلا 
بی آ0ا بل میں ولا عیت کی الب ولکن تضرب افاتی صب! الا آ5 
یکونوا قد فعلوا بالمسلمین علی وجه التمثیل فیعمل بھم مثله؛ انتھی . 

قلت: وھذا عند من أباح المثلة فی المماثلةء والمسألة خلافیةء وقد 
اقٹفی الصذیق الآکبر - رضی الله عله ۔ فی ذلك النبی آَلَء: فقد ذکر صاحب 
(الٹھایةا حدیث آأنە آوصی آمراء جیش مؤتة: وستجد آخرین للشیطان فی 
رؤوسھم مفاحص فأقلعوما بالسیوف؛ أي إن الشیطان قد استوطن رژؤوسھم 
ضلیا ال نناخص گنا رظن القطاعناحضیاء آتھی. 

وفی اشرح ای 9:21 24 ستلفیٰ اراتا تا علق ا ارَساطظ رؤژوسھم 
المراد بہ الشمامسةء وھم بمنزلة العلویة فیناء وإليه أشار في طریق آخر فقال: 
ویٹترکوں شعوراً کالعصائب؛ وهم من آولاد ھارون ۔ عليه السلام ۔ یصدر 
.۱٥۸/۲( )١(‏ 
0اس تی 00۳-7۲۴7 
(۳) افحوص: خْفرة تحفرھا القطاۃ أو الدجاجة فی الأرض لتبیض. 
( :0 0ی ۹۷/۴71 
007 ہی 0 00200 ۹87001 
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الا عن رأَیھم في القتال ویحثونھم علی ذلك؛ فھم أئمة الکفرہ فقتلھم 
اأولی من قتل غیرھمء وإليه آشار فی الطریق الآخر؛ فقال: فاضربوا مقاعد 
الشیطان منھا بالسیوف اي من آوساط رؤوسھم المحلوقة واش لئن أقتل منھم 
طفتَیانا لَينَة الکت لِنُمْ لا این لَهّم 4ء انتھی. 


)١( 000+ ۱ 7‏ ۔ بُ +ہے 7 1 7 


قال الباج: لم یذکر في هذا الحدیث تقدیم الدعوةء والمشرکون في 
ذلك علی ضربین؛ طائفة قد بلغتھم الدعوةء وطائفة لم تبلغھمء فأما من بلغتھم 
الدعوة فرويی عن مالك تلتمس غرتھم؛ ویقماتلون دون تقعدیم دعوۃة إلٰی 
الاسلام وھذہ روایة العراقیین عن مالک: وفی (المدونة) روایتان عن مالك: 
قال ابن القاسم: لا يْبَبُنُواءغزوناھم نحن آو أقبلوا إلینا غزاۃ في بلادنا حتی 
بُدُعَواء قال: وقد قال مالك: الدعوة ساقطة عمن قارب الدار لعلمھم بما 
بُدُعون اإليهَ وآأما من فك فی آمرہ فخیف آأن لا تبْلعه الدعوة فإن الدعوۃ 
أقطع للشك وآنزہ للجھاد. 


وقال أبو حنیفة: إن بلغتھم الدعوۃ فحسن ان یدعوا قبل القتالء وإن لم 
تبلغھم الدعوۃ لم یبتدؤا بالقتال حتی يُْعَوْاء وقال الشافعي: لا أعلم أحداً من. 


المشرکین لم تبلغھم الدعوةء إلا أن یکون خلف الذین یقاتلون قوماً من 
الِمَشث کین خلف الخزر والترك لم تَبلخْھم الدعوة فل" یقاتلوا حتی یدعوا ای 
الایمان. 

.)٦٦٤٤ /٤٥( ا( الدر المنثورا‎ )١( 

.)۲۱٦۸ /۳( ا المنتقی)‎ )٢( 


۷٤ 
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وجه الروایة الأآولی ما روي أن النبي ق٤‏ بعث إلی کعب بن الأشرف 
وافن نی الحقیق پ تا غارین ؛ وقتلوھما ولم يَقَدمَا وضر 5 ومن جهھة الٰمعنی 
ما احتج بە فی (المدونة) أنه قد تقدم علمھم بما يذْعَوْن إليه وھم مع ذلك 

ووحهہ الروایة الثانیة ما روي أن علیاً ۔ رضي ال عنه ۔ قال للنبی پا یوم 
خیبر: نقاتلھم حتی یکونوا مثلناء فقال النبيی قةُ: (آنفذ ئثم ادغًھم إلی شہادۃ 
22و. قرف فن بھتی 1ھ بات رجاار اعت اع اك سی حر 
النعماء ومن جھة المعنی ان هذا حرب للمشرکینء فلزم ان یتقدم بالدعوة کغیر 
العالمین؛ لان تجدید الدعوۃ قد یکون فیھا من التذکیر بالل والإیمان به ما لم 
یکن فیما تقدمء فإن غُوُجل احد ممن لم تبلغه الدعوۃء فقتل قبل ان یدعی إلی 
الایمانء فقد قال أبو حنیفة: لا دیة فیەء وقال الشافعي : الدیة علی عاقلة 
الثائن. نان اتقاضی ای الس آست افرف تالق ے روضی اعت فے 

وقال أیضاً فی موضع آخر: قد اختلف العلماء فی ھذا أي فی الدعوة 
فقال مالك: اَحبّ إلیْ آن یدعی العدو قبل القتال بلغتھم الدعوۃ أو لا إلا 
7 تی سواء قربوا أو تَعََرَاَ وقال عنه ابن القاسم: نت اتی 
یدعوالػ٘ وقال ابن الما جشون عن مالك: لا یدعی من قرب من ان٥رت‏ ٹل 
طررسی المصضاہ رری ات مت ظط الال عىے اصعاب مالک انا 
الدعوۃ الیوم فیمن لم یبلغە الإسلامء ولا یعلم ما یقاتل؛ وأما من بلغ 
الاسلام وعلم ما یداعی إلیه وحارتب وحورب؛ کالروم والاإفرنج ممن ڈایۓ 
أرض الإسلامء وعرفه: فالدعوة فیھم ساقطةء قال ابن حبیب: فیجب أُن یغار 
علیھمء وینتھز فیھم الفرصةء فقد بعث النبي لا من یقتل کعب بن الأشرف: 
اتی 

وقال الخرقی: یقائل آھل الکتاب والمجوس ولا یذعون؛ لآن الدعوة قد 

۷۰ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۴) بات (۹۷) حدیث 





٭٭۔> مج *٭ ج جج جج چ ج : یی سث + یی" مج ج ےھ جج ٴۓچجی مج" ج ج جج ٴي یچ غ ي٭ بے یل ٭ جج بج ىج یھ ؿىق ئيی ۔زف ھٛكھ جج چج ؿھ ٴي جج غٰ یي يیجث یج 4ق ق نق یىٛ ىش جج یج مم“ طؤث ۰ج قیھ و ھی ج وجپ" "ےتپ 


بلغتھم ویدعی عبدة الأوثان قبل أن یحاربواء قال الموفق''': قوله في أھل 
الھکتاتفے:ر الصروور لا نظ را کی لی مد 0ا0 ضرق تق تن 
وَعَمتٌ فلم یبق منھم من لم تبلخه الدعوۃة الا نادر بعبد ؛ وأما فوله: یذاقیل 
عند٥‏ الارثان فلپیس بعام فان من بلغته الدعوۃ منھم لا ید عون وان وحد 
منھم من لم تبلغه الدعوۃ دعي قبل القتال . 


وکذلك إن وجد من أُھل الکتاب من لم تبلغه الدعوۃ دعوا قبل القتال: 
قال أحمد: إن الدعوۃ قد بلغت وانتشرت؛ ولکن إن جاز ان یکون قوم خلف 
الروم وخلف الترك علی ھذہ الصفة لم یجز قتالھم قبل الدعوۃء لما روی بریدۃة 
قال: کان النبي قٍِ إذا بعث أمیراً علی سریة أو جیش قال: إذا لقیت عدوك 
من المشرکین ادعھم إلی إحدی ثلاث خصال؛ فأیتھن آجابوك إلیھا فاقبل 
منھمء وَكُفٌ عنھمء ادعھم إلی الإسلامء فإن ھم أجابوك. فاقبل منھم؛ وکُفٌ 
عنھم؛ فإن عم أبوا اُدعھم إلی إعطاء الجزیةء الحدیث. رواہ أبو داود 


٢۷ رسک‎ 


وهذا یحتمل آن یکون فی بدء الأمر قبل انتشار الدعوة وظھور الاإسلام: 
وأما الیوم فقد انتشرت الدعوۃء فاستغني بذلك عن الدعاء قال احمد: کان 


النبی گا بدعو إلی الإسلام قبل آن یحارب؛ حتی أظھر ال الدین؛ وعلا 


الإسلام ولا أعرف الیوم أحداً بٔدّعَی قد بلغت الدعوۃ کل أحد؛ فالروم قد _ 


بلختھم الدعوۃةء وعلموا ما یراد منھم؛ وإنما کانت الدعوۃ في أول الإسلام: 
وإِن دعا فلا بس . ٰ 


وقد رويی: ان النبی إلاُ آغار علی بنی المصطلق وهم عَا وك امت 





7 ال3 ۲۹/۱۳(:1):. 
(۲) آخرجه مسلم (۱۷۳۱)ء وآبو داود (٢٢٦۲)ء‏ والترمذي (۷١٦۱)ء‏ وابن ماجه (۲۸۵۸). 


۷۱۷ 
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وإبلھم تَسْقی علی الماء سی وا ۳ 
دیار المشر گی سا ا فیصیبوںن من نسائھم ودراریھم فقال : (ھم منھما: 
ہی ان اہ 
معی ہ ٠‏ 

فقال سلمة بن الأکوع: أمر رسول اللہ قلاُ أبا بکر فغزونا ناساً من 
ال شکرس فبیتناهم رواہ ابو 02 

وبحتمل أن بحمل الأمر بالدعوة فی حدیث بریدة علی الاستحباب؛ فإنھا 
مستحب علی کل حال: وقد روي ان النبی پل أمر علیا حین أعطاہ الرایة ڑم 
ثم قال: (ومن قتل منھم قبل الدعاء لم یضمن؛ لأآنه لا إیمان لە ولا آمانء فلم 
یضمنء کنساء من بلغته الدعوة وصبیانھم)ء انتھی . 

وفی (الدر المختارا''': لا یحل لنا أن نقاتل من لم تبلغه الدعوۃ إلی 
الإسلامء وھو إِن اشتھر في زماننا شرقاً وغربا لکن لا شك آن فی بلاد اللہ 
بی لا حس لد تالق فا ا ئا الات ولاف لدیااسئ باتھ [7٥]ڈ‏ 
تفم ڈلھ شی آ قاق اس فا" تولہ غاتتا کا تل الفحل ضن 
(الینابیع) من أن ذلك کان فی ابتداء الإسلامء وأما الان فقد فاض واشتھرء 
فیکون الاإمام مخیرا ہین البعث إليھم وترکهەء انتھی . 

وقال أیضاً : فلو قاتلھم قبل الدعوۃ أثم للٹھی ولا غرامة لعدم العاصمء 
وق القرت او الاخرائ۔بالداںے فضان کقتلن الشسراكَ>- اتی 


(۲( اصحیح البخاري) /٤(‏ ۷۰)ء واصحیح مسلم) ر۳/١٤‏ ۹۳)., 
() سمش آنی 9 008+2۰2 


0) 


۷۷ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۳) باب (۷۱) حدیث 
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وَإنَي مُوصِيك بِعَشر: ۷""“"ھ'" 7 کر رلا حا مَرما 


مسسسسحسہے۔ متس 


تقتلن امرأۃ ولا صبیا) لما ورد الٹھي عن قتلھما عن النبي لا فی عدة مواضع. 


قال الباجی*' ': وذلك علی حسب ما تقدم فق اكعم عح قل اتقبا 
والصبیان؛ ان الصبي هو الذي لم یحتلمء ولم ینبتء فإن آنبت ولم یحتلمء 
فھل یقتل آم لا؟ اختلف آصحابنا في ذلك؛ فقال أکٹرهم: بُقَلَ. وقال ابن 
القاسم: لا بُقْتَل حتی یحتلمء وجه الأول ما روي عن عطیة أنه قال: عرضنا 
یوم قریظة فکان من آنبت منا قتلء المتقیثت: 


ومن جهة المعنی ان الاحتلام إنما یتعلق بە حقوق الباري تعالیء وأما حقوق 
الامین فالاحکام التی تفد ین التاسش فلا یجوز ان تتعلق بالاحتلام؛ لنه أمر لا 
یدری؛ ویمکن کتمانه وادعاؤہء وإنما یجب ان یعلق ذلك بأمر یظھر وتمکن 
معرفته بالنظر إليەء وھو الإنبات علی آنه في الاأغلب لا یتآخر عن الاحتلام؛ ولا 
یتقدم عليه بکثیر مدةۃء وأکثر ما یکون مقارناً لە ۔ والل أعلم -؛ انتھی . 


قلت: والمراد في أثر الباب الصغیر جداً لما ورد فی بعض طرقه اولا 
تقتلن مولودا)؛ وھو کذلك في روایة ٦السیر‏ الکبیراء قال الشارح: قوله: ولا 
تقتلن مولوداء وما من أحد إلا وھو مولودء ولکن المراد الصبي سماہ مولوداً 
لقرب عھدہ بالولادۃء والمراد بە إذا کان لا یقاتل فسرہ فی الطریق الآخر: 
فقال: ١لا‏ تقتلن صغیراً ضرعاأً٢ء‏ انتھی . ٰ 


(ولا کبیراً ھرماً) بفتح ھاء وکسر راء المتصف بالھرمء هو بفتحتین أقصی 
الکبر وفي (ھامش الحصن) عن (الحرزا: المراد بە صیرورة الرجل خرفاً من 
کبر السن؛ علی ما ذکرہ المظھر بحیث لم یمیز بین الامور المحسوسة 
والمعقولة والمنقولةء انتھی . 


سکسساكٔ‌ُژڈتسٗو ڑچ چےحجچو۔ بے کے مخت ۹ںر_ے چپ پسسپيٗستٗے٭ٗ‌ ٛ٤ح‏ بحسیچھے۔ح×سمے۔۔ے سے 


.)۲۱٦۹ /۳( ا المتتقی)‎ )١( 


۷۸ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۳) باب (۹۷) حدیث 


عی ھف ج م ج ب >پ یی مے م ٴي یج جچج هي ++ ف ے وپ جچ يچے لا ٭٭ يىث ۰ػ :<+صہ فص ھپ جم مج جب ھ ہب ےھ ہپ رج ٭ ھ ×۶ +ْ سج ++ ٴى٭ سے وج دھ ىچص ج چ ھ ھ ھي چٰ جج فی ھز ھ* ھی مط + ھم ھے 


قال الباج ! : ہو حرف اھ مض و ےک 
ولا نع بە في رأي: ولا مدافعةء فھذا مذھب جمھور الفقھاء ان لا یقتل . 
وبە قال أبو حنیفة ومالك؛ وللشافعی قولان اأحدھما: مثل قول الجماعة 
والثانی : یقتل؛ والدلیل ما نقوله قول آبي بکر - رضي اللہ عنه ۔ ھذا ولا 
مخالتفے لہ فقث آئه إجماع؛ انتھی . 


وفيی (ھامش الحصن): الشیخ الفاني الذی لا یقدر علی القتالء ولا علی 
الصیاح عند التقاء الصفین؛ ولا یقدر علی الإحبال؛ ولا یکون من أھل الرأي 
والتدہیرء آما إذا کان یقدر علی القتال یقتلء وکذا إذا کان یقدر علی الصیاح 
عند التقاء الصفین؛ لأنه بصیاحه یحرضھم علی القتالء وکذلك إذا کان قادراً 
علی الاحبالء وکذلك إذا کان صاحب رأي یقتل؛ لان الناس یحاربون برأیھم 
وقد صح أن رسول ا قُ قتل درید بن الصمةء وکان ابن مائة وعشرین سنة؛ 
وفی زا22 ان عافتا وستین سس لات کان ساپ رای حرط برھاتی ا 
انتھی . ۱ 

وفی (المحلی): وکانوا آحضروہ لیدبر رأیھم؛ وکان ابن مائة وعشرین 
یف رٹل گاق ای اآظاہ وم لال تا رھ اہر اود وشن سمرھن 
جندب مرفوعاً: (اقتلوا شیوخ المشرکین واستحیوا شرخھم)ء انتھی. 

قال شارح ےت کر 0ہ قیتا کر آہ لے ر راتا ناناء رض تا کات 
لا یقاتل ولا رأي لە فی ذلك أما إذا کان یقاتل أو لە رأي فيهء فیقتل علی ما 
روي أُنه عليه السلام أمر بقتل دریدء وکان ابن مائة وعشرین سنةء وفيه قصة 
معروفة أنھم آحضروہ یوم حنین لیستعینوا برأیەء فقد کان ذا زا فی الحرب؛ 
فأشار إلیھم بأن یرفعوا الظعن إلی علیا بلادھمء ھک انحال بسیوفھم 


,14۹٦۹7۳(71 .لق‎ 


۷۰۹ 
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علی متون الخیل؛ فلم یقبلوا رأیەء وقاتلوا مع أھاليیھم؛ وکان ذلك سبب 
اھ اسے> اہی 

(ولا تقطعن شجرا مثمراً ولا تخربن) من الاإفعال والتفعیل؛ کما فی 
(المحلی) (عامراً) قال صاحب (المحلی): وکرہ أحمد تخریب العامر إلا من 
حاجة إلی ذلكء انتھی . 

6ال لاس 7 تا علی ض ہما تا گالا یر البلا متا جی آن 
یظھر عليه المسلمون؛ فاإنه لا یقطع شجر المثمرء ولا یخرب عامرہ لما یرجی 
من استیلاء الإسلام عليه وانتفاعھم بەء وما کان بحیث لا یرجی مقام المسلمین 
کسر تی رات ھکر تہ کت ما سک مب اھر 
وغیرہ؛ لآن في ذلك اإضعافاً لھم وتوهیناً وإتلافاً لما یتقّوُزْن بہ علی المسلمین: 
قال ابن حبیب: قال مالك وأصحابه: إنما نھی الصدیق عن إخراب الشام؛ 
لانه علم مصیرھا للمسلمینء وأما ما لا یرجی ظھورھم عليه فخراب ذلك مما 
ینبغيء قال ابن حبیب: وھو الصحیح؛ وقد أحرق النبي قهُ نخل بنی النضیرء 
یں 

وقال الخرقي: لا بقطع شجرھم ولا یحرق زرعھم إلا أن یکونوا یفعلون 
ذلكھ نی اوت۲ تل ۵ك یم شر قال "7 جل ان الغشجر 
والزرع ینقسم ثلائة أقسام: 

اُحدھا: ما تدعو الحاجة إلی إتلافه کالذڈي یقرب من حصونھم؛ ویمنع 
من قتالھمء آو یستترون بە من المسلمین؛ أو یحتاج إلی قطعہ لتوسعة طریق أو 
غیرہء آو یکونون یفعلون ذلك بناء فیفعل بھم ذلك لینتھواء فھذا یجوز بغیر 
خلاف نعلمه. 


.)۲۱٦۹ /۳( االمنتقی)‎ )١( 
.)۱٤٤١ /۱۳( (المغنی)‎ )٢( 
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الثانی : ما یتضرر المسلمون بقطعه لکونھم بنتفعون ببقائه لعلوفتھم: أو 
پستظلون بہ؛ أو تکون العادة لم تجر بذلك بیننا وبین عدوناء فإدا فعلنا بھم 
فعلوہ بنا فھدا یحرم لما فیه من الإاضرار بالمسلمین . 


آی بک فلا وقد وری تح ٥ك‏ برترغا آلی السی کل ران ئے (تلاناً 
اق الزیق ما إِذا قات الگی لس 20 ضال ٦‏ مفثر ون ےآ 


سے 
ضر مم 


ےت و0 1ات کر اوخ عم رضيی الله عنه ۔ أن رسول اللہ پا خحرق 
ین تی ا2 7 وقطع رف ك۵ اللہ تعالی : ما قفطعشر ون لہ 
وا با صتای وت اوت تی تری حریق بالبویرة مستطیر 


. و ا × اتی کو کہ عھد إليهەء فقال: (آغر علٰی اتی 


ضَراتاً وحرقی). رواہ ا وا ابتھی: 


اف المسا 1 فرح را اطع وآ ول ان 
والاوزاعی أنه لا یحل قطع الشجر وتحریقھا فی بلاد المشرکین؛ قال: وإنما 
أمر النبي قٍ بقطع النخیل؛ لانە کان مقابل القوم فأمر بقطعھا لیتسع المکان 
لەء ذکرہ الخطابيء ویحل عند أبي حنیفة قطع الشجر وإفساد الزرع . 


وقال الشافعی فی (الام٤:‏ یقطع النخل ویحرق کل ما لا روح فیهاء 


.)۲٦٦ ٢( آخرجه البخاري (٢۸۸٦)ء ومسلم (١٦۱۳)ء وأبو داود‎ )١( 


(غضع ا واو2 0۲۹157 


۱ہ 


ھا سا ثق ٌْ ق٭ خ٭ ق8 ق ق ےا ؿق ى٭ ×× ھی“ ؿ٭ ٭ قش ق .ھی" ۂؤ جج جج ۓخْ جج ج جج ےؿ ق ق8 :وج مج ۹ےج جج چج یھی جٛچج ی ج> +ؿج مج مج و مج ج مج جج ج میم ج مل ٭+٭ہك ىف مج ٢ؿلػ‏ مٴ۔_ٴ ۱ض یج هي مج می ج 


لعل آغر ای کر ترضی اه ضس اة شرت لانە سمع النبي قَللٍ یخبر ان 
بلاد الشام یفتح علی المسلمین؛ فلما کان مباحاً لە أن یقطع ویتركء اختار 
الترك نظرا للمسلمین وقد قطع النبي قَللُ یوم بني النضیرء فلما أسرع في القطع 
قیل لە: قد وعدکھا اللہ فلو استبقیتھا لنفسك! فکف القطع استبقاء لا لان 
القطع محرمء فإن قال قائل : فإنه ترك في بني النضیر بعد القطع فھو ناسخ؟ 
کلەء وآخر عزاةۃ غزاھا الذی فيه القتالء انتھی . 


وفی اشرح السیر): بظاھر حدیث الباب استدل الاوزاعی فقال: لا یحل 
للمسلمین أن یفعلوا شیئاً مما یرجع إلی التخریب؛ لٛأنه فساد والل لا یحب 
تسار سال ترے قحات ٢ڈ‏ ال کی یئ لا تد نان ہن 
الحرّت ۲ 3 ولما روي فی حدیث علي - رضي اللہ عنه ‏ آن النبی ال 
کات یذکر اتا فی وصضاتا الامراء السراباہ ڈگ نو الحسن الگرتضی الحدیت 
بطولهء وقال فیه: إلا شجر یضرکم؛ أي یحول بینکم وبین قتال العدوء ولکنا 
نقول: لما جاز قتل النفوس؛ وھو أعظم من ھذہ الاأشیاء لکسر شوکتھم فما 
دونه من تخریب البنیان وقطع الانسار 070 نکر ما ؤوتافے گات ارتی ات 
ھهذا فی قوله تعالی: ف ولا بَُلثوت مَوْطتَا يََظ الَحَفٌر٭''' ال٦آیة.‏ وتأویل 
حوث آی گر ےرعی الائلب عطلى جخاآھار ال مد الاطل فان کا 
ان الشام ستفتح وتصیر للمسلمین فلذا نھاھم عن قطع الأشجارء وھو تأویل 
الحدیث المروي عن النبي لٛل آلا تری أنه نصب المنجنیق علی حصن ثقیفء 
وفیه من التخریب ما لا یخفی؛ انتھی . 

ٹم استدل علی ذلك بقوله تعالی: ما فَمْتُم جِن ل4 الایةء وبسط 
00000 الأیة .٦۰٢‏ 
( سورۃ ا ةۃ الایه +۱۷۰ 





۸۲ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد (۳) باب )٥(‏ حد 





۳٦‏ 0 1ھ مم سح 
٦‏ 8ھ ا ولا ہیر وفی معناھما البقر وکل حیوان 
ناقرل۔ راہ قی تی ا الوسیااہ سیا وو کل 1لا لاکاتا گلا سی الد 
الھندیةء والمصریة: اإلا لمأکلة) بفتح الکاف وضمھا أي أکلء قال الباجی'٭: 
وھد ایضا عَلے ضرسی: 

احدھما: أن یکون الإبل والغنم فیستطیع المسلمون أن یخرجوا بھا 
ویتمولوھا فلا تعقر إلا لحاجةء ویحتمل آن یرید بالعقر الذبح والنحرء فیقول: 
لا یسرع بذبجھا ونحر إبلھا إلا لحاجتھم إلی أکلھاء فأما علی وجه السرف 
والإافساد و علی وجە التمول والإخراج للبیع إلی بلاد المسلمین فلاء ویحتمل 
ان یرید بالعقر الحبس لما شرد منھا بالعقر الذي یحبس ما نڈ وشرد ولا تبلغ 
مبلغ القتل فیقول: ما شرد علیکم؛ فلا یمکنکم رکوبە واستعماله؛ فلا ترموہ 
ولا تعقرو: ولیکن فی جملة ما یساق من الابل؛ ولا تعقروہ علی الوجه 
المذکور إلا لحاجتکم إلی أکله؛ فاحبسوا بالعقر ثم ذکوہ بعد التمکن منه 
بالخیر. 

والضرب الثاني : من الابل والغنم ما یعجز المسلمون عن إخراجە؛ فاإنه 
یقتل او یعقر وھو الذي عناہ بقوله المروي عنه فی (کتاب ابن الموازا: ولا 
اس ان بعقر غنمھم وبقرهمء وإن لم یحتج إلی ذلك؛ لان في ترك ذلك تقویة 
للعدوء وفیي إتلافه إضعافاً لھمء فإن کانوا ممن یأکل المیتة فالصواب أن تحرق 
بعد العقر إن اُمکن ذلك لیبطل انتفاعھم بھاء فعلی ھذا یحمل قول أبی بکر 
- رضی الله عنه - علی ما یمکن إخراجە وحمله ابن وھب علی عمومه؛ فقال: 
لا یجوز قتل شوء من الحیوان إلا لمأکلة وأما دوابھم وخیلھم وبغالھم 
وحمرھم؛ فإنھا تعقر إذا عجز عن إخراجھا والانتفاع بھاء لم یختلف في ذلك 
أصحابنا غیر ابن وھب؛ وبە قال أبو حنیفةء وقال الشافعيی: لا یجوز عقرھا. 


.)۱۷۰ /۳( (المتقی)‎ )۱١( 


۸۳ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد (۳) باب (۷) حدیث 
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وبە قال ابن وهھب من اأصحابناء ولکن تخلی؛ والدلیل علی ما نقوله ان هذہ 
أموال باقیة یتقوی بھا العدو؛ فجاز إتلافھا عليهء کالزرع القائم والشجر 
ار 2 :اتی 

قال الموفق'': أما عقر دوابھم فی غیر حال الحرب لمغایظتھم والإفساد 
علیھم؛ فلا یجوز؛ سواء خفنا آخذھم لھا أُو لم نخف؛ وبھذا قال الاوزاعی 
واللیث والشافعي وأبو ثور وقال أبو حنیفة ومالك: یجوز لن فیه غیظاً لھم 
وإضعافاً لقوتھمء فأشبه قتلھا حال قتالھم. 

ولناء وصیة أبي بکر الصدیق - رضي اللہ عنه - لیزید ھذہء ولان النبي گلا 
ہی غفر قل سی سن الاراب ضا رات میرالؤک حہت لاق تھا 
زالصبیا۵ء وآما حال الحرب فیجوز فیھا قٹل المشرکین یف امکن بخلاف 
حالھم إذا فَيرَ عليیھم وقتل بھائمھم یتوضّل بە إلی قتلھم عزیمتھم؛ وروینا 


حدیث المددیٔ الدي عَقَر بالروْمِی فرسّہء أآخرجه 7 داودء وروي ان حنظلة تن 
الراھعب عقر فرس أبی سفیان یوم اُحد. 

فآما عقرھا للأاکل فإن کانت الحاجة داعیة إليەء ولا بد من فمباح بغیر 
خلاف؛ لآن الحاجة تبیح مال المعصوم؛ فمال الکافر أولی؛ وإن لم تکن 


الحاجة داعیة إليه نظرناء فإن کان الحیوان لا یُراد إلا للاکل؛ کالدجاج 


والحمام وسائر الطیور والصیدء فحکمه حکم الطعام فی قول الجمیع؛ لانه لا 
یراد بغیر الاأکل؛ وتقل قیمتهء فأشبه الطعام. 

وإن کان مما بُختاج إليه فی القتالء کالخیل لم یَبُمُ ذبحە للاکل في 
قولھم جمیعاء وإن کان غیر ذلك؛ کالغنم والبقر لم بُيّخْ في قول الخرقي: 
وقال القاضي: ظاھر کلام أحمد إباحته؛ لان ھذا الحیوان مثل الطعام: ولم 





010" ۲") (المغني)‎ (١) 


۸٤ 


7 - کتاب الحھاد )٣(‏ باب (۹۷) حدیث 


یفرق أُصحابنا فی جمیع البھائم فی ھذہ الََسالةقء ویتزیٰ قتدی آت نا فضجز 
المسلمون عن سیافتہ وأآخذہء إن کان مما یستعین بە الکفار فی القتال: :کال خیل 
جاز عقرہ وإتلافہ؛ لأنه مما یحرم إیصاله إلی الکفار بالبیع؛ فترکه لھم بغیر 
عوض أولی بالتحریم؛ وإن کان مما یصلح للاکل فللمسلمین ذبحه والاکل منه 
مع لعاف وعساء ریا عداعتین شس لا بجر 40050 لالہ ہمد 
إفساد وقد تھی النبی گا عن ذبح الحیوان لغیر مأکلهء انتھی. 


(ولا تحرقن) بالحاء المھملة من التحریق فی جمیع النسخ (نخلا) اعستلقت 
النسخ فی ھذا اللفظ جداً من المتون والشروح؛ ففي جمیع النسخ الھندیة 
بالخاء المعجمة؛ وعلیھا بنی شیخ بقعاوتاسنلی ترجحہ ۶ اتی ۲۴۰ 
رت رت اتھاتا ور سے رگکتا سی اک ات نات 
المعحمة؛: ولْٰم سن بی وکذا بالمعجمة فی نسخهة (الٹتوی ۴ وغیرھا من 
المصریةء وکذا فی (السیر الکبیر) وفی آکثر النسخه المصریة بالحاء المھملة: 
وھو الأوجه عنديٍ؛ وعلیھا بنی الزرقانی والباجی شرحیھماء قال الزرقاني: 
(المغنی؟''' علی ما حکی من وصیة الصدیق رضي الله عنه کما سیأتی من 


(ولا تُفَرْفنَه) اختلفت النسخ في هذا اللفظ أیضاء ففی جمیع النسخ 
تیرح اترة والشر وی رکتا اثر النسخ المصریة بالغین المعجمة: 
وعلیھا بناء عامة الشراح؛ إذ فسروھا بأن لا تغرق في الماء وفي نسخة 
(١)‏ 8 
(٢):ھر‏ بالفارسة: 
)٣(‏ (١۳١/٢٢٦)۔‏ 


۸۵۵ 





١۔‏ کتاب الجھاد (۳) باب (۹۰۷) حدیث 


سس .سے .سم ےس حس۔. ‏ س٠‏ ص۔٤‏ سا مغ .شف ‪ش/ب‪ ٹ ٹس سے ہے_ ےس وو کو ےت و ا وا ےت ع رر ےط جوم حا ّارے سے مم اکا سا ہے ےکک 


ےم رھ بے ےھ ےی و و وھ ےو ےا و ھی ہی وی اع دی مج دے و ےم وم ےھ جدی ےج و اع مم ےو دج ےج دج ے مج ےی ےی ےل ےج ےپ و ہی ےی مھ مھ 


سح والمصریة المطبوعة''' بمطبعة مصطفی البابي الحلبي القافَ: من 
التغریق وھو اشنتے بلفظ النحل بالحای الاک اوج بلفظ النخل بالخاء؛ 
لأن المعروف أن تغریق النخل یفسدہ قال الشیخ فی (الکوکب الذُرّي۷٭'': 


یقال: إن الماء إذا ارتفع علی راس النخلة فإنھا تموت؛ کما أُن الاإنسان . 


کلذللكک؛ انتھی . 


016) اع 27 یرہ خاب اح ا ر2 مالتاں موی ئا 
واختلف قول مالك فیما لا یقدر علی إخراجه من ذلكء فروی ابن حبیب عن 
ماللك : بحری ویغری؛ وروی عن مالك ا کرہ ذڈلك: 


وجه الروایة الاولی أنه لا طریق إلی إتلافھا إلا بذلك؛ وإتلافھا مأمور 
بە؛ لانھا مما یقوی بە العدوء فإذا لم یکن إتلافھا إلا بالنار توصل إليه بھاء 


فاحرقتء فأوحی الله ان قرصتك نملة أحرقت أمة من الأمم تسبّح! وھذا ما لم 
تدع ا وك اد کل فان احتاج ای تلق ولم یمکنه دفعھا إلا بتحریقھا 
أو تغریقھا فعل من ذلك ما یتوصل بە إلی ما یتناول ما فی جباھھا'' انتھی. 


وقال الموفق'': إِن تغریق النحل وتحریقه لا یجوز فی قول عامة أُھل 
العلمء منھم الأوزاعي واللیث والشافعي؛ وقیل لمالك: أَنْحَرّْقَ بیوت نحلھم؟ 
قال: آما النحل فلا أدري ما هو؟ء ومقتضی مذھب أبی حنیفة إباحتہ؛ لأن فیه 





)١(‏ وفی (الاستذکار؛ )۱۹/۱۰١(‏ بالفاء. 
)٢(‏ ا المتقی) (۳/ .)٦۱۷۰‏ 
().-. کتا کی الاضل 

۴۲۹۶۳۸۷۳ [( (المغني)‎ (٤) 


۸٦ 


١۱‏ ۔ کتاب الحھاد (٣(‏ باب (۷)) حد 


غظاً لم راھنائا اس قتل بھائمھم حال قتالھی ولتا وف ضية ای نکی 
- رضي ال عنه 22۳ و بن بی سفیان: یں جو رج 
اخيه من غزاةۃ غزاھا بتالذ علق سقے ہعتا؟ قال: نعم قال: لعلك 
رسلا 0ا20 کب گاقد اف فلت سا قالہ تس ا20 لیکن 
غزوك کفافاء آخرجھما سعید؛ ونحو ذلك عن ٹوبان: زلان حیوان دو روح؛ 
فلم یجز قتله لغیظ المشرکین: کنسائھم وصبیانھی وأما اذ العسل واأکله 
فمباح ؛ نہ من الطعام المباح انتھیوں: 


(ولا تغلل) باللامین أولھما مضمومةء قال الباجی''': الغلول أن بأخذ 
من الغنیمة ما لم تصبه المقاسم وسیأتي بیانه قریباً إن شاء اللہ . (ولا تجبْن) 
بہضم الََْحَلة قال شارح (السیر): هذا لقوله تعالی: فاولا تَھ نا ٭ أى ولا 
تضعفوا عن القتالء وإظھار الغزاۃ الجبن لضعفھم عن القتالء انتھی . 


قال الباجی : الجبن؛ الجزع والفرار عمن لا یجوز الفرار عنهء وھو من 
الکبائر عند ابن القاسم واکٹر اصحابناءوقال الحَسن البصضري: لم یکن الفراز 
من الزحف کبیرۃ إلا یوم بدر والدلیل علی ما نقوله قوله تعالی: بای 
5 2 


یی ا ےت کت 0ے ۳ لات مرف ای +2 اتا الو اک 
1 تا ارک کر کا ا و کا 6 ۴۷ 


وإذا ثبت ذلك فقد اختلف الناس فی المعنی المراعی فی جواز الفرار عن 
العدو فی الحرب٠‏ فالذي عليه جمھور اأُصحابنا العدد وبه قال ابن القاسم. 
ورزی او الماحعشر تعن الات انت قال: الجلدء وھو السلاح والقوةء وجه 
)م7 قش ی1 (0۷۰۱/۳.- ۱ 
7 سر6 090717200 
(۷۳ شور ارفا70 1لا1:8-49: 


۸۷ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٣(‏ پاب (۹۰۱۷) حدیث 


سسسےےس+ے. .سے سج ہے ہے مہ مموہ۸ہےممں‌ سارہ ہہ ےہ کہ سے سہسےوےتیےںےےےںے ںےم ۔_۔ ‏ 6ے6۹6-سہ9ىض.إصچ۸.99"س‫ۃسثتے ہشلٹت تٹٹسسشسٹے ےمم من مم+.م...'ےٴری... ہج سس سے سسسسسس سں ں __. ہہ .شس سے 


ق *" ث ؿق ْؤٌ ث 4 ۹ جج ھ۵ ھج ١خ‏ قھ ٣‏ م٭ ق ةؿ 8× م٭ ق ھی قىیق ×"“قفق یھ مج ىی ئىی ج ھی“ "ما ےه ےج 0م 0مہ دج 83و ج غ مج می یم مم مٍە> مم مم میم ےی ج ی ھی ی می یی مج ج يه ‏ ےه مم جچج 


قول ابن القاسم قوله تعالی: الْنَ خقْت اک نک وَلم اک یک ناک 
الایة. وھذاء إذا أآمن أن یکٹروا. فأما فی بلادھم وحیث یخاف تکاثرهم؛ فإن 
للعدو الیسیر أن یفروا عن مثلھمء لان فرارھم لیس عن العدد الیسیرء وإنما هو 
مخافة ان یکٹرواء وکذلك إن فرٌّ عدد من المسلمین عن مثلھم من العدو بحیث 
لا یجوز لھم الفرارء وکان منھم من لا یرید ذلكء فإن لە إذا انھزم أصحابه. 
ویئس منھم ان یولی حینئذ؛ لآأن توليه إنما هو عن جماعة العدو انحیازاً إلی 
اُصحابهء انتھی . ُ 

قال ابن عابدین : وفی (الخانیة): لا ینبغی للمسلمین ان یفروا إذا کانوا 
اثنی عشر ألفاًء وإن کان العدو آکٹر وذکر الحدیث یعنی قولہ قٌل: (لن تغلب 
اثنا عشر ألفاً من قلةاء ثم قال: والحاصل: أنە إذا غلب علی ظنە یغلبٔ لا 
باس بأن یفر ولا بأس للواحد إذا لم یکن معه سلاح أُن یفر من اثنین لھما 
سلاح؛ وذکر قبلهء ویکرہ للواحد القوي ان یفر من الکافرین والمائة من 
المائتین فی قول محمدہ ولا با٘س ان یفر الواحد من الثلاثة والمائة من 
تااتتاقف انی 

قال ابن رشد فی (البدایةا''': أما معرفة العدو الذین لا یجوز الفرار 
عنھم فھم الضْعْفء وذلك مجمع عليه؛ لقوله تعالی: فان حَتَف الہ م4 
الایة. وذھب ابن الماجشون ورواہ عن مالكء أُن الضُغْفَ إنما یعتبر فی القوۃ 
لا فی العدد وإنه یجوز أن یفر الواحد عن واحد إِذا کان أعتق جواداً منه 
واجود بااھا سس رات فوةء انتھی . 


قال الموفق*': إذا التقی المسلمون والکفارء وجب الثبات؛ وحرم 





سور الا مال الا ٦‏ 
)٢(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ ۳۸۷). 
)٣(‏ (المعذٰ ) (۱۸۸/۱۳). 


۸۸ 


7 ۔ کتاب الجھاد )٣(‏ باب (۷) حدیث 


یم جج +> ق غ٭ قث ؿج ىي٭ ق ۃ ئش ؿ٭ ھٔچث۔ یق غ ٴ“× قػ ق ٭ عم كؿ قعق +م+ قق 3و ؤ×٭۔ ج قمھ +٭ی٭+ یج و یج 'ق عم ×غ×ج ج ھی يف ھٛ ی ھچ ھی ھی ×ق ٴ یخ جج ضجض می ئض یی غ مج وج ۔ و ھیھ ھم “مج یہ ھ ٭۔ 





تھا باالسا کر تھ تدائی ۰ کا ات 2 ۷س ات کٹا ۷(4 
الا کال سای کا ا کا 1تت کت کن 6ل کے نکر 
النبي َيةٍ الفرار یوم الزحف فعدّہ من الکبائرء وحکي عن الحسن والضحاك أن 
ھذا کان یوم بدر خاصة. ولا یجب في غیرھاء والأمر مطلق وخبر النبی يلُ 
طا گاایجوز اتید رالاضف الاعااقلن راتا بعب ات آھرضیت 
احدھما: ان یکون الکفار لا یزیدون علی ضغف المسلمین؛ فإن زادوا عليه 
جاز الفرارء لقوله تعالی: فان خَلَف الہ سک الایة, 


یہ 


وهذا إن کان لفظه لفظ الخبر فھو أمر بدلیل قولہ: ال خفف الہ 
کچ ولو کان خبراً علی حقیقتهء لم یکن ردُنا من غلبة الواحد للعشرۃ إلی 
غلبة الائنین تخفیفاًء ولأن خبرہ تعالی صلقء لا یقع بخلاف خبرہء وقد علم 
ان الظفر والغلبة لا یحصل للمسلمین في کل موطن یکون العدد فیه ضعف 
المسلمین فما دونء فعْلِمَ أآنه آمر وفرض؛ ولم یأت شيء ینسخ هذہ الأیقف لا 
في کتاب ولا سنةء فوجب الحکم بھاء قال ابن عباس: نزلت: ظ ان یک 
یکم عِنْرُو الاّیةء فشق ذلك علی المسلمین حین فرض اللہ علیھم ان لا یفرٌ 
واحد من عشرةء ثم جاء التخفیفء فلما خفف اللہ عنھم من العدد نقص من 
سے مور جا مجح تہ برا جار رنامتن عشی سي ديس 
اننین فقد فرہ ومن فر من ثلالة فما فر. 


والشرط الٹانی: آن لا یقصد بفرارہ التحیز إلی فئة؛ ولا التحرف لقتال 
فان قصد أحد هذینء فھو مباح لە؛ لآن اللہ تعالی قال: ٭إلا مَُحَيْها لِقنَالي أو 





..."ت۵ -دںں دن سس ح×د .٦٠٠۹ح‏ تحت سے ےےے۔م..٠‏ ×ش .ےی ١‏ ہس جہوں 1ت سس سے 


.٠١ سرورۃ الأنفال: الایة‎ )١( 
889370 تضورة الا قال‎ ( 


(): اس 7 داز (۲/ 0٦۳‏ کات الجھاد, 


۸۹ 


7 ۔ کتاب الجحھاد )٣(‏ باب (۹۸) حدیث 


۸۶۸ -۔ وحذنخني عَنْ مَالِكٍِ 
نع ارت لی قاولق ور حممالوۃ آد 


ےم کان کر ۸۴ یی التحرف للقتال أن ینحاز إلی موضع یکون القتال 
فيه 7 ٠‏ مثل ان ینحاز من مواجهھة الشمس آو الریح إلی استدبارھماء آو من 
نل إلی غُلَوْ و من معطشة إلی موضع ماء أو یفر ؛ بین أیدیھم لتنتقض: 
صفوفُهم؛ أو تنفرد خیلھم من رَجّالتھم؛ أو لیستند إلی جبل؛ ونحو ذلك مما 
جرت بە عادة أھل الحربء وقد روي عن عمر - رضی الله عنه - أنه کان یوما 
فی خطبة إذ قال: یا ساریة بن زُنَیْم! الجب'''. 


٤ 


02 ً. رسول الله 2ك 


راو )ار فی تیر آت ہس کی کا سی السا تکرا سیب 
فیقوی بھم علی عدوھم وسواء بعلدت السِافة او قربت؛ قال القاضی : لو 
کانت الفئة بخراسان والفئة بالحجاز جاز التحیز إلیھاء ونحوہ ذکر الشافعيی؛ 
لأن ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ روی آن النبي اَل قال: (إني فئة لکم١ء‏ 
وکانوا بمکان بعید منەء وقال عمر ۔ رضي ال عنه ۔: أنافئة کل مسلمء وکان 
بالمدینةء وجیوشه بمصر والشام والعراق وخراسانء رواھما سعیدء وقال عمر 
۔ رضي اللہ عنه -: رحم اللہ آبا عبید لو کان تحیّز إِلئٌ لکنت لە فئةء انتھی . 


۵۸ (مالك أنه بلغه ان عمر بن عبد لعزیز) أمیر المؤفٹین المعدؤد 
- الخلفاء الراشدین (کتب إلی عامل من عمّاله) بضم العین المھملة ہے 
المیم جمع عامل (أنه بلغنا أن رسول ال پَ) قال السیوطی في (اقت ۸۷ 
یر وی ا فی سے می شش 
بریدة عن أبيەهء انتھی . 
[): سی الاففالے الا 1 

(۲) انظر : 9 کنز العمال) (۱۲/ .)٦۷٥۷۷5٤ - ١۷٥‏ 
(۳) اتنویر الحوالك) (ص۳۷۱). 





۱۔ کتاب الچھاد_ ۵(۰) باب _ )۹٥۰۸(‏ حدیث 





سویرسم صعہ س سسعت سے سس یسر سس :رسس ا سس سا سم سے چس درد را سا۱ ا(2( ا و حر داع سس سے سے اجس سپپسسسسرم رجا لع را بد بد جح ہے سے ہس ہے سے س”سو ہے اوہ سد وپوحعائس سس ے۔ے 


وقال 002و (التقصي) و هذا الحدیث یتصل معناہ عن 
النبی قٹاٍ من وجوہ صحاح من حدیث بریدہ الاسلٰی؛ راس تر الاک 
وصفوان بن عسالء وأبی موسی الأشعريء رر بح افرتاہ وائن ضاسپص 
سخ کان ھ۹ 8 8 "۷939139" من الجیش حرج م4+) 
الشيء السری ی وھو ااتفین) وفیل : لآنھم ینمدون نآ ولا یصح ؟ لآن اس 
مضاعف: وھدہ نافص قالہ ا 0 وتبعه صاحتب حب (المجمع٢.‏ 


واجیب بان اختلافھا إنما یمنع الاشتقاق الصغیر وھو رد فرع إلی اَصل 
المناسبة بینھما فی المعنی؛ والحروف الاأصلیةء ویجوز أنه رید بالأخذ مجرد 
الرد للمناسبة والاشتراك فی آکثر الحروف؛ قال ابن السکیت: السریة من 
خمسة إلی ثلائمائةء وقال الخلیل : نحو أربعمائة وفی (النھایةا: یبلغ أقصاھا 
أربع مائةء قاله الزرقان ''' 


قال ابن عابدین : آقل الجیش عند الإمام أبی حنیفة أربعمائة وأقل السریة 
لاو مات گار اع فی (الخانیة4ء وکذا فی (الشرنبلالیة)ء وما قاله ابن زیاد 
من ان أقل السریة أربعمائة وأقل الجیش ٭ آلاف قاله من تلقاء نفسهەء نص 
عليه الشیخ آکمل الدینء انتھی . 


وقال صاحب ایس 7٥۸:‏ جرت عادة المحدثین وأھل السیر 
واصطلاحاتھم غالباً بن يُسَنُوا کل عسکر حضرہ النبي لق بنفسە الکریمة 
غزوفق وما لم یحضرہ بل آرسل بعضا بح اصعاہ ای الہ سے رتا 


7 (ص .)٤٤٢‏ 
)٢(‏ ؛لشرح الزرقانی) (۳/ ۱۳). 
)۳( (تاریخ الخمسر ) (۱/ .)۳٥٣‏ 
۹۷ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٣(‏ باب (۹۰۸) حدیث 


یل............۹ٴلس ‏ س ںےم سے ےۃےےے۔۔ س1 1 رم سژ شش ے۔مس_ے ےمم مم س٢س‏ سس چچخحجےسسہے ہے ےہ جخجسسسحک ےس سے لد مسسسلالت ٹس سے سپ سس سم نا 








وآفاد فی افتح الباري!'': أُن السریة - بفتح المھملة وکسر الراء وتشدید 
التحتانیة - هي التيی تخرج باللیل؛ والساریة التيی تخرج بالنھار: وفي 
(القاموس) : السریة من خمسة أنفس إلی ثلاثمائة آو آربعمائة. 

وفي اعت ۲'۷۸۵ من مائة إلی خمسمائة فما زاد علی 
مسلالاہ ناغ اہ کر ارت دہ 


وفی (السامي في الأسامي): المنسر والمقنب من الثلاثین إلی الاربعین 
وفی (المواھب): فإن زاد علی ثمانمائة یسمی جیشأء فإن زاد علی أُربعة آلاف 
یسمی جحفلاًء والخمیس؛ الجیش العظیمء وکذا المدھم والعرمرمء وما افترق 
من السریة یسمی بعثاء الکتیبةء والفیلق ما اجتمع ولم ینتشر وفي اسر الأدب) 
فی ترتیب العساکر عن أبي بکر الخوارزمي عن ابن خالویه: أقل العساکر 
الجریدةء وھی قطعة جْردَتْ من سائرھا لوجو ماء ثم السریة آکثر منھاء وهھي 
من خمسین إلی أربعمائةء ثم الکتیبة وھي من مائة إلی ألفء ثم الجیش؛ وھي 
من ألف إلی أربعة آلاف؛ وکذلك الجحفل؛ ئم الخمیس؛ وھو من أربعة آلاف 
إلی اثنی عشر ألفاء والعسکر یجمعھاء انتھی. 


رقال اتانے 17 ا اع تغل دلو اآلخرب ستظقا) والغیان سن 


یدخل معلناً ظاھراً مغالیاء ولیس لعددھما حدء وقد روی: کے لاحات 
اربعةء والطلائع آرمرتء وخ السرانا آرساقان وخیر الجیرش ارب الاشقن۔' 


.)٤٦٥ /۸( انتح الباری)‎ )١( 
.1۷۳۴۰۷/۹( 77 
:)1۸/۳(۷ اتی‎ .1۳( 


۹4۲ 





١۔‏ کتاب الجھاد )٣(‏ باب )۹٥۸(‏ حدیث 


1 : سے ٠‏ 21 کی ٌ مرک ون و راف ٌ ورک ٌ 71 


سس تق 4 

جیا او 7 7 

رن2 ےع ھ ۶× یج مج ےج ت ى اث ع عق ھ ثؿ ع ثقث ھ٭ ھی ٭ مھ مھ مھ و ھے مم ھقھ و ھ ع ھم × غ و ھب م ےھ ھ بے ًم م ھ یپ ھ ه٭ یہای ھ ْم ءم بے ھ 
سض مکی - 


جے وعلیھا بنی شیخنا وت شر حه 0۳ وکذا عامة الشراح؛ 
وق :اکٹ النسخ الھندیة بالدال المھملة وعلیھا بنی صاحب (المحلی)ء فقال: 
بالدال المھملة أي سیروا في الغدوۃ وھو أول النھارء وفی نسخة بالزاي 
السا یز الشاء' "ء ای 

(بسم الش) أي ابدأوا بذکر اللہ (في سیل اش) أي اخلصوا نیاتکم فقد 
٠8ھ‏ "0 اأعلم بمن یجاھد في سبیلهء کما تقدم (تقاتلون من کفر باش) خبر 
بمعنی آمرء ویحتمل ان یکون جملة حالیة مقدرة أي مریدین قتال الکفرة؛ کذا 
فی (المحلی ٢‏ . 

نقالق رای کال سال الله جراب ضر سال اقتضاء ات 
قیل: ما ھو؟ فلذا ترك العاطف . 


قال الیاجی'': قولہ ول اغزرا ہاسم الله إلی آخخرہ علی معتی تین ما 
یفغارقھم عليهء وتذکیرھم بتحقیق النیة عند ابتداء العمل؛ انتھی (ولا تغلو) 
بتشدید اللام أي لا تخونوا ۂ فی المغنم: زسپاتی الہ نی بات :مستقل ولا 
قلر لا اکر لاق ای فہ آی 0 2 کر از تاء راقغعیب نال ساحب 
(المحلی): الغدر الخیانةء ونقض العھدء فھو خداع في حال السلمء وأما 
الخداع فی حال الحرب بأن رغم| ًٰ لا یحاربھم في ھذا الیوم فیحاربھم؛ فلا 
یحرم؛ لقوله قل: (الحرب خدعةا'٭ رواہ البخاري؛ وقیل: معنی لا تغدروا: 
لا تحاربوا الکفار قبل ان تدعوھم إلی الإسلامء انتھی. 


(۲)> (۱۳/۳). 
(0۳ التقی ۳(8 41۸۷۹)., 
(٤)‏ (صحیح البخاري) (۳۰۲۱۹). 


۹۳ 
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قلت : إراءتھم ان لا یحاربوا الیوم ونحو ذلك لیس بعھد حتی یدخل في 
الغدر بخلافهء ولا یدخل في الغدر بدون العھد؛ فلا تعارض لہ بقولہ ہڑ: 
(الحرب خدعة)ء قال الباجي: الغدر نقض العھد وترك الوفاء للمشرکین 
وغیرھم؛ وذلك مما لا خلاف في المنع منەء وقد روی ابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔ سمعثٌ رسول ال قَُ یقول: ہالکل غادر لواء ینصب لہ یوم القیامة 


بغدرته)ٴ . 


ثم التّآمین علی ضربین : آحدھما: ان یؤمن العدو بحیث القوة للمسلمینء 
فھذا لا یجوز الغدر بە ولا خلاف في ذلك . والثاني : فی ان یؤمنھم الآسیر فی 
اأیدیھم انتداء آز یطلقو مس التقاف بشرط ذلك وذلك پتثتاول آخد آمریق 
أحدھما: أن یؤمنھم علی أنفسھمء وسیأتي بیان ذلك إن شاء اللہ والثاني: ان 
یؤژمنھم من فرارہ 7 شیء من آموالھم: فان أمنھم من فرارہ لزمھم الوفاء یہ 
قاله ابن القاسمء وقال سفیان الثوري : لە ان یفرٌء والدلیل علی صحة ما نقوله 
قتوله تعالی: ٭وَأَرَشٛا بَمَھّد ان إِنَا عَھَدتُمُ وقال ابو الولید: وعندي أن مذا 
إذا عاهد مختاراً للعھدء وأما إن أکرہ عليهء فإنه لا یلزمه الوفاء بەء ویجوز لە 
الات تھی 

وتاق ات تو آ2 لاسے ذخا الکتاں وراسحانوء حلی آت نت 
إلیھم بفدائه أو یعود إلیھمء لَظْرْتَء فإن آکرھوہ بالعذاب؛ لم یلزمہ الوفاء لھم 


برجوع ولا فداء ؛ ا مکرہ فلم یلزمه ما آکرہ عليه؛ لقوله انا : (عميی لامتی ْ 


الخطاأً والنسیان وما استکرھوا عليه) وإن لم یکرہ عليه وقدر علی الفداء الٰذي 
التزمه لزمه اُداؤی وبھذا قال عطایس ولس والزھریي؛ والنخعي والثوری؛ 
والأوزاعی . وقال الشافعی: أیضاً لا یلزمہ؛ لأنه حر لا یستحقون بدلە. 


ص-ً-۔۔سےص٭محصمصسصحسس-سًً-صصحے نے سم ہہ 


.)۲۸۳ /٦( آخرجە البخاری (۳۱۸۸) باب (إثم الغادر للبر والفاجر) وافتح الباری)‎ )١( 
.)۱۸١ /۱۳( د(المغنی)‎ )٢( 


۹٤ 


١۱‏ ۔- کتاب الحھاد (۳٣()‏ باب ر(۱۸٥۹)‏ حدیث 
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ولناء قوله تعالی : وا بِعَهھد اہ إٰذا ت8 ولما صالح النبی پت 
اُھل الحدیبیة علی رد من جاءہ مسلما وی لھم بذلك وقال: الا یصلح في 
سنگا اتا لات فی الوفاء مصلحة للآساری؛ وفي الغدر مفسدة علیھم؛ لأنھم 
لا یامنون بعدہ والحاجة داعیة إليەء فلزمه الوفاء بە کما یلزمه الوفاء بعقد 
ماشہ لات عاهدھم علی آداء مالء فلزمه الوفاء بە کثمن المبیعء وإن عجز 
لان ظط تا قاق ات المفادی امرأة لم ترجع إليھمء ولم یحل لھا ذلك؛ 
لقوله تعالی : ہل تَْمِْمْن ال الہار 4 ٠‏ ولآن فی رجوعھا تسلیطاً لھم علی 
وطٹھا حراماً. 

وإن کان رجلا فعيه روایتان إحداھما: لا یرجع اأیضاء وھو قول الحسن 
والنخعي والثوري والشافعي؛ لان الرجوع إلیھم معصیةء فلم یلزم بالشرط؛ کما 
لو کان امرأۃء وکما لو شرط قتل مسلم أو شرب الخمر. 

والثانیة : یلزمەء وھو قول عثمان والزھري والاآوزاعی ومحمد بن سوقة 
کیا گرا سی فالقافی 770ا سی کس عاوف رما عاے رھوس جا 
۰55) چ8 بصیر وقال: الا یصلح في دیننا الغدرا وفارق رد المرأة 
فإن اللہ عرٌ اسمہ فرّق بینھما. 

فان اُطلقوہ وآمنوہ صاروا فی آمان منەه؛ لان آمانھم لە یقتضي سلامتھم 
منهء فإن اُمکنه المضیٔ إلی دار الإسلام لزمه؛ وإن تعذر عليه أقامء وکان 
حکمّه حکم من آسلم فيی دار الحربء فإن اخذ في الخروج. فأدرکوہ وِتَبعُوہ 
قَاتَلهُم وبطل الأآمان؛ لأنھم طلبوا منه المقام وھو معصیةء فإن أطلقوہ ولم 
موہ فله ان یأخذ منھم ما قدر عليهء ویسرق ویھرب؛ لانە لم يَؤَمنْهُمُْ ولم 
يُومَنوه وإن أَطلَفوہ وشرطوا عليه المقام عندھمء لزمه ما شرطوا عليه؛ 
لقوله قل: دالمؤمنون علی شروطھم!'''' وقال أصحاب الشافعی: لا یلزمہ فإن 


سد :نی قد مس زار سے یر چیا دہ دہ حید دج ضط رحس سر سر رم سیا راع ید مھ یم یسر ہی او یہن ہے سے مور سعطووصجہ؛ چد ےس ور چم ے ہےم 


(١(‏ أخرجه اس داود )۳٣٥۹٤٣(‏ والترمديی )]١۱۳٥۵٣(‏ وابن ماحه )۹۳ن 


۹۵ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٣(‏ باب ۔(۹۲۰۸) حدیث 








سسمے. شر س سے س٣‏ ش سس چسسممےسس سش ہی6۔شسم ‏ سزرب سشیسیسیرٹ تشحو شش ٣کت‏ چشوے چو کے تس مود سسو:پدیشسسسس سس سپ سپےساتھےا 





اأُطلقوہ علی أنه رقیق لھم: -نتال آ و الخطات:2 7ل آ۵ سری رمربت وشل٤‏ ات 
کرس تنا ىک قرع لات بت علیہ بقولہء ولو ثبت لم یقتض أماناً لە منھم؛ 
ولا لھم منہ وھذا منھب الشافعي؛, معسل اتا الات علی الروایة 
التی لِم الرجوع إلیھم فی اتال اَل وھو قول اللیث؛ انتھی: 

(ولا تمثلوا) ضبطه صاحب (المحلی) بضم المثلثة فیکون من المجرد 
وضبطه الزرقانيی''' بالتشدید للمبالغة والتکثیر فیکون بکسر المثلثةء في 
ااتھذیب اللغات؛('' للتووي؛ قال اُھل اللغة : یقال : مثل بالقتیل والحیوان تمثل 
مثلاً بالتخفیف فی الجمیعء کقتل بقتل قتلاً إذا قطع أطرافه وأنفه أو أذنه أو 
مذاکیرہ ونحو ذلك؛ والاسم العثلت قَالرا2 اما خثٹل :الفَشدڈید فھو لَلعَبالعٰةف 
اقثيیے 


قال الباجی”: رید العبث فی قتلھم بقطع الأیدي؛ والأرجل؛ وفتء 
العین؛ وقطع الاذان وإنما بقتل من آسر منھم بضرب ال اي 

وأما ما روي من ان النبی لا آمر بالغرنیین الذین قتلوا رعاء النبی ا 
واستاقوا نعمه؛ فأمر بھم النبيی ا فقطع أیدیھم وأرجلھم: وسمل أعينھ 
فإنه روی سلمان التیمی عن آنس آأنھم کانوا فعلوا بالرعاء مثل ذلك؛ ومثل ھذا 


یجوز من مَثْلَ بمسلم أن ئمُتْلَ بە علی سبیل القصاص والمقارضة علی فعلهء_ 


انتھی . 
قلت: وھذا عند من یبیح المماثلة فی ذلكء والمسألة خلافیةء وفی 
(المحلی): مثلة العرنیین منسوخةء ففی آخر قصتھم قال قتادة: بلغنا (آنە قةُ کان 


:)۱۳,/۳٣( )۹(‏ 
(۱۳۳/۲()/)۳) 
ر۳ می ا۴ کی 


۹٦ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۳) باب )۹٥۸(‏ حدیث 








7 ہلپ کے 2 2 : ٰ حر گو۶ 2 ہے وی ان میں ا وٹ 2 2 ت2 - کا کی 
ات َ 34 کو مہ ا کے او 
و 5ھ ولبدا). وفل ڈ : لح سك وسرایا ان شاءَ الله والسلام 
وت ۱ 


اہج سا مرضرلاك۰۰۷ک۸ے ساپ ساد اقشیرہ ٢‏ باب ظامیر 
الإمام الآمراء علی البعوث؛ حدیث .٢‏ 


بعد ذلك یحث علی الصدقة وینھی عن المثلة)؛ وفی لم لھما قال قتادة: 
تعاقی این مپریں آ0 ذلك کات ئل آ0 ہزرل العترتہ وئی لفط الیعفی× :قال 
ُنس: (فما خطبنا رسول اللہ قلٍ بعد ھذا خطبة إلا نھی فیه عن المثلة٥.‏ 

وممن قال بنسخه الشافعي؛ أو محمول علی أنه فعل بھم ما فعلوا 
بالرعافت رفا جاء تصرعا وه لد ست '''عن آئی؛ اتا سمل العی 5لا 
اوَلَييِكء ‏ لاتھم سملوا أعین الرعاء)ء وروی ابن سعد: ‏ أنھم قطعوا أیدي 
الراعي ورجله؛ وغرزوا الشوك فی لسانه وعیله حتی مات)ء وعلی ھذا ما فعل 
بھم لیس ہمثلةء فإن المثلة ما کان ابتداء من غیر جزاءء انتھی. 

قال الباجی''': وھذا فی قتلھم بعد الاستیثاق منھمء فأما فی الحرب؛ 
فانھم علی ضربین: اأحدھما: ان یضعف المشرك عن المحاربةء ویستسلم: 
فھذا یجوز قتله بالطعن والضرب دون التمثیل ولا التعذیب؛ والضرب الٹانی : 
0 کم نتاتاۃ ستاقام رتا سر آو کرسل الد یکا تا پک ماش 
تمثیل وغیرہ؛ انتھی . 

(ولا تقتلوا ولیداً) أي صببأء کما تقدم فی محلهء زاد فی النسخ الھندیة 
بعد ذلك (ولا امرأة) ولیست ھذہ الزیادة فی النسخ المصریةء وتقدم الکلام عليه 
ایعتا ئل ذلف): ای الکو من اترضیۃ (لحیرمك) یم چیشیش:وال راد 
الکبیر (وسرایك) جمع سریة؛ والمراد الصغیرء وقوله: (إن شاء اللہ) للتبركه 
زوالسلام عليك) واختلفت شراح (الموطاً) فی رفع ہمذا الکلام الآخیر ووقفہ 





.)۱٦۷٠( اصحیح مسلم)‎ (١) 
:)۱۹۷۸۲ /۳( 1 0لم‎ ٢ 


۹۹۷ 





٦ہ‏ تح ب سف سس ل۔۔۔۔ےسسسس۔ سم مصحسمجمے۔سسجسھےوو۔ سں نس سح |٠ ١‏ ےب سےےےے۔س۔۔۔۔۔۔س۔۔۔۔۔سےسےےےکےسشسہےے.صےےے شس سسٹ ×-صیے ہے ےلب سے۔ٰ 
-ےو_پکںتٔ- مس 9ہ مل ہہ ہہ ہ ہہہہچٌّّٗچہثشٗٹۂك-شےتمجکسہم ةڈٹأکأةہمے مہ ہہس .س.سسسٹ ہہ ۔۔س۔س۔سےس وُت 


فجعله الزرقاني مرفوعأء إذ قال: ویقول قللةٍ لمن يُؤَمّرہ: قل ذلك لجیوشك إلی 
آخرہء وجعله الباجی موقوفاًء إذ ذکر سائر ألفاظ الحدیث بقولہ قلهُء وذکر ھذا 
القول بلفظ الترضی إذ قال: وقوله ۔ رضی ال عنە -: قل ذلك لجیوشك إلی 
ار إنما خص الأآأآمیر بہذہ الوصیة نم أمرہ ان یوصی بہا من بنمفدہ من 
الجیوش والسرایا؛ لآنه هو الذي یطاع آمرہ فإذا آمر بذلك من ینفذہ امثتل 
مر اجے ۳۳۳ 

وبذلك جزم شیخنا في (المصفی؟''' إذ قال: ‏ ونوشت عمر بن عبد العزیز 
بعامل خودکه بگواین سخن لشکرھائی بزرگ خودرا ولشکرھائی کوچك 
خودرا)ء انتھی. ٰ 

وبذلك جزم صاحب (المحلی؛ إذ قال بعد قوله اولیداً ولا إمرأة٤:‏ إلی 
ھاھنا تم الحدیث المرفوعء وقوله: اقل ذلك لجیوشك) إلی آخرہ من تتمة کلام 
عمر بن عبد العزیزء انتھی. 

وھو الظامر عنديی لوجوہ: منھها: ان حدیث سلیمان بن بریدہ٥‏ عن أبيه 
المرفوع عند مسلم انتھی إلی قوله: اولیداً) بھذا اللفظء ولیس فيه ھذا الکلام 
ومنھا : ان صیغ الحدیث المرفوع کلھا بلفظ الجمع غطانا لک یل اافظ 
الإافراد یناسب المخاطبة لعامل من عمّاله الذی کتب إليهء ومنھا: ان لفظ 
السلام فی آخرہ یناسب انتھاء الکتابقء کما هو من سنن المکاتیب . 


)٤(‏ ما جاء فی الوفاء بالآمان 


قال الموفق''': والجملة أن الأمان إذا أعطی أھل الحرب؛ حرم قتلھم 


.)۱۷۲ /۳( ا المنتقی)‎ )١( 
.)٦۱٥١۷ /٢( )۲( 
.)۷٥ /١۱۳( (المعغني)‎ (۳( 


۹۸ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٤(‏ باب (۹۵۹) حدیث 





...تب تی ھی کر کالہ و خل ون ا 


کر ہی ھا ھا و کو دی کے نل مو ب0 مم َ 
8 ان صن ہن : کی ا خی 
مٍ ِ کے 
9 خی 


.۹.7 ع7 72 مر رم ھ۶ 2 ا 27 لیا سی حم ا 
بلغنی ان رجالا منکم بطان تن العلج ء حتی ادا انت ےت ٹا و اہ نے و 


وقال الحافظ''': الغدر حرام باتفاقء سواء کان فيی حق المسلم أو 
الذمی اتھین. 


هذاء وقد وقع في ذلك روایات لا تحصرہ منھا: ما آخرجه البخاری 
عن عبد اللہ بن عمر - رضي اللہ عنهے مر فوعاً: (اُربع خلال من کن فيه کان 
سافن غالبا سر اتا ات اسر رات رج الات ز2ا جافد خت راتا 
خاصم فجر ومن کانت فيه خصلة منھن کانت فيه خصلہة من النشاق حتی 
یدعھا)ء وغیر ذلك من الروایات . 


۹-۔ (مالك عن رجل من أھل الكوفة) قال الزرقانی'': یقال: هو 
سا یلاع تالہ, تقد رت عالك من خی ہے مضر الالالی 
عن الثوري قال: الطلح المنضود: الموز قاله ابن عبد البرء انتھی ما قال 
الزرقانی. (آن عمر بن الخطاب کتب إلی عامل) اي أمیر (جیش) لم یسم؛ قاله 
الزرقائی (کانااظبر مرضی القاعصب تنا ایق ذلك الاس لی رحس 
الآفاق (إنه بلغني أن رجالا منکم یطلبون العلج) بکسر العین المھملة وسکون 
اللام الرجل الضخم من کبار العجم: وبعص العرب یطلقه علی الکافر مطلقاء 
والجمع علوج وأعلاج مثل حمل وحمول وأحمال (حتی إذ آسند) أي صعد 
(١)‏ افتح الباری) /٦(‏ ۲۸۰). 
(۲) اشرح الزرقانی) (۳/ .)۲۱٤‏ 
)ر۳( فان الثوري من تلامذۃ الإمام ملك ومع ذلك فقد روی عنه بواسطة أیضاء فلا بعد في أن 
یروي عنه بدون الٰواسطةء ۱٢ھ‏ (ش٥٢۔‏ 


۹۹ 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )٤(‏ باں )۹٥۹(‏ حدبث 


-.۔ےسعسے‪'۔×٭۔سسسےوإ سم جو سے ى× ‌ ص99 ے9 ہے سس سن اٹ شس سخ سے ۔ ہے م سے و_+9ہہہ ہہ ہے ےس ...٠بس‏ سے ےم یں ہی _س۔۔.'۔..س۔9۔س۹سگسس۔سہ سس سس ں یں  ..‏ ل ...ہس ٹس سس ےہ سربمس .سم ہہ سے 


١آىصصسصےء‏ مٌُکًُھ مب سصسے ٤ے‏ ہو -_-ص۔ ےپ 


(فی الجبل وامتنع) ےجا مق سر مد لعل نل رجل) من المسلمین 
(مطرس) ھکذا فی جمیع النسخ المصریة والھندیة بالطاء وحقھا بالتاء کلمة 
فارسیةء کما سیأتی بیانھاء قال الزرقانی : کذا لیحیی بالطاء المھملةء ولغیرہ 
مترسء انتھی. فما فی نسخة (المصفی) بالتاء لیس في روایة یحبی (یقول) أي 
پرید بقوله : مطرس (لا تخف) كأنه آمنه بقوله ھذا. 


وقد أآخرج البخاري فی (صحیحہا''' تعلیقاً قال عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔: 
إذا قال: مترس فقد آمنەء إن اللہ یعلم الألسنة کلھاء قال الحافظ''': وصله 
عبد الرزاق من طریق أبي وائل قال: جاءنا کتاب عمر - رضي اللہ عنه ۔ 
ونحن نحاصر قصر فارسء فقال: إذا حاصرتم قصرأء فلا تقولوا: أنزل علی 
حکم الل؛ فإنکم لا تدرون ما حکم الله ولکن آنزلوهم علی حکمکم؛ ثم 
اقضوا فیھم؛ وإذا لقی الرجل الرجلء فقال: لا تخف فقد آمنه وإذا قال: 
مترس فقد آمنهء إِن اللہ یعلم الأالسنة کلھاء ومترس کلمة فارسیة معناھا لا 
تخف؛ وھي بفغتح المیم وتشدید المثناةۃ وإسکان الراء بعدھا مھملة وقد تخفف 
التای وبە جزم بعض من لقیناہ من العجم؛ وقیل: بإسکان المثناۃ وفتح الراء. 

ووقع في (الموطاً) روایة یحیی بن یحیی الاندلسی مطرس بالطاء بدل 
المثناۃء قال ابن قرقول: هي کلمة اُعجمیة؛ والظاھر أن الراوي فُحُم المثناۃ 
فصارت تشيه الطای کما یقع بن کی سز الاتالستے اتی 

کال تے ٢‏ اختلفوا فی ضبطھاء فضبطه الأصیلي بفتح المیم: 
وضبطه أبو ذر بکسر المیم وسکون التاءء وضبطه بعضھم بإسکان التاء وفتح 


)١(‏ في ۷باب إذا قالوا صَیّانا ولم پحسنوا اسلمنا) من 9 کتاب الجزیة دس سیت انظر افتح 
الباری) ١ /٦(‏ ۲۷). 


.)۲۷ ۰ /٦( افتح الباری)‎ )٢( 
.)٢٤٥٥ /۱۰( معمد القاري)‎ )۳( 


ل۵ کتاب الحھاد )٤(‏ باب )۹٥۱۹(‏ حدیث 





ا ای و ا و -" ا 7 
فادا اذرز کہ نتالف وانيی ٠‏ ت.ت ۔ بی بییں [*اَقْل کا 3 حلد 
ٍِ ل00“٭0+]+7+ 


فعَل دک آ حو یت علق 


7 وأٗھمل خراسان کانوا یقولون تی بن یحیی فی (الموطاً) مطرس؛ 
والأصح ما ضطه صلی لا غیر: انتٹھی: یعنی الصواب هو الضبط الذي 
جزم بە بعض من لقي الحافظ من العجم. 


قال الخرقی: من لقي عِلجاء فقال لە: قفث آو أَلَي سلاحَك فقد آمنە 
قال الین و ۲۷ والذي ورد بە الشرع سان اس اھت انار قال قالی: 
ون آحد ين المشرکن ا هُ''' وقال عليه السلام: ا٦قد‏ أجرنا من 
اخ اث اتوہ وا وفی معنی ذلك إذا قال: لا تخف ولا تخش ولا 
تذھلء ولا بأس عليك؛ وقد روي عن عمر ۔ رضی ال عنه ۔ أنه قال: إذا قلتم 
لا باأس أو لا تذھل آو مترس فقد أمنتموهم؛ فإن اللہ یعلم الالسنة کلھاء 
وروي ان عمر - رضي اللہ عنه ۔ قال للھُرْمُزان: کلم ولا بأس عليك؛ فلما 
تکلم مر عمر ۔ رضي اللہ عنە - بقتله فقال آنس: لیس لك إلی ذلك سبیلء 
فقد أمنتہء فقال عمر: کلاء فقال الزبیر: قد قلت لە: تکلم ولا باُس عليك: 
فدرأً عنه عمر القتلء رواہ سعید وغیرہ وہذا کلە لا نعلم فیه خلافاء انتھی . 


(فإذا أدرکە قتله) یعنی قتله بعد ان أمنە بقوله: مترس فکأنە آنکر علی 
حلو شرقہ تر الا کسی ہا و آھ سھ بہ کرت قل 
شیء (لا أعلم مکان اأحد) ھکذا فی النسخ الھندیةء وفی المصریة: ‏ واحد) ولفظ 
مکان مصدر میمی أي وجود أحد (فعل ذلك) أي قتل عِلجاً بعد تأمینہ (إلا 
ضربت) بصیغة المتکلم (عنقه) أي عنق القاتل بدل العلجح (قال یحبی: سمعت 


7 471070 114۷, 
ر٢(‏ سورہ ة التویة: الایة ا 


١۔‏ کتاب الجھاد )٤(‏ باب (۹۱۹) حدیث 


سے سے سا تہ سے سے لات بس ج[+۷ہممے مے ہے ےس ےس ٤ں‏ :مس سے جج جم ےم-_-_ے _ےەەچ‌٣ۃەسػسےىػ8ٛ]ۃ.ە×ّٛےس_ؤژمہٹٹہےےےسےمممےم__مے__ہ_ں‏ نں.۔._..__ ...ہے سس شس س۔سےہسمے._._۔. ‏ ۰_-_-_-___.._. ...ہس ہسسہ۰ہں۔ __ 


5 ا ما ےت ِالْمْْتَمَع ققر تی تعن 


مالکاً یقول: لیس ھذا الحدیث) أي حدیث عمر المذکور (بالمجتمع عليه) فی 
السلف؛ بل اختلفوا فی ذلك (ولیس) عندنا (عليه العمل) یعنی علی قوله: إلا 
ضربت عنقه؛ لأنە لا یقتل من فعل ذلك وإن کان حراماً. 

قال: ابو غعتت الف ہے ہے یئ ۔ تغلیظ لئلا 


یفعل ذلك اأحد وکذلك تفعل الآائمة تحَو وت ۔ بأغلظ شيء یکون: ویحتمل آنه - 


رای اق كتاناےء اك سنائه بعتة آت ات بکوت عابتا فیجب عليه القتل 
بالحرابةء لا آنه یقتل المسلم بالکافرء لحدیث الا یقتل مسلم بکافراء قاله 
کن 

وقال الباجيی: یحتمل ان یکون عمر ۔ رضي ال عنه ۔ رای قتل المسلم 
بالمستامن؛ وقد قال بە آبو یوسف. ومنع منه مالك وأبو حنیفة والشافعي؛ ولذا 
تالعالك؛ الس عليه العملءے پر آ۵س ققل من الین سسسامسات فان لا 
یقتل بەء انتھی . 

وفی (الدر المختار!''': إذا صار أي المستأمن ذمیأً یجري القصاص بینە 
وہین المسلمء قال ابن عابدین: وأما قبل صیرورته ذمیاً فلا قصاص بقتله عمداً 
بل الدیةء قال فی (شرح السیر): الاأصل أنه یجب علی الإمام نصرۃ المستأمن 
ما داموا فی دارناء فکان حکمھم کأھل الذمة إلا أآنه لا قصاص علی مسلم 


أوذمی بقتل مستامنء ویقتطل من المستأمن بقتل مثلهء ویستوفیه وارثه إن کان . 


معہ . 
وذکر أیضاء أن المستأمن فی دارنا إذا ارتکب ما یوجب عقوبة لا یقام 
عليه إلا ما فیه حق العبد من قصاص آأو حد قذف؛ وعند أبی یوسف یقام عليه 


کل ذلك إلا حد الخمرء 





.)٦٤/١( لشرم الزرقاني)‎ )١( 
.)۱۷ ٣٤ /۳( ا( المنتقی)‎ )٢( 








وسَبْل ات عن الإشارۃ باللأمَانِ: اف بِمَنْرأة الکلام؟ نا 


عم َإِني اون : یتقدمَ إلٰی الجْیٔوش : ہی ال ون اتا 
إِليْه بالأمَانِء ا الاإشارةً عندِی بمَرلة الکلام: کن یب یا و ا کو کان 

رخ فی ظالقسبری ۷ اھ آآر ح ب٠‏ رض ال غتا على اآقحریت 
والتشدیدء ولم یحك في ذلك خلافاً. 


(وسئل) ببناء المجھول الإمام (مالك عن الإشارۃ بالأمان) أي إذا أمّن اُحد 
بالإشارۃ ھل یصح تآأمینە؟ (أھي بمنزلة الآمان) اي لفظاء وفي النسخ المصریة 
بدله اہمنزلة الکلام) أي بمنزلة التأمین قولاً (فقال: نعم) یتحقق الأمان 
بالإشارةء کما یتحقق بالکلام (وإنی آری آن یتقدم في ذلك إلی الجیوش) ھکذا 
فی النسخ الھندیةء والظاھر ان یتقدم با الفاعل ای سیق۔: الامیر بالتوں یی 
ذلك الأمر یعنی أمر الآأمان إلی الجیشء وقوله: ٢ن‏ لا تقتلوا احدا١ء‏ بیان 
تا ارت التی سی ععالاسپ ریسل تام العکیرت ارضاء رثالت الناعل 
ما سیأتی أُن لا تقتلواء ولیس في النسخ المصریة لفظ ١في‏ ذلك١ء‏ وضبطه 
الزرقانيی ببناء المجھول فنائب الفاعل قوله: ان لا تقتلوا إلی آخرہ أي یأمرهھم 
بذلك السلطان ومن ہمعناہ إذا خرجوا. 


(أن لا تقتلوا أحدا أشاروا) بصیغة الجمع في جمیع النسخ؛ والضمیر إلی 
لق آف1 الفسر لی ا ا لابا میں انان سد شارت ٹلا 
نقتلوہ بعد ذلك (لآن الإشارۃ عندي بمنزلة الکلام) فی ذلك الأمر. 


قالق ری 77 1 آھار امھ ال تا رھ نات رناقت ارت پ 
الآمان فھو أمانء وإن قال: لم رد بە الآمان فالقول قوله؛ لانه اأعلم بنیتەء 
0۳ 
( ال ئ1 (۲/ ۴۹۱۷), 
(۳) ا المغني) .)۱۹١/۱۳(‏ 


۰۳ 


ملس نے سے سس سس سے ہو سے مار نے کے سے سے تمس لٹ یٹ ٹس سس ٹس شود یٹپ ما ار را سس ےس پپشے سی شر ہد یں سے ستشئ وس ہہ ےہ ہہ ۔س ‏ تی سے ےہ ہس ٣شس‏ شس سس سس ےےم۔جچے ےو ہیپور سے کاہ آجاھ ا 


- سے 
- سی مب 2 9 سس کم کے ٹن سے مر لا 
آنة ا اہ لن او 2 سا 
وا ملا مو سی موی سیت یتہر 
فو 4+ محے' ۰ "سے ۰ 4+ 
یب بی مے - 





آخ3 
امن 


فان جرح الکفار من حصنھم بناء علی ھدہ الاشارۃة لم یجز قتلھم ولکن یبردوں 
استشاء ا رون فنزل بآمانہ فقتله لقتعلدہ ب4 رواہ سعد . ٣‏ 


وإن مات المسلم أو غاب؛ فإنھم یردون إلی مامنھم وبھذا قال مالك 


والشافعي وابن المنذر فإن قیل: کیف صححتم الأمان بالإشارة مع 07پ 


علی النطق بخلاف البیع والطلاق والعتق؟ء قلنا: تغلیباً لحقن الدمء ولآن 
الکفار في الغالب لا یفھمون کلام المسلمینء والمسلمون لا یفھمون کلامھم 
فدعت الحاجة إلی التکلیم بالإشارۃء بخلاف غیرہء انتھی. 

وفی (المحلی): القتل بعد الإشارة بالآمان نقض للعھدء قال أبو یوسف: 
ار ات ھا إلی رجل بالأمانء ولم یتکلم بذلكء فإن الفقھاء اختلفوا 


قيه واأحسن ما سمعت فی ذلقے اه اتات وحدثنی بعض المشمخة عن اتا 7 


صالح عن مجامد قال: قال عمر - رضي الله عنه ۔ أي رجل من المسلمین_ 
انار لی رہل ىحع اعت تر 7لت لافعلتفف رع بری الہ آسا ند بت“ 


اُتھی: 


رتاق انی 07+ ارڈ بالاماہ علی ضر >2 شعاد اٗا ہے آئے 


ممتنع بالأمانء فھذا یکون آمناً یذھب حیث شاءء والٹاني: أن یؤمن أسیراً بعد _ 
ان یأسرہ فھذا لا یجوز لە ولا لغیرہ قتله حتی یبلغ الإمامء فیری فیه رأیه لن _ 


التَثانَ رعاصلت آت الوعید علی نقض العھد شدیدء وھذا نقض عہھد؛ لانه 
(ہلغني أن عبد الله بن عباس) موقوفاًء وقد روي عنه مرفوعاًء کما سیأتي 


ہسس.۔.سسسم. .س. ں__سںسہسشسسھ١سے‏ سا مسلظہ لت اہ 


.)۱۷٤٣ /۳( (المتقی)‎ )١( 


٤ 


١‏ ۔ کتاب الحھاد )٥(‏ باب )۹٦۰(‏ حدیث 


قال: ما ختر فوم بالعَهْدِ ال ۷ھ"( عی کت 


)٥(‏ باب العمل فٍ فیمن أعطی شیئا فی سہیل اللہ 
0ے عاکنتی ھی گر ماف کر کان ف 
6و 0 و کور 7 00 آقطی اض ہیل 0 ك٠‏ 


قریباً (قال: ماختر) بفتح الخاء لس ھت ھ ئن 
فی جمیع النسخ المصریة والھندیةء وھکذا ضبطه الزرقانی وصاحب ا(المحلی٢ء‏ 
قال الأزهري: الختر أقبح الغدرء وفی (مختار الصحاح): الختر الغدرء وبابه 
ضرب؛ یقال: خترہ فھو ختار (قوم بالعھد) (إلا سلّط) ببناء المجھول فی النسخ 
الھندیة وبعض المصریة؛ وفی أکٹرھا ببناء الفاعل بلفظ (سلط الا (عليیھم 
نت يف اہم مت قال الباجي: یرید أن هذہ عقوبتھم 
التی تختص بھم في الدنیا مع ما فی ذلك من الماثمء انتھی. 

وقد روي عن ابن عباس مرفوعاً: جس ھن ا وہ و و 
سلط علیھم عدوھم؛ وما حکموا بغیر ما أنزل اللہ إِلا فشا فيھم الفقر ولا 
ظھرت فیھم الفاحشة إلا فشا فیھم الموت). الحدیث؛ وسیأتی مفصلا بیان من 
رواہ وما فی معناہ فی آخر (باب الغلول٤.‏ 


)٥(‏ العمل فیمن أعطی شیتاً فی سبیل الله 
یعنی کیف یعمل من اُعطیء :ھل یجوز لە الرجوع او لسم الاعطاء؟ 
وترجم شیخنا في (المصفّیٰ'' علی الأئرین الأولین من الباب ١باب‏ إذا جعل 
کت ای سال الاو 6-۶۲٠‏ رحل می ات لو اک11 
۰ ۔۔ (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر آنه کان إذا أعطی) لرجل 
(شیئاً) کالنفقة والفرس والسلاح (في سبیل ا۵) أي لیغزوء مع ذلك (بقول 


.)٦۱٥١ /۳( )١( 


۰ 








١١‏ ۔ کتاب الجھاد )٥(‏ باب )۹٦۰(‏ حدیث 





1 ک٥ "٥‏ رے گے ہہ 
, ۰ مر ٠‏ سے سے ےھ ٠+.٭‏ ٭‌۹ 
ےھ تع ادا بلعت وادِی الفری؛ فششاتك کت 


لصاحيه) الٰذدي اأعطاہ (إذا بلغت) بصیغة الخطاب (وادي القری) ہبضم القاف 


وفتح الراء مقصورء موضع بقرب المدینة؛ لآنه رأس المغزاةۃء فمنه یدخل إلی 
ول الشامء قاله الزرقانی'"'. 


وفي (المحلی): موضع قرب خیبر فتحہ النبي قَُ في جمادی الآخر سنة_ 


الارتحال فنرجع به إن نشاءء انتھی . ۱ ٴ 


وعلم منە آنه حمله علی البلوغ إلی وادي القری في الذھاب للغزو؛ وإليه 
أشار الشیخ في (المصفی؟ء کما تقدم قریباً من تبویبە علی ھذا الأثرء وإليه 
یشیر کلام محمد في (موطتهہا''' کما سیأتي من کلامەء وب جزم الزرقاني إذ 
قال: فشأنك بەء یعني أنه ملکه لەء وإنما قال ذلك خیفة أن یرزجع المعطی' 
فتتلف العطیة ولم یبلغ صاحبه مرادہ فیھاء فإذا بلغ الواديی کان أغلب احواله 


وأیدہ صاحب (المحلی) بما فی البخاری : قال عمر رضی الله عنه: ان ۱ 


ناساً یأخذون من ھذا المال لیجاهدواء ثم لا یجامدون فمن فعل فنحن اُحق 
بماہ سی نَافل تد نا آكنہ آتھی: 


.)٦۱٤/٣( ا شرح الزرفانی)‎ )١( 
:)۳ )ض۸‎  )٢( 
کذا فی الأصل والظاھر: المعطی لە؛ اھ. (ش.‎ )۳( 


8 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )٥(‏ باب )۹٦۰(‏ حدیث 


ھ ع جج و جج ھ"٭ ھم ھهھ٭ ي ھخ “'ٰيؿی ٴئفشؤٰ مع م يف مخ ف ئیم خ ج چج ٤ث‏ یج جچج مم ٴ۰ىچ پچ مج يى چ ؿث ىی ؿ٭ ٭ +١‏ بث ی٭ ج .8 ىٰویو چ ج ھم شؿث مج شغ قح ث ىج ٹظ ط ٴؤ فٰف “ذظط ھيئٰ مج ٴؿخ ھٰے ھی ھ×> ےم 


وخالفھم الباجی''' إذ حمل أثر الباب علی الرجوع من الغزوۃ فقال: إذا 
بلغت وادي القری یرید ان هذا نھایة فی سفرہ ومقتضی غزوہ فی رجوعه 


قال: وفی ھذا مسألتانء إحداھما: حکم محل العطیةء والٹثانیة: حکم 
العطیة أما حکم محل العطیةء فعلی ضربین : احدھما: الاإطلاق؛ والثاني: 
التعیین: آما الإطلاق فھو ان یقول: مالی فی سبیل الله فإن منصرفه إلی 
الغزاۃء ومن في موضع الجھاد؛ لان إطلاق هذہ اللفظة وظامرما یقتضي 
الجھاں فان کان فی موضع لا جہھاد فيه ولا عزو فلا یعطی منه حاج ولا 
عغیرہ قاله مالك: وقال سحنول : یعطی مه اسان و الَتتساء الا سی 
والمقعد لا من تعطل عن العمل؛ کالمفلوج والاأعمی . 


وأما حکم العطیة فإنه علی ضربین: احدھما: آن یجعل العطیة فی السبیل 
خاصة فھذا لیس لمن أعطیھا تمولھاء ولا إیقافھا فی غیر سبیل اللہ؛ لآنە عدول 
بالعطیة عن وجھھاء وھل لە أن یأکل منھا في القفول؟ قال ابن حبیب: ینفق 
منھا فيی القفولء وقال مالك: لا ینتفع بھا في القفولء وجه ما قاله ابن حبیب 
ان القفول من الغزوء کالمسیر إلی بلد العدوء ووجه ما قاله مالك أن من 
أخرج شیئاً فی سبیل اللہ فقد عینه للغزو والعون علی العدوء ولیس القفول منه 
بسبیلء فمن فضل لە منه شيء بعد ذھابەہ علی قول مالكء أو عن قفوله علی 
قول ابن حبیب؛ فھو مخیر بین أن یردہ إلی من أعطاہ إباہء أو یعطيه هو في 


سیل اللہ 


وآما الضرب الثانی : وھو أن یجعل المعطی العطیة فی سبیل اللہ ویبتلھا 
لمن اخذھا بأن یقول لە: ھذا لك في سبیل اللء فھذا یلزم المعطی ان یتزود 


لد یہ یر سے سان مہ سے سم سر مہ سس ہہ جم سد جہ یے سے( ہی سسسلہ سم سی ار سس می مسر رسس ساعد رسس لایس ہس پچ ےب و سو سے رثوم 


.)۱۷ ٣ /۳( (المنتقی)‎ )١( 





١‏ ۔ کتاب الحھاد )٥(‏ باب )۹٦۱(‏ حدیث 


فْبلغْ ب راس مَعْرَاتهِ فھو لە4. 


ےت مہ ہہہسہلہ ہہس تےتکپچےہ تےےہ ےرس تپ ۔۔-سص۔ص۔صل__۔.ٹ۔لی۔ں۔ دسشل۔دتےھ- مو طاتے پھم_ ام ات ےس سام شس 


۷ر ںہ لا وب شوہ اس .ور لوج ا دا 


بلغ وادي القری 0+0" 7- یه -- وکذا حمله 89-۳ 


الرجوع من الغزوة کہا سیأتی من کلامہ ر-و.0+0 


۷ اقف عی سی یع سل)الاتصاری (زآن سعے ین 
المسیب کان یقول إذا أعطي) بالبناء للمفعول (الرجل) نائب الفاعل (الشيء) 
بالنصب مفعول ان (في الغزو) أي لیغزو بذلك الشيء (فبلغ بہ)''' أي بلغ 
الرجل المعطی لە بذلك الشيء (راس مغزاته فھو لە) قال الحافظ''': اأخرجە 
ابن آبي شیبة وغیرہء انتھی. قال صاحب (المحلی): المغزی والمغزاةۃ موضع 
الغزوء وقد یکون الغزو نفسهء کذا فی ١(النھایة)ء‏ یعنی إذا بلغ الرجل بالعطیة 
رأس الغزو فالعطیة لەء وإلا فھيی علی خطر الرجوعء وبە اُخذ مالك وجماعة 
من أھل العلمء وقال طاووس ومجاھد: إذا دفع إليك شيء تخرج بە في 
سبیل اللہ فاصنع بە ما شثت؛ وضععه عند اأُھلك؛ انتھی . 


قلگ:: وآثر طاووس ومجاھد اآخرجه البخاري می (اصححہ) متا وقال . 
الحافظ : وصله ابن أبي شیبة بمعناہ عنھماء وذکرھما البخاري فی (باب _ 
الجعائل والحملان)ء وقال الحافظ : الذي بظھر أن البخاري آشار إلی الخلاف 
فیعا یاعذہ الغازی عل پستعقہ یسب الغزو فلا پٹجاوزہ إلی غیرہ آو ہملک 


(١(‏ فی نسخة ف: فیبلغ بھە. 
)۲( افتح الباری1(.4٦/۵٢٥).‏ 


۸ 


1 2 ۔ کتاب الجھاد )٥(‏ باب ۷ حدیث 


0000000000000 0 و ہی ہہ اہ ہر ہو ہر و یر در رو کہ و ہر 4و ہد رب شی ہے اب ہہ ہی و کے رر سو جو و یہو ڈو کاو و ہہس 


علی فرس فی سہیل اللہ فرآہ بباع فی السوق؛ وآراد عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
تا تھا اتی ِء قال الحافظ''': وجە دخول ھذہ القصة فی الباب ان 
النبی قَي أَقر المحمول عليه علی التصرف فيه بالبیع وغیرہء فدل علی تقویة ما 
ذھب إليه طاووس من أن للاآخذ التصرف فی المأخوذ. 


نات ال کل حر فا ما لا سر یت تماق طتی مل آذا افطنل 
الع برم تا آفلی رگتا لاف علی غیل لایساع+ ررری ىالت حق ان 
عمر؛ إِذا بلغت وادي القری؛ فشأنك بە أي تصرف فيهء وھو قول اللیث 
والثوری؛ انتھی . 

وقال محمد في ا ہس نز الباس: قال محمد: هھذا قول سعید بن 
الفسےئ وقال این غمر* إِذا لم وادی القری فھو لە؛ وقال أبو حنیفة وغیرہ 
من فقھائنا: إذا دفعه إليه صاحبه فھو لەء یعنی دفعه المعطي إلی المعطی لەء 
وقبضه فھو لەء کما فی ساثر الھبات والعطیات؛ کذا فی (التعلیق الممجدا'''. 


وحمل الباجی ھذا أیضاً علی الرجوع من الغزوء إذ قال: یرید ما قلناہ 
من تبتیله لە علی وجه الغزو بەء وقوله: فبلغ بە راس مغزاۃء پرید نھایة الغزو 
فی القفول وموضع تفرق أھل الجیش إلی مواضعھم وبلادھم؛ وھکذا کانت 
وادي القری راس المغزی في الغزو إلی الشامء انتھی. 


قال الخرقيی: من أعطي شیئتاً یستعین بە في غزاته فما فضل فھو لەء فإن 
لم یعط لغزاۃ بعیٹھا رد ما فضل في الخزوء وقال الموفق'': جملته أن من 
)١(‏ انظر: افتح الباري) .)۱۳٣/٦(‏ 
(۲) (ص۳۰۸). 
.)۳٦٣ /۳( )۳(‏ 
ر٤(‏ (المغني) ( ۸040 


۹ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٥(‏ باب (۹۱) حدیث 





ہے رھ مھ عم“ می مم مم مم دو دم مم مم وم رھ می و ےم و موے جج ےج یو ےی وج ەهہ ٭ قھ غ8 ق ھث ھ> قج ھؤجػط جج هہ ئٍج یی میم 7ہج 


أعطي شیناً من المال یستعین بە فی الغزوء لم یخل إما أن یعطی لغزوۃ بعیٹھاء 
أُو في الغزو مطلقاًء فان اُعطي لغزوۃ بعینھاء فما فضل بعد الغزو فھو لە؛ ھذا 
قول عطاء ومجاھد وسعید بن المسیبء وکان ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ إذا 
أعطی شیئاً في الغزو یقول لصاحبه: إذا بلغت وادي القری فشأنك بەء ولأنه 
اعطاہ علی سا المعاونة لا علی سبیل الإجارۃء فکان الفاضل ل ە؛ وإن أعطاہ 
شیٹاً لینفقه في سبیل اللہ؛ أو في الغزو مطلقاًء ففضل منہ فضل٠‏ أَقه فی غزوۃ 
آخری؛ لانە أعطاہ الجمیع لینفقه فيی جھة قربةء فلزمه إنفاق الجمیع فیھا. 


ومن اعظی شیتا لیسعین یه ٹی العغوںء ققال آحمد+ لا یتر لامک من 
و کر 1ن ضیر آلی :راس راہ فکرت میلست مال ضست 
إلی عیاله منەء ولا یتصرف فیه قبل الخروجء لئلا یتخلف عن الغزوء فلا یکون 
مستحقاء لما أنفقه إلا أن یشتری منہ سلاحاً أو آلة الغزو۔ 


ٹم قال الخرقي: وإذا حمل الرجل علی دابةء فإذا رجع من الغزو فھي 
لەء إلا ان یقول: هي حبیسء فلا یجوز أن تباع إلا أن تصیر فی حال لا 
تصلح فیه للغزوء فتباعء وتجعل فی حبیس آخر. 

قال الموفق''': یعني أعطیھا لیغزو علیھاء فإذا غزا علیھا ملکھاء کِما 
یملك النفقة اع الف 1 غاراھ کرت اض اسان از یسا 
فتکون حبیسأً بحاله قال عمر ۔ رضي اللہ عنه -: حملت علی فرس فی 
سہیل الله . الحدیث؛ وفيه قولہ گلڑ: الا تشترہ ولا تعد فی صدقتك)؛ متفق 
عليهء وھذا یدل علی آنه ملکه لولا ذلك ما باعهء ویدل علی أنه ملکه بعد 
الغزو؛ لانه آقامه للبیع بالمدینة ولم یکن لیأخذہ من عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ئم 
یقیمه للبیع في الحالء فدل علی آنە أقامہ للبیع بعد غزوہ عليه. 


ممسسےےسےستس سس 


.)٥٦٢٤ /٥٤١( (المغنی)‎ (١( 


۱َ" 


۱١۔‏ کتاب الجھاد )٥(‏ باب )۹٦۱(‏ حدیث 





مر ىًََ 


ا عايث عخ رر تقو کے تہ عق ت 
2 . و ً بخرج ۲جو آ ےت و ہہ ٌڈہڈ ا ٠‏ ار 0 
برهمَا ا پت مت کک 5 او : ےھر وو اھچ و کو اروابھا وھ ماع او شاف 6 


وذکر أحمد نحواً من ھذا الکلامء وسُئل متی یطیب لە الفرس؟ قال: ! 
غزا عليهء قیل لە: فإن العدو جاء فخرج علی ھذا الفرس في یں 
خمس فراسخ؛ ثم رجع؟ قال: لاء حتی یکون غزاء قیل لە: فحدیث ابن عمر 
اذا لت زاقی القری؟ قال: کان ابن عمر یصنع ذلك في ماله؛ ورای إنما 
یستحقه إذا غزا عليهء وھذا قول آکثر أھل العلم منھم سعید بن المسیب 
وسالم والقاسم ویحبی الآنصاري ومالك واللیث والثوريی؛ ونحوہ عن 
الأوزاعي: قال ابن المنذر: ولا أعلم أحداً یقول: إن لە أن یبیعه في مکانە: 
وکان مالك لا یری آن ینتفع بثمنہ في غیر سبیل الله لاق تقر 20 قانتك ‏ 


ا 


ما أُردت؛ ولناء حدیث عمر - رضي اللہ عنه - ولیس فيه ما شرطه مالك 
انتھی: 

(وسٹل) ببناء المجھول (مالك عن رجل أوجب علی نفسه الغزو) بنذر آو 
قسم (فتجھز) أي تھیأً للخروج (حتی إِذا أراد ان یخرج) إلی الغزو (منعه آبواہ أو 
أحدھماء فقال) مالك: (لا أری أن یکابرھما) وفی آکثر النسخ المصریة: لا 
یکابرھما أي لا یغالبھماء ولابن وضاح : لا آری ان یکابرھما (ولکن یؤخر 
ذلك إلی عام آخر) قال الباجی!'': وھذا کما قال إن من أوجب علی نفسه 
الغزو بنذر أو قسم؛ فتجھّز لە؛ ثم منعه أبواہ فلیس لە ان یکابرھما في ذلك 
العامء ولیؤخر غزوہ إلی العام اتل ر2 5آ الخیاد على ضرتین: 

أحدھما: ان لا یتعین علی المکلف لقیام غیرہ بە. فھذا یلزمه طاعة آبویه 
فی المنع ہف معتثن گاتا آو کائریں تال سحترت+ 077 ظاف2) ابری من 
فروض الأعیانء والجھاد من فروض الکفایةء وفروض الاعیان آکد . 


.)۱۷۰ /۳( ا المتقی)‎ )١( 


کھ 





١۔‏ کتاب الجھاد )٥(‏ باب )۹٦۱(_.‏ حدیث 


۔ و اھ و لو و و ھا ھک لا رو کر ھا و او 0ر وا ھا لا ور ھا و اور و و وھ اہ ورام و و ×اوتو اوہ وو وھ وو وی وو ےو 


والضرب الٹاني : ان یتعین علی المکلف الجھاد وھو یتعین من وجھینء 
اعلسبا2 ان یوجب ذلك علی نفسه بنذر أو قسمء والثانی : ان یجب ذلك عليه 
باأاصل الشرعء ویتعین عليه لقوۃة العدو وضعف المسلمین عنهء فأما إن أوجب 
ذلك علی نفسه فلا یمتنع منە'' لمنع أبویەء وإن کان وجب ذلك عليه بأاصل 
الشرع لم یمتنع منە لمنع أبویەء والفرق بینھما أن حق أبویه قد وجب عليه 
نل ال آ0 بقطة پنذر لزمه شے ولیس کذلك ما ثبت بأصل الشرعء فاإنه 
یجب بالوجه الذي وجب بە حق آبویهء فإذا کان آکد من حق أبویەء لم یکن 
لھما المنع منەء انتھی . 

قلت: لا یصح النذر بالجھاد عندنا الحنفیة قال صاحب االبدائع)''' فی 
قراط من الطار> وساا آ0 کرت ررضا ولا واجباًء فلا یصح النذر 
بشيء من الفرائض؛ سواء کان فرض عین کالصلوات الخمس وصوم رمضان؛ 
و فرض کفایةء کالجھاد ولا بہشيء من الواجبات؛ سواء کان عیناً کالوتر أو 
علی سبیل الکفایة کتجھیز الموتی انتھی. 

وإذا ثبہت ذلك فالجھاد إذا لم یکن فرض عین؛ فلا بد لە من إذن 
الاو قغال ور 77 انت اتا کلت راقای اج محرظ اقم ند 
الابوین فیھاء إلا أن تکون عليه فرض عینء واختلفوا فی إذن الأبوین 
ایق یں اتی 

0 ری 00101 ارام لیس لے حامد گرا اگ ھا تال 
کہ و روي نحو ھذا عن عمر وعثمانء وبە قال مالك والأوزاعی والثوري 


)١(‏ کذا في الأصل والصواب علی الظاھر فلیمتنعء اھ. (ش). 
)٢١/٤( )۲(‏ ٰ 

.)۳۸۱ /۱( آہدایة المجتھد)‎ )٣( 

.)۲٥) (المغني)‎ (٤ر‎ 


کھ 


جثػ ھْ یق ؿثے یھ ٤ث‏ ف جج 4ى ىی ك“٭ جج ضف غخ ھج یئ ق-۔ضف۔ ي “۰ےچپھ چ مج ث۵ ثخث ي٭ غق ض یىی جج ع۵ مث جج +٭ یىی و ظ++ و_> م جج جؤ ‏ ٤خث‏ مم مھ ىج ي ٴ٭ؤ ق ج م* جج ئج جج ھؿے ِ* ھچ وف وج سے ےج ےم ے 


والشافعی وساثر أھل العلمء وقد روی عبد اللہ بن عمرو بن العاص قال: جاء 
رجل إلی رسول ال قَُ فقال: یا رسول اللہ! أجامد؟ قال: ‏ آلك أبوان؟) 
قال: نعم. قال: اففیھما فجاعمداء وعن ابن عباس عن النبي لق مثلهء رواہ 
الترمذي'''ء وقال حسن صحیح. 


وفی روایة فان تق اباعك فی اج ؤٹرکٹ ابواق کا0 قان؟ 
(ارجع إلیھما فاأضجگھما کما أبکیتھما)ء وعن أبيی سعید: ان رجلاً ھاجر إلی 
رسول ال پل فقال لە رسول ا پل : اھل لك بالیمن اأحد؟) قال: نعم 
أبوايیء قال: ‏ آُذنا لك؟) قال: لاء قال: (فارجع فاستاذنھماء فإن اذنا لك 
فجاھمدا واإلا فبرھا+. رواما 7 نا ا ولآان الا فا ًے میں شر 
والجھاد فرض کفایةء وفرض العین یقدم؛ فأما إن کان آبواہ غیر مسلمین فلا 
الا 


ولناء ان اأُصحات رسول ال قيَُ کانوا یجاهمدون: وفیھم من لە آبوان 
کافران من غیر استثذانھماء منھم أبو بکر الصدیق ۔ رضی اللہ عنه ۔ وأبو 
حذیفة بن ربیعة -۔ رضي اللہ عنہ - کان مع النبي قيأَُ یوم بدرء وآبوہ رئیس 
المشرکین یومئذ قتل ببدرء وأبو عبیدة قتل آباہ فی الجھادء فأنزل الش تعالی: 
لا تد َو الایة. وعموم الآخبار مخصص بما روبناہ؛ ثم قال: وإذا 
وجب عليه الجھاد لم یعتبر إذن والدیه؛ لانه صار فرض عین؛ وترکه معصیة 
ولا طاعة لاأحد فی معصیة الله ء انتھی . 


ردئی۔السخلى20 قال العِاَظء ملاقت ایی آزه یحرم الجھاد إِن منع 


.)۱٦۷ ۱( آخر جہە الترمدی فی الجھاد‎ (١) 
.)۲٥٥٢( اُخرجه أبو داود‎ (۲( 


"۳ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٥(‏ باب )۹٦۱(‏ حدیث 


می 
۰ 


٦‏ و و ور سو ہہ 
: رر یئ ری ل یر فعەہ: یا وب ک و لق و تو او ا و و اڑ رو و واج 


عنهہ آبواہ أو أحدھما بشرط أن یکون مسلماً؛ لأن برٌھم فرض عینء والجھاد 
فرض کفایةء وإن صار فرض عین فلا إذنء وقال النووي: یحرم علی الرجل 
جھاد إلا بإذن آبویە إن کانا مسلمین؛ انتھی . 


وقد عرفت فیما سبق من کلام الباجي ان لا تخصیص بالمسلمین عندھمء 


بل یعم الکافرین أیضاًء لکن فصل الدردیر“' في ذلك فقال: أحد الأبوین ' 


الکافر کغیرہ فله المنع فی غیر الجھاد من فروض الکفایة بخلاف الجھادں 
فلیس لە المنع؛ لأنہ مَظِلَةَ قصد توھین الإسلام إلا لقرینة تفید الشفقة ونحوھا. 


قال الدسوقی : وھذا التفصیل لسحنون؛ واقتصر عليه المواق وارتضاہ 
اللقانیء والذي فی (التوضیح): أن الوالد الکافر لیس لە منع ولدہ من الجھاد 
مطلقء سواء علم أن منعه کراهة إعانة المسلمین أو شفقة عليهء انتھی۔_۔ 


وفی (الدر المختارا''': لا یفرض علی صبي وبالغ؛ لە أبوان أو 
احدھما؛ لآن طاعٹھما فرض عینء قال ابن عابدین؛ مفادہ أنھما لا یاثمات فی 
122 راکتھ کت سے طل عفقاااتف ے سال محمد 
انا کات رھلیا بر ات اھ فیلات رضفچل الگائرے اھ آو احزفظ اذا 


قر ہرد نَفالة لاہ رلابل لک اسکغال قل نفہ لا بط جا تر . 
عق عاہ یت الو گاہ یس سا لے عاه 7 صعاقاه را 


کافرًء ولیس من الصواب ترك فرض عین لیتوصل إلی فرض کفایةء انتھی. 


(فأما الجھاز) بکسر الجیم والزاي الستحَمَة تا اعتھ عن آاشیات الجّھاف 
کذا فی (المحلی) (فإنی آری أن یرفعه) أي آن یحفظه عندہ (حتی یخرج بەہ) إذا 


.)۱۷۷ /۲( ہ الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۳۰۰/٤٣( )۲( 


‌‌'‌٤١ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٥(‏ باب )۹٦۱(‏ حدیث 





و سو دو و و سی ور ھا ہہ ا سر کت 7 و۶ 
فان جس ا0ت مسسنہ اه و امسلت ہت سے ری :ما جح 
ہی ےی تپ و ےا یں کر سے ا 
لِلغزوء فإن کان موسراء پُجد مثل جھازہ إذا خرجء فلیٔصضنع بجھازہ 





خرج إلی الجھاد یعني یصرفه في عام آخر وقت خروجہہ قال الباجی''': یرید 
ان ھذا الأفضل لە؛ لأنه مال قد نوی بە البرء وسببه الغزوء فیستحب لہ ان لا 
یرجع عن ذلك؛ فإن اآمسکه کذلك فمات قبل الغزوء فإنه میراث: سواء آمسکه 
عندہ أو جعله علی ید غیرہ؛ لنه کصدقة نذرھا ولم ینفڈھا. 

فان اُشھد بإنفاذھا فھو علی ضربین؛ أحدھما: ان یشھد بإنفاذھا إن مات 
فھذہ تکون من الثلث؛ والئثانی : أن یشھد بإنفاذھا علی کل حال فھذہ تکون من 
راس المال: انتھی. 

(فان خشي آن یفسد) بإمساکه کالآزواد والاطعمة (باعهہ وأمسك ثمنه) لآن 
الثمن یقوم مقام الأصل (حتی یشتري بە) أي بالثمن (ما یصلحه للغزو) إذا تھی 
للخروج مرة أآخری (فإن کان موسر یجد مثل جھازہ إذا خرج) إلی الغزوء 
وتیسر لە آسباب الخروج (فلیصنع بجھازہ ما شاء) لقدرته علی تحصیلء إذا 
خرج . 

وقد آخرج مسلم وابو داود واللفظ له ین اق آك تی من اُسلم قال : 
یا رسول اللہ إني آرید الجھاد ولیس لي مال أَتجھُز بە؟ قال: اذهھب إلی فلان 
الانصاريء فإنه قد تجھّز فمرض؛ فقل لە: إن رسول الل قَُ یقرؤك السلامء 
وقل لە: ادفع إِلیٌ ما تجھزت بهء فأتاہء فقال لە ذلكء فقال لامرأته: یا فلانة 
ادفعي إليه ما جھزتني بە؛ ولا تحبسی منە شیئاء فوالل لا تحبسین منە شیئا 
اار2 لف نع آتان اھے سی اتل '' تا اشرریٰ× نے ایت ماجزی 
(0 ھی 6( ۹۷۵:/۳): 
)٢(‏ ہہذل المجھود؛ )٦١۷/۱۲(‏ والحدیث أخرجه أبو داود (۲۷۸۰) باب ما یستحب من 

إنفاد الزاد فی الغزو إذا قفل . 


‌َ"ٛ‌٥ 





۱ کتاب الحھاد )٦(‏ باب )۹٦۲(.‏ حدیٹ 


ہ ہے ہتے۔ں۔ےہ ہے مہے ےت ےہ ہے کہہے ےسک یہہ کسہتۓکمظکظخ۴تے-ے-سنی_ی6ک-_-_ےلککمہہے ہہت۔''۔۔۔۔ہکنحستمحہح9٠سشسلہسہگہسشہ0سژخک0کسکنکتککشسمےتم_ےہ‏ کہہے ؛ یپ . س سشے.ش سس سس ١ہ‏ سس سس سسسصجحےووژاجےویجےےو سس ساواسسوپپ+×سوےو/ سے سساچہچے باسوہ ہے 


(٦(‏ باب جامع النفل شی الغزو 
ك۳٣(۵30‏ 7+ خلشتی تی عَنْ ہالاتھ سن نافع عَنْ 


ہے 
ہے سے 


بد الله بن غُمَرَ ان کول الا کن بت رع سس ت او مر یت لف 


آخری من البرء ولا یلزمهہ ذلك ما لم یلتزم بالنذرء آئی۔ 


)٦(‏ جامع النفل في الغزو 
النفل : بفتحتین علی المشھورء وقد تسکن الفاء: واحد الأنفالء زیادة 
پراھا التازی علی قسے مین اي وم ئل الصلاۃوفر مَاهھَدا ائریضد 
قاله الزرقانی''٭ء قلت: وأکثر ما بطلق فی الروایات علی الغنیمة أَيیضاء وفی 
(الٰمجمع): النفل بالحرکة الغنیمة جمعه أنفال: وھو بالسکون وقد تحرك 
الزیادةء وفی (شرح جامع الاأصول): النفل : بالفتحء وقد تسکن؛ زیادۃ یخص 
ما شف التات ال الراقتے+ ااطل قل: خر للا سیا لک اخانت 
الہارے مد ' لالاف الاعتانں ات 37ا اعت کر پومظفررا ہت تال : 
غنیمةء وإذا اعتبر بکونە منحة من الہ إبتداء من غیر وجوب؛ یقال لە: نفل. 


عحصل جستھا سب قاق ارضے سے وباستحقاق کان أو بغیر استحقاق؛ - 
وقبل الظفر کان أو بعدہ: والنفل: ما یحصل للانسان قبل القسمة من جملة ۷> 


الغنیمةء وقیل: ہو ما یحصل للمسلمین بغیر قتال: وھو العَيء وقیل: ھو ما 
کل ال ونحوہ بعدما تقسم الغنائم وعلی ذلك حمل قوله: وك 
الال الات راصل تل مو اقل ای ارات علی الراخت: آنھی: 


۲ ۔ج (مالك؛: عن نافع عن عبد اللہ بن عمر ان رسول الله کا بعث 


.)٦٥/١( لشرم الزرقانی)‎ )١( 





سریة) ترجم البخاري فی (صحیحہ) ( باب السریة التي قبل نجد)ء ودکر فيه 
حطلیث الات تا0 العافظ ٢"‏ مگکتا کرما الیخاری بعد غزوة الطائف: 
والذي ذکرہ أھل المغازي أنھا کانت قبل التوجه لفتح مکةء فقال ابن سعد: 
کانت فی شعبان سنة ثمانء وذکر غیرہ اُنھا کانت قبل مؤتةء ومؤتة کانت في 
جمادیٰ من السنةء وقیل : کانت هذہ السریة فی رمضان؛ قالوا: وکان أبو قتادة 
أمیرھاء وکانوا خمسة وعشرین؛ وغنموا من غطفان بأارض محارب مائتی بعیر 
وألفی شاةء انتھی . 

وذکرھا صاحب االخمیس؟''' فی أحوال السنة السابعةء فقال: وبعث 
رسول اللہ ٹلا سریة قبل نجد؛ وفیھا ابن عمر؛ قال: فبلغت سمھماننا اثنی عشر 


بعیراء انتھی . 


وقال القسطلانی فی (المواھب)؟'': وسریة أبی قتادة بن ربعی الأنصاري 
إلی خحضرةء وھی أرض محارب بنجد في سااساالت مک :ا 
عشر رجلا إلی غطفانء فقتل من أشرف منھمء وسبا سبیاً کثیرًء واستاق 
النعمء وکانت الإہل مائتی بعیرء والغنم ألفی شاةء وکانت غیبته خمس عشرة 
ات سی 


قال الزرقانيی فی اشرح المواہھب): خضرة ضبطه الشامی بفتح الخاء 
وکسر الضاد المعجمتین مخالفاً قول البرھان: بضم الخاء وإسکان المعجمة؛ 
رولت ھی ارض معارب'آضاز لی أنه لا تنافی ہین من ترجمھاء کالبخاری 
رو له : السَرَیة التی قبل نتجد؛ وبین من قال : سریة محاربپب: انتھی: 





4٦۷۷/٦071 افتح ابی‎ )١( 
وج‎ 
0۳۹۷۰۰۳ المر اق 0 !)329و190(‎ )[( 


(۱۹١۷ 








١۔‏ کتاب الجھاد )٦(‏ باب (۹۰۲) حدیث 


سس سے سح مس سشےسشےسٹسثئٹے سسے_۔۔۔_ٹسصسس___-__ سس س۔سسسیدب۔ س٤‏ ٹس مم ٹ-ٹ۔ سللر لت ...سس س×سلد ا 


٣ھ‏ ۹۹۶ 9 وت وھ و اہ اوت و جا ند ا 


وقال ابن سعد في اطبقاته): سریة نے اه ین ری الانضازی ای 
خضرةء وھي أرض محارب بنجد فی شعبان سنة ۸ھہ قالوا: بعث رسول اللہ قلُ 
أبا قتادة ومعه خمسة عشر رجلاً إلی غطفانء وأمرہ أن بَشُنٌ علیھم الغارة 
فسار اللیل وکمن الٹھار فھجم علی حاضر منھم عظیم؛ فأأحاط بھم؛ فصرخ 
رجل منھم یا خضرة:؛ وقاتل منھم رجال؛ فقتلوا من آشرف لھم: رََيَکَاقرَا 
النعمء فکانت الإبل مائتی بعیرء والغنم ألفيی شاةء وسبوا سبیاً کثیراء وجمعوا 
الغنائمء فأخرجوا الخمس فعزلوہ وقسموا ما بقی علی أھل السریةء فاصاب 
کل رجل منھم اثنا عشر بعیراأء فعدل البعیر بعشر من الغنم. 


وصارت فی سھم أبی قتادة جاریة وضیئةء فاستوهبھا منه رسول ال پل 
فوهبھا لمحمیة بن جزء؛ وغابوا فی هذہ السریة خمس عشرۃ لیلة؛ انتھی 
بلفظهء وھکذا ذکرھا السید اأحمد زینی دحلان فی (سیرته)ء فقال: سریة أبي 
قتادة إلی نجد بعثه رسول اللہ قَلُ إلی خحضرۃ وھی رض محارب بنجد في 
شعبان سنة ۸ھ وبعث معه خمسة عشر رجلاء فذکر القصةء کن ا حدیث 
ابن عمر - رضي اللہ عنھما ‏ المذکور فی الباب أیضاً. 


وذکرھا فی (السیرة الحلبیة) بسریة أبي قتادة إلی غطفان أرض محارب؛ 
رقاقت یسشٹ رسرل اھ 2 اي فان لی عطقات یسل ظا رخاا) ٹنلگز 
القصة إلی ان قال: فکانت الاإبل مائة بعیر والغنم ألفی شاةء فاأصاب کل 
اتتھی: ٰ 


وقد عرفت ان کون الإبل مائةء والتعدیل بالعشرین خلاف عامة أھل السیر 

(فیھا عبد الله بن عمر) ۔ رضی ال عنھما ۔ ولذا بوھا وسان ا ا سا 

ابن عمر إلی نجد (قبل) بکسر القاف وفتح الموحدة أيى جهھة (نجد) با بفتح النون 

وسکون الجیم ما بین حرتین إلی سواد الکوفةء وحذہ من العرب ا 
۸" 








١۔‏ کتاب الجھاد )٦(‏ باب (۹۷۲) حدیث 
کم و سا رھ سو وکا و رم و سروف کے کا تا کی ید ری و و 
فغنموا ابلا جھوہ فکان سهمانھم اىنئ سر بعیرا او ا خنتان حسر 
بعبرا مدڑھ امھ دا ٥اموھ‏ ماع مع و ےو ےم ےھ مم ےم ےم ےھ مہ ا اع و لم لم مم ٤ع‏ مع ”ےو یع ہے مولعم وع 


وعن سان الکعة ا ونجد کلها من عمل الممامة؛ کدذا می الات 
النوویا'' وفی (المحلی): النجد فی بلاد العرب خلاف الغورء والغور هو 
التھامةء وکل ما ارتفع من الحجاز إلی رض العراق فھو نجدہ انتھی. 


(فغنموا إہلا کثیرۃ) وفی روایة لمسلم: ٢‏ فأصبنا إبلا وغنما)ء وقال أھل 
اسر اِنھا مائتا بعیر وآلفا شاةء کذا فی (الفتح)ء ویبهھ رم ابن سعد وغیر 
واحد من الین یهت قال النووی : قیل : معناہ سهمان جع الْعَاتمَین گیا عشر 
وھذا غلط فقد جاء فی بعض روایات ای داود وغیرہ اق الائی عق یئیرا 
کاحّت سھمان کل واحد من الجیش والسریف؛ انتھی) 


(اثنی عشر بعیرا) ھکذا فی النسخ المصریة''ء وھکذا في البخاري بروایة 
بالكت> وئی الھندیة: (اثنا عشراء وھما نسختان عند أبي داود والمراد مع 
تعدیل عشرة غنم بإبلء وإلا فقد عرفت أن البعیر کانت مائتینء فکیف تأتي 
لکل واحد منھم اثنا عشر بعیراء وفیه أن مع تعدیل الغنم تأتيی فيی نصیب کل 
منھم إحدی وعشرون لا اثنا عشرةۃء ہذا یؤید ما قال الحافظ : إن رجال السریة 
اقترا کس ار عقہرت لگ مامت اف اس کر حیۃ ضف رساظ 7ف 
غشر بغی راکذا راہ الہغاری پروایة فمة ال من یرم غن مالک بالَكَ 


ڈالنآ خضو ان وی ر0 اق ظالاعلى را ناك الات ال اھ 
مسلم فرواہ عن ۶ شسعیتب ومالك . جینا فقال : انی عشر؛ فلم یشك: 80 


.)۱۷٥١/٢ /۲( لتھذیب الأآسماء واللغات)‎ )١( 
.)۹۷/۱۰( کذا فی (الاستذکارا‎ )۲( 
.)۳٣ ۔‎ ۳٥/۱٣( واالتمھیدا‎ )٥٥/۴( ٢یيناقرزلا انظر: (شرح‎ )۳( 


َ"‌۹ 











١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۲(‏ حدیث 


سہہے۔ہں یےںتںت مس س ہہ لںںہ0سلہہ9.س. 9س سل.ی.۱۔لیلل_ٗے۔۔-.۔-..۔--۔۔۔۔ ےںأۃآ س س ہہ سس ٹصس م٤١۱١‏ سسےسہسسسسےس تٹ مم سپ ٹس ےس سے کے سے سے ےن سس ےس ہ_ل_ ساےہ ہہ ہہ ہہ ہہمتک٠٠سمسس_س۔س۔سسسسسہسصسسسس‏ ساسرمسات۔یہہےسسل٣سہ‏ ہے شورمموہ ہہ وت 





ونقلوا بعیرا بعیرا. 

آخرجه البخاري في: ٢۷‏ ۔ کتاب فرض الخمسء ۱١‏ ۔ باب ومن الدلیل علی 
ان الخمس لنوائب المسلمین . 

رسای ۶7و لات اضاد رای 07- راب الال خارت 27 


حمل روایة مالك علی روایة شعیب؛ وھو منه غلطء وکذا أآخرجه آبو داود عن 
القعنبي عن مالك واللیث بغیر شك؛ فکأنە أ٘یضاً حمل روایة مالك علی روایة 
اللیثء والقعنبي إنما رواہ فی (الموطاً علی الشك فلا أدري امن القعنبی جاء 
تا عین خلظ علیے الایے بحديے ىالك آم می آبی داود ا رَتَان سائر 
اُصحاب نافع: اثنيی عشر بعیرا بلا شك؛ لم یقع الشك فيه إلا من قبل مالك؛ 
یھن 


(ونفلوا) بضم النون ببناء المجھول من التنفیل أي اعطي کل واحد منھم 
زیادة علی السھم المستحق لەء ھذا هو الظاهر من سیاق الروایات؛ وقال 
التوری ۲۳ عتناق :آ0 الذین 'امھظرا القل قلرا سس ا یع الا آن لکل واخد 
من السریة نقَلء انتھی . 

قلت: واحتاج النووي إلی ذلك تأویلاً لمسلکە المرجح عند الشافعیة؛ 
کما سیأتی أُن النفل یکوت من خمس الخمس؛ وھو ھھنا لیس ہمقدار ینقسم 
غلی گل السَْرية ویاہی دا الٹاویل ا فی اہی ذاود وغیر می رواتة ائن 
إسحاق عن نافع : نفلنا أمیرنا بعیراً بعیراً لکل إنسانء الحدیث . 

(بعیراً بعیراً) قال الحافظ'': ھکذا رواہ مالك بالشك والاختصار وإبھام 
ال َفَلهم واختلف الرواة فی القسم والتنفیل هھل کانا جمیعا من أمیر ذلك 
الجیش أو من النبی پل أو أحدھما؟ فروایة ابن إسحاق عن نافع عند أبي داود 


.)938:/۷/۹( اشرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)۲۳۹ /٦( افتح الباری)‎ )٢( 


٠٣ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۲(‏ حدیث 


بثض خ ےش ضف بے ٭ ق ق وڈ “٭ ھؿج ٴفض ےم ٭ ضط دخ ی٭ٴ يق ف جم ف "مج ىخ +ب+ٍ ےو چ وہ ےم رہھومث 8ج جج یہ چج ےھ و مہ ىف ےط م عم مھ مج مم هھ “9ے یج یج می مج و ھ ھی مم ضف جم جج + یپ مم ےم ھم ھے 


افظرت ترجد تار اض را گے آر افظاتا انا سے ای ا کل افات 
ثم قدمنا علی النبي پل فقسم بیننا غنیمتناء فاأصاب کل رجل منا اثنا عشر بعیراً 
بعد الخمس صریحة ان التنفیل کان من الآمیر والقسم من النبي لا فظاھر 
روایة اللیث عن نافع عند مسلم آن ذلك صدر من آمیر الجیش؛ وآن النبی پل 
کان مقرراً لذلك ومجیزا؛ لأله قال فیە: (ولم بغیرہ النبی قٌاء انتھی. 


قلت: وسیاق مسلم فی الحدیث المذکور عن ابن عمر ( ان رسول اللہ پل 
بعث سریة فقبل نجد؛ وفیھم ابن عمر: وآن سُھمانھم بلغت اثنی عشر بعیراء 


للتتفیل وعلی هذا یوافق روایة ابن إسحاق. 


قا سا ۶ رفی رر الاعیل اف سی ضر ۔ رھی ال صتتا مھت 
مل آہفنا رتا سرت 2ا کا سی اسم ا تا پک آت عیل ھی 
التقریر فتجتمع الروایتانء قال النوويی: معناہ آن أمیر السریة نفلھم؛ فأجازہ 
النبيی ا فجازت نسبته لکل منھماء انتھی . 


وفيی الحدیث مشروعیة التنفیل ومعناہ تخصیص من ل ە أثر في الحرب 
بشيء من المال؛ لکن خصه عمرو بن شعیب بالنبي ا دون من بعد وکرہ 
مالك ان یکون بشرط من آمیر الجیش کأن پُحرّض علی القتالء ویعد بأن بُنشُل 
الربع إلی الثلث قبل القسم؛ واعتل بن القتال حینئذ یکون للدنیاء فلا یجوز 
مثل ھذاء وفیە رد علی من حکی الإجماع علی مشروعیتہ کذا في (الفتم). 

قلت: وحکی الإجماع علی ذلك النووي وغیرہ ئثم قال النووی”': 
اختلف في محل النفل ھل هو من أصل الغنیمة و من أربعة أخماسھا أو من 


”سسححع ١سسشت‏ ×-۔۔ع کو رو ےم م۔ب_‪ص-×۔۔_۔ے۔ مس سےو ہہ ہے س ٦۲.‏ سس_ے.۔ سے 


(١)‏ افتح الباری) نان 
)0۲ اشرح صحیح مسلم)ا للنووي 009+75 


مھ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۲(‏ حدیث 


یہیسلسرىےر۴_رر ہے .ہے سسسسے۔۔ےو سپ ے ے ے۔ے۔ے کس ےے ہم معص ں سو جآ_ ں!|||!-|-|؛ ‏ کے 1 ک! | .سس سج کژ ۔ ‏ [“ [۔_ےےے سے .سس سس ےس سے سے ےس سیی۳ب.یٹ سس سس تعامس س۳ا ا 


مج مج و مم یی هھ مج وھ ھ و یم مم وج وی جع ھج ھ ٣ئ3مج‏ جج یج ج یج مم جج وی م“٭ 8ج (ج جج جج قةى ق ھج مج ج[٭.> یج .> عمج مج یي+ج ث 4ؤ 8ة ث5 8طؿ ھت ؿث .ئؿ ظؤۃ × ؿث ظثۃ ق طھ۔ ىث ٴْ٭ ئى ٭ 


خمس الخمس؟ وهھي ثلائثة أقوال للشافعي؛ وبکل منھا قال جماعة من 
العلماءء والأصح عندنا أنه من خمس الخمس؛ وبە قال ابن المسیب ومالك 
را عَتفة رخروقہ نی قال) امن ال ان الس الیضرقی 
والأوزاعی وأآحمد وآخرون؛ انتھی. 


رما لعافظط سے کر مودنی الاقرال الات لھائی ا0 200 ا 


اختلف العلماء ھل هو من أصل الغنیمة أو من الخمس أو من خمس الخمس 
او مما عدا الخمس؟ علی أقوال؛ والثلائة الأول مذھب الشافعی؛ والاصح 
عندھم أُنھا من خمس الخمس٠‏ ونقله منذر بن سعید عن مالك؛ وھو شاذ 
عندھم؛ قال ابن بطال: وحدیث الباب یرد علی ھذاء لائھم نمُلوا نصف 
السدس؛ وھو أآکثر من خمس الخمس؛ وھذا واضح؛ وقد زادہ ابن المنیر 
إیضاحاً فقال: لو فرضنا أنھم لو کانوا مائة لکان قد حصل لھم ألف ومائتا 
سی کون الخسی ہے الاضل تلععالا تی وغمسی امس سترتہ وق 
ال الکیخ جات گار اہ س7 فگکرت نا یا گارا ال یس وٹ کان 
غمس الْخَس ستین لم یف کله بیغیر بعر لکل إِنسا عن الْمَائةَ وَمکَذا کیا 
فرضت العدد قال: وقد ألجأً ھذا الإلزام بعضھم؛ فادٌعی ان جمیع ما حصل 
للغانمین کان اثنی عشر بعیراء فقیل لە: فیکون خمسھا ثلاثة أبعرةء فیلزم ان 
تکون السریة کلھا ثلائة رجالء کذا قیل. 


نااااے ال 77 رتا سیر علی ‏ ا المتگوں حل للزم ات کرت 


أقل من رجل بناء علی أن النفل من خمس الخمس؛ رقا0ن او قح فت 
انفصل من قال من اقائیتة نات النفل من خمس الخمس ا سے تھا“ اٹ 
الغنیمة لم تکن کلھا أبعرة؛ بل کان فیھا أصناف أآخری فیکون التنفیل وقع من 
بعض الأصناف دون بعض . 


.٦۲٤٤ /٦( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


۲ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۲(‏ حدیث 


ق ٭ ٭ ق ٤ق‏ غ٭ ع٭ قغ غقظق جج مث ھْ فٛ مج ع_ +جص و و“ ھ ھ ق ى ق8 ق عق ۰+ ٤چ‏ مج فھز ىج یع جج م مم بص دق ج جم ىج ٴی ۴٣ےي‏ ی یچ ٣ئمی‏ وہ یم ج یج یج یج هو یی هی می ج ٴپ ےم میم ےو مم بے 


انِيَهھاا ات یکون نفلھم من سھمه من ھذہ الغزاةۃ وغیرھاء فضم ہذا إلی 
ھذا فلذلك زادت العدۃ. 


الٹھا: ان یکون نفل بعض الجیش دون بعض قال: وظاھر السیاق یرد 
ھذه الاحتمالات؛ قال: وقد جاء أنھم کانوا عشرة. وأنھم غنموا مائة وخمسین 
بعیراً نفلوا بعیرأء فخرج منھا الخمس وھو ثلاثونء وقسم علیھم البقیة فحصل 
لکل واحد اثنا عشر بعیرا ثم نفلو بعیرا بعیراء فعلی ھذا فقد نفلوا ثلث 
الخمسء قال الحافظ : إن ثبت ھذا لم یکن فيه رد للاحتمال الأخیر؛ لأنه 
یحتمل ان یکون الذي نفلوا ستة من العشرةۃ؛ انتھی. 

قلت: ویرد ھذا الاحتمال ما تقدم ق ات رخنت ا داود وغیرہ: 
نَا آمیرتا بعیرا پعیرا لکل :[إتسات1ء رآيا ىا کان قالاضح عند االشَافعة آن 
محل النفل خمس الخمس؛ کما صرح بذلك في عامة فروعھم من (تحفة 
المحتاج) وغیرہ . 

وقال ابن رشد فی (البدایةا''': أما تنفیل الإمام من الغنیمة لمن شاء 
اُعني أن یزیدہ علی نصیبهء فإن العلماء اتفقوا علی جوازہ واختلفوا من أی 
شيء یکون النفل وفي مقدارہ وھل یجوز الوعد به قبل الحرب؟ وھل یجب 
السلب للقاتل آم لیس یجب إلا أن ینفله لە الإمام؟. 


فھذہ أربع مسائلء هي قواعد هذا الفصلء أما المسألة الأولی : فإن قوماً 
فالوا: النقل یکون من خسن الواجب لت مال المسلمْتَ وب قال مالك: 


الذي اختارہ الشافعي؛ وقال قوم: بل النفل من جملة الغنیمةء وب قال أحمد 


وابو عبید ا 


۳ 


١۔‏ کتاب الجھاد زخاوف )۹٦۲(‏ حدیث 
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حون الباجيی إذ قال: مذھب مالك آأن 0800 إلا 
من الخمسء 

وکذا س2 قال: ونفل الإمام من خمس الغنیمة السلب؛ ویسمی 
النفل الكلي؛ وغیر السلب ویسمي النفل الجزئي لمصلحة من شجاعة وتدبیر 
ولم یجز أي یکر وقیل : یحرم إن لم ینقض القتال بأن لم یقدر علی العدوء 
ون یقول: من قتل قتیلاً فله السلب؛ أو من جاءني بشيء من متاع فله الربعء 
لأئه یصرف نیتھم لقتال الدنیاء قال الدسوقي: والحاصل أن الإمام إذا قال 
لشخص لما علم من شجاعته؛ أو تدبیرہ: إذا قتلت قتیلاً فلك سلبه أو أعطاہ 
درا اہ مب ا0 لا سیت صالت ا نل ان لوا سس ہے ایی 7 

من أصل الغنیمةقء 


رثا ار تی کر ومن استخلفه الإمام في بدثته الربع بعد 
القمرہ رن تحف الات سد کسی قاق لے و7 اآقل زناة اد علی 
سھم الغازي؛ وھو ینقسم لتُلائة أقسام: 

تَا تا الذیٰ ذکرَہ:الخرفی وھو ان الاإمام او نائبهء إذا دخل دار 
لحرب غازیاً بعث ہین یدیه سریة: مم مع ا دہ لن > فِا انت 


الباقی ذ فی البداقَ 27 فی الرجعة؛ ٹم قسم ... فی لح ےّ معه 
وبھذا قال حبیب بن مسلمة والحسن والاآوزاعی؛ ویروی عن عمرو بن شعیب 
٠ " 0‏ یہ ولعله یحتحّ بقوله تعالی: وك عن 
یل ای 110(۰ سے برا رفا سعتی اسب الات 
 )١(‏ الشرح الکبیر (۲/ ۲۱۹۰. 

.)٥٤ /١۱۳( (المغني)‎ )٢( 

ہے وا رر ہام رہ 


٤ 


١۔‏ کتاب الجھاد )٦(‏ باب (۹۷) حدیث 
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ولناء نورق سی ہن بسن وی آل يضر مود ہر 
البداءة والثلث فی الرجعةء وفی لفظ ابعد الخمس) رواھما أبو داودل'ء وأما 
عمرو بن شعیب فإن مکحولا قال لە حین قال: لا نفل بعد رسول ال و 
شغلك آکل الزبیب بالطائف؛ وما ثبت للنبي قلهُ ثبت للائمة بعدہ ما لم یقم 
علی تخصیصہ دلیلء إِذا ثبت ھذا فظاھر کلام احمد أنھم یستحقون ھذا النفل 
بالشرط السابق؛ فإن لم یکن شرطە لھم فلاء ولا یجوز أن ینفل أکثر من 
الثلثء نص عليه اأحمد وھو قول مکحول والآوزاعي والجمھور؛ وقال 
الشافعي: لاحد للنفلء بل هو موکول إلی اجتھاد الإمام؛ لأنہ قيه تَقلّء مرۃ 
لالہ ور اخرق الربعء فھذا یدل علی أنە لیس للنفل خد. 

رنتاہ آت اه کھ کسی آتے اقلت اہی آ02 ارت وا ئن 
العاقی عال علی آله لس لائل النفنل سد ونحن نقول به علی ان قوله ھذا 
مع فوله: إِن النفل من خمس الخمس تناقض . 

الشے اقا ى3 0ق امام بعتی انح لاہ راہ فرط سار 
الجیش؛ وحجة ھذا حدیث سلمة : بن الاأگوع آنہ قال2: آقار عة :الرعیتٰٛ 
عیینة علی إبل رسول ال ا الحدیث . وفيه أعطاني رسول ال قٌَُ سم 
الفارس وسھم الراجلء رواہ مسلم وأبو داود''“ 

القسم انفانتث ٥ت‏ بقرن الاے:: و طلع ھذا الحصن دم ھذا 
السورء أُو فعل کذا فله کذاء وھذا جائز في قول آکثر أھل العلمء وکرہ مالك 
ھذا القسم ولم یرہ وقال: قتالھم علی ھذا الوجه إنما هو للدنیاء وقال هو 


.)۲۷٥٢ ۲۷ء‎ ١۸( آخرجه ابو داود‎ )١( 
.)۷۲٥٢( 7صحیح مسلم؛ (٦۱۸۰)ء (سنن أبی داودا‎ )۲( 


ك٥‎ 


١۔‏ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۲(‏ حدیث 


ہے ںہ ںہ ہے ےس ہ---_-۔-ہ- ہے ۔۔تکہ ہہ ہہہےمںہ کہ ےگ یح۶ےہسہہہہ'۔۔ن-ن-6-6__ہہ-ہ_ہ ‏ مم جہمسہوچو ہہ ہس جشچجےسہ۔م۔_٠١ہسہ۱۔٣۰_ہ۔۹ہں‏ ہہ سم ستہسس ہے 


ھ جج ج جج جج یىی ھعۃء ي مج ےج س٢ص‏ جج چج ےی جج یج ف۔ یىی ےج یئ یىی می" غ٭ ق ھج قھ قج وه جج ٍ+>٭ عق ج٭ج ؿ ی*٭ مج غق ش٭ ٹف ×ۃق ؿق قػج ےث +ةج ق ھغھع ىج ج مج۔۔.ےج" عج* يى٭ ھغج جچج ے ےی ےج ٭مہ ئىٍ>٭ ھئى: ٭ 


را+حاو لااقل الا مدع 7الت تا عالق× تل قل سرت اھ کا 
من قتل قتیلاً فله سلبه إلا بعد أن برد القتال . 


ولنا ما تقدم من حدیث حبیب وغیرہ ٹم قال وقال اُحمد: النقل من 


اُربعة اُخماس الغنمة؛ ھذا قول امن بن مالك وفقھاء الشام منھم مکحول . 


والقاسم والآوزاعی؛ وبهە قال إسحاق؛ وأبو عبیدء وقال النخعي وطائفة: إن 
شاء الإمام نفلھم قبل الخمس وإن شاء بعدہ؛ قال أبو ثور: إنما النفل قبل 
الس لعقے ای صضرءے ‏ رقال عالقف2 لال الا غخ الغسی: ولا ما آروئ 
س یمت السنس ینا اتل نہ وک الس ی رھ آتر داردا 
ولآنه 2 نفل الربع والثلثء ولا یتصور إخراجهە من الخمس؛ وکلام احمد في 
ان النفل من أربعة الأخماس عام لعموم الخبر فيهء ویحتمل ان یحمل علی 
القسمین الأولین من النفل فأما الثالث وھو ان یقول: من جاء بشيء فله کذاء 
فیحٹمل أن پستحق فلك من الغئیمة کلھا؛ لأنه ینزل ہمنزلة الجعل فاشبه 
السلب؛ فإنه غیر مخموس؛ وبحتمل فی القسم الثاني أي في زیادةۃ بعض 
الغانمین علی سھمە لعنائه أن یکون من خمس الخمس المعد للمصالح؛ لان 
عطیة ھذا من المصالحء والمذھب المنصوص عليه الاول؛ لان عطیة سلمة بن 
الأکوع سھم الفارس زیادةۃ علی سھمە؛ إنما کانت من أربعة الأخماس؛ انتھی. 


وأما عند الحنفیة ففی (البدائمٴ''' 


بالزیادة تو ات یقول الإامام: من اُصاب شیئاً فله ربعه آ2 سا آو قال: من 
اواب جا یرف رگا2 موقل ات لہ مالتر و کا0 ارت نلم 


س - 


علی 020 وھو او مشروع مندوتٹس إلیه قال عز قائت یئ لی حرض 





.)۸۱/٦( انظر: اہدائع الصنائع)‎ )١( 


.تما ھو تخصیص بعض الغزاۃ 


سض پچ ٭ ےھ خڈ ےچ غ ٭ ؿ غظ 4ث ؿ٭ ھوی ؿث ضف ےؿے ق مج ٰىچٰ یج جج غى“ڈ جج مم ھ*“ ٍج> یىی ۓج ی٭ یج غ جج ٴ>طه+ ؿخ یىی مج ھی بی ےج 8ج جج تن جم یی" جج قج .غ+ي+ مم ھ ٭ھ ھپ مھ ٰٔثفس جج مم یم هھ مم ھی مه مم ج 


جس یتس ات سال مات دہ لمات سہا لد سللفل الہ تہ کت حا اما ا مل یا اع مس سس حا سد سے .تی س سج یا ہلص سا ملاہ 





پیسے._سسمہ سس سے سے ہے سے سے جم دم ماد مہ مد سد یف تہ مہ بد عم مس ح سد یہ حفہ ت بحمامہ خسف چا ۸ف ۳ اس سا سس 


المرب عَل الْقتَال''' إلا أنه لا بنبغي للامام أن ینقشل بکل المأخوذء لأنه 
قطع حق الغانمین عن النفل أصلاًء لکن مع ھذا لو رأی الإمام المصلحة فی 
ذلكء ففعله مع سریة جازء لان المصلحة قد تکون فيهء ویجوز التنفیل فی 
الغنیمة في ید الغانمین فإذا حصلت في آیدیھم فلا نفل. 


فان قیل: آلیس روي آنە قُ نمُل بعد إحراز الغنیمة؟ فالجواب أنه یحتمل 
أنه گل إنما نفل من الخمس آأو من الصفيی أو مما أفاءہ اللہ عليه فسماہ 
الرواي غنیمةء وحکم التنفیل نوعان: احدھما: اختصاص النفل بالمنفل حتی 
لا یشارکه غیرہء والثانيی: آنە لا خمس فی النفل ویشارك المنفل لە الغزاۃ فی 
اربعة اخماس ھا اصابواء انٹتھی. ۱ 


قلت : وھذا اذا لم بقفہد الإمام التنفیل بقوله: بعد الخمس؛ وإدا قہدہ 


0 این اقھبا 2ک یل 'العلیل الَارَسة الاعتانی قبیل الامراز سار 
الإسلامء وبعد اللإحراز لا یصح إلا من الخمس: انتھی. وذکرہ تحت قول 
صاحب االھدایة4: ویقول للسریة: قد جعلت لکم الربع بعد الخمس؛ وقال 
صاحب ا(الجوھرة): أو یقول: للسریة قد جعلت لکم الربع بعد الخمس؛ أي 
بعدما یرفع الخمسء وکنا إذا قال: الثلث بعد الخمس؛ أو النصف بعد 
الحسی+ یوخل مله سی دلك) ویکون لھم ما سمی من ذلك بعد الخمس . 


وما زاد علی ما سَمّي لھم یشارکون العسکر فيهء وإن قال: فلکم الربع: 
)١(‏ سررۃ الأنفال: الآیة .٦٦‏ 
(۲) افتح القدیر) .)۲٤۹/٥(‏ 





۷ 








١‏ ۔ کتاب الجحھاد )٦(‏ باب (۹۲) حدیث 


لے ےہ ہہجح_ہجہہ ہہ _ےہہہہہ ہہ ہم طط جہمغۓعغظغکت۴تۓےنہ.ج_۔ٗ×ِ _۔خ.۱(۰۔-۰-6-6. ےعےعجوممپپتےےہہ ‏ سےکےسسھٹہہ تمےےسسےٹےہش٭ٌ_ہ ہہ وہ تم ہھمس×ےمحح تعاس لاس٠-۳‏ 


و عج و یج ھ وھ می و ی می مم یھ م مم مج و یو٭ جم جم ۰ج جج یج ڈج یج ی”ج ىي“ و“ عج ےج ڈج وج وج مج ج ٛؤ يىفيی وج ث مج ج يؿ٭ ىؿ٭ ڑ“٭ مج يؿْ 3 8ق 8ى قؿج ٣ھ‏ قةؿج ؛:ۃ “ؿ ىھ>٭ غف وی ًى* و +× ه٭ ھج" مہم 


قال: من قتل قتیلاً فله سلبه لم یخمس الأسلاب؛ وإن قال: فله سلبه بعد 
ااؤقی یس الاس“لامتہ ابی 

وھکذا فی ا(الفتاوی الھندیة): إذا قال کما یجوز لتق تع رفع 
الخمسء بأن قال: ما أصبتم فلکم الثلث بعد الخمس یجوز مطلقاً بأن قال: 


فلکم الثلث: وإن کان فيه إبطال حق الفقراء ۂ فی الخمسئ؛: ریس نا گا 2ت 


کان نفلھم ثلثاً آے ینا سلانا اأعطاھم الثلث ےی مسبت أولا 
وم 0سن ضرق وا یہ ک سر اجا سی ہن یع سک جن و 
الغنیمةء وإن نَقُلْهھم بعد الخمس رفع الخمس اولاء من جملة الغنیمة؛ ثم 
أعطی الْسربّة نفلھم مما بقی ثم یقسم الباقي؛ انتھی مختصرأء وھذا کله قبل 
الإاحراز بدار الإسلامء وآما بعد الإحراز بدار الإسلام فلا بینغل إلا من 
الِخْمَس صرح بذلك فی عامة الفروع . 

رإذا تعثنت الات لد ظھر لك ان حدیث الات بظاغرہ یوافق من 
بل فاققل عیر اس الکی و لے اترتا "7 قال سے الس ت۲ راف 
روایة مالك: إن النفل من الخمسہ لا من راس الغنیمةء وکذلك رواہ عبید اللہ 
وآیوب عن نافع وفي روایة ابن إسحاق عنە أنه من راس الغنیمة لکنە لیس 
کھژؤلاء فی نافع انتھی . 


وأنت خبیر بأن روایة هؤلاء لیست بنصّ فی آن النفل کان من الخمسء 
بل ظاھر ما تقدم من جمع النووي والحافظ وغیرھما بہ پر الرثانات بات المنفل 
کان ہے زاس الین النبی پا مجازي تل غای ا مکل کان من راأُس 
اعت رصیذ ان استاق اس کی لت تال ھت آنی رتا ےآ بعر 
وما حاسبنا رسول اللہ قَلُ بالذی اعطانا صاحبنا. 


.)۲۱٦/٣( اشرح الزرقانی)‎ )١( 


۸ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (ت) باب (۹۷۲) حدیث 











وپ و ےم ےا ہم یم جم بث ھم جج وی ےج ےج ےپ عو جج ےو ےم ےج ےج مھ و اج ےج ےم جب وہ ےج جع ےم و ےھ ے نس ےج و ےھ اھ ھ ھ وا ا و رم مج ےی ٭ ھ ٭ 


ٹم فی حدیث الباب کلام آخر وھو أن ظاھر حدیث الباب ان السریة 

بعثت من المدینة المنورة إلی نجد برأسھاء وھکذا رواہ محمد بن إسحاق عن 
نافع عن ابن عمر عند أبي داود بلفظ ابعث رسول ال سریة إلی نجد 
فخرجت معھا)ء الحدیث. وھکذا رواہ اللیث وعبید اللہ وغیرھما عن نافع عند 
مسلم وأبی داود وغیرھماء ورواہ شعیب بن ای حمزة عن نافع عن ابن عمر 
عند بی داود''' بلفظ: ابعثنا رسول اللہ قٍ فی جیش قبل نجدہ والبعث: 
سریڈ من الجیش. فکان سُھمان الجیش اثني عشر بعیراء اثني عشر بعیرأء وَنَمَل 
أُھل وید زیر ےآ فکانت سھمانھم ثلاتهة غشر کلت ضش ر1 

قال الحافظ فی (الفتح)''': أخرجه ابن عبد البر من ھذا الوجەء وقال 
فی روایته: نل الشن کان ازریعة الا آتھی: 

وقد أخرج آبو داود بعد حدیث شعیب بن أبيی حمزة حدثنا الولید بن عتبة 
قال: قال الولید: یعنی ابن مسلم حدئثت ابن المبارك بھذا الحذیث: فلثت: 
وکذا حدثنا ابن أبی فروۃ عن نافع قال: لا یعدل من سمیت بمالك ھکذا أو 
نحوہ یعنی مالك بن آنسء انتھی. 

وحقق الشیخ فی (البذل!”'': ان ابن المبارك أشار إلی أن ما فيی حدیث 
شعیب من ذکر الجیش؛ ثم بعث السریةء وإن کان فیه متابعة ابن أبي فروة؛ 
جو تس ڑا اھ مات کات می لالفہ 0ن سالک لے بقرہ ے 
الف َل غاب علی لت جسافاسن اققات الالیاتت ایشا :لا پوجت اتی کنب 
الپ چیئٹن بھنا المفدار الڈی ذگرہ- اہن غبد الیر بث لی تنعل جل غاسیم 
نک ا ار لاق اھت 
)١(‏ آخرجه أبو داود )۲۷١۱(‏ 0( باب فی نفل السریة تخرج من المعسکرا. 
)٢(‏ ہففتح الباريی) .)۲۲۳۹/٦(‏ 
(۳) (ہذل المجھودا (۱۲/ .)۳٥٣۳‏ 


۹كَ۱ 


١۔‏ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۲(‏ حدیث 


×× مسوم ساب ۔۔۔سےسۃ9ہہسہسمسہس مم شش تجح ہس لس سہ سہسس سس سمے ۔ ۱ سےسم متس ۱ أ۱ سس سسہےہ ٹس ترسصتہ_.._.. سس سس ۔_۶۔'ں __ ہے ...ہس سے۔ہ ہہ . . .سم 





٭ اث جج غ ھ* ث5 قھ 5ث ة 8ة ٤ع‏ ٭ ھ ع ےھ ےھ سے اج جج و ے ےھ مم و وےے ےج و ےم مم ھے و ےج اج ےو ےم جم ےم و ےم مج ےم جج ےج ےھ ےم ےی وی ےو وج ےج جج ےم ھج 


ومع ما تا شراح الحدیث وفقھاء الأمة استدلوا بذلك علی مسآألة 
فقھیةء وھي ما قال الحافظ تبعاً للنووي وابن عبد البر: بلفظ: وفي الحدیث 
ان الجیش إِذا انفرد منه قطعةء فغنموا شیٹاً کانت الغنیمة للجمیعء قال ابن 


عبد البر: لا یختلف الفقھاء في ذلك أي إذا خرج الجیش جمیعہ ثم_ 


انفردت منە قطعة؛ ولیس المراد الجیش القاعد فی بلاد الاإسلامء فإنہ لا 


سنتھ غعلٰی ٢‏ المنقطع من الجیش عن الجیبش الذي فيه الإمام بنفرد بما 
یغنمەء قال: وإنما قالوا: بمشارکة الجیش لھم إذا کانوا قریباً منھم یلحقھم 
عونه وغوثهہ؛ لو احتاجوا٘ قال الحافظ: ومنذا ااقد فی مدذدھب مالك: 


انتھی. 


تق نے تی 2٢‏ لن ]6افصل غازباا تفرحعت ئله سرب ار ار 
فأیھما غنم شارکەه الآخر في قول عامة أھل العلم: منھم مالك والثوري 
والآوزاعی واللیث والشافعی وإسحاق وآبو ثور وأصحاب الرأي؛ وإن أقام 
اے عااطا سک مار تک ماحصدااہ و ا 
وحدھاء وإن نفذ من بلد الإسلام جیشین أو سریتینء فکل واحد منفردة بما 
غنمتهء بخلاف ما إذا فصل الجیش؛ فدخل بجملته بلاد الکفارء فإن جمیعھم 
اشترکوا فی الجھاد فاشترکوا فی الغنیمةء انتھی. 


وقال ابن القیم بحثاً فی الھدي؟''': إن عدل البعیر بعشرۃة من الغنم 
تقویم فی الغنائم لاجل تعدیل القسمةء وأما کونە عن سبعة في الھدایا فھو 


.)3۳۹۰/۹۳( (المغني)‎ (١) 
.)٦۲٤٢١ /٢( ززاد المعاد؛)‎ )٢( 


سر 


١۔‏ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۳(‏ حدیث 


۲ وحدذثني 6 الا یں بن سک‎ 7٤7 
سَممَ سُعیڈ َ امت بقُولَ: کان التا کی الْعْزوء إِذا اَفَتْسکو‎ 
.٥ابِش غُنَائِمَهْم ۷ئ" ۔۔" بعشر‎ 

جاء فی معناہ موصولاً عن رافع بن خدیج. 

أُخرجه البخاریٔٗ فی : ١٦۷٤‏ - کتاب الشرکة؛ ۳ ۔ باب قسمة الغنم. 


ومسلم فيی: ۳٥‏ ۔ کتاب الأضاحي؛ ٤‏ ۔ باب جواز الذبح بکل ما أُنھر 
الد حدیث ۲۱. 


7۳ ء۔ہ۔ (مالك: عن یحپی بن سعید أنه سمع سعید بن المسیب 
بقول: کان الناس) أي الصحابة (فی الغزو إذا اقتسموا غنائمھم) وکانت فیھا 
أنواع مختلفة من الابل والغنم (یعدلون) بکسر الدال المھملة من باب ضرب 
(البعیر بعشر شیاہ) أي یجعلونھا بحذائٹھا في القسمة. 

قال الباجی''': یحتمل أن تکون تلك کانت قیمتھا یومئذء وکذلك یجب 
ان یفعل الإمام اذا :الف آجتاس الَعْتیمةء واغتاز القسمة ات یعدل پچھا 
بالقیمةء انتھی . 

وقد عدل النبي پل البعیر بعشر شیاہء ففي (الصحیحین) وغیرھما عن 
رافع بن خدیج اکنا مع النبی پل بذي الحلیفةء فأصبنا إبلاً وغنماء فعدل عشرة 
من الغنم ببعیراء قال الحافظ''': وھذا محمول علی أن هذا کان قیمة الغنم إِذ 
ذاكء فلعل الإبل کانت قلیلة أو نفیسة؛ والغنم کانت کثیرة أو مزیلة بحیث 
کان ۱7ل عار شاف 

ولا یخالف ذلك القاعدة فی الأضاحي من أُن البعیر یجزئ عن سبع 
شیاہء لآن ذلك هو الغالب فی قیمة الشاة والبعیر المعتدلین؛ وأما ھذه القسمة 


)۱( (المنتقی) (۳/ ۱۷۸). 
(٢‏ افتح الباری) (۹/ .)٦٦۷‏ 


٣۱ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۳(‏ حدیث 


فان مَالِكٔ ي الأآجیر في الْْزو: إِنهُ إِنْ گا شُھد الَقِنَالَء 
وَكَانْ مَع الا عِنْد القِتَال: ”عاف سس 089۰۲۰ وَإِنْ لم بَفْعَل 
دع فلا سَھُم له. وو وا او تمہ ورام و وا وو کو و وو ورف ات او وو ارو۔ رع کو وا٭”اواہ ہے 


(قال مالك في الآجیر في الغزوات) بالجمع في الھندیةء وفی الغزو 
الاراد خی الضریے وسراء کا0 الاأجر الخلمل ار عرامة آو غے ذلك (ان ان : 


کان شھد) اي حضر (القتال وکان مع الناس) المقاتلین (عند القتال) لا أن یکون 

نی اش فقط (وکاق خر فان العبد لا سھم لەء کما سیأتي في القول الاّتي 
۳ سھمه) کسھم المقاتلین المجاھدین (وإن کر انل فا أي لم یشھد القتال 
(فلا سھم لە) . 

قال الباجيی''": یرید أنه کان مع المقاتلة لا أن یکون فی جملة الجیش: 
فان کان في موضع القتال: امس ھلاا الگکائی اعت ساس ایت 
لان القتال لم یأخذ لە عوضأء ولا یستحق ذلك عليه غیرہ ذاکعی اص یسا 
من الغنیمة وسقط عنە من الإجارۃ بقدر ما اشتغل عنهە من الخدمة؛ قال 
سحنون: ھذا المشھور من المذھب؛ وقد روی آشھب عن مالك: لا یسھم 
للأجیر وإن قاتل انتھی . 

قال الدردیر: قسم الإمام الأربعة الأخماس لحر حاضر للقتال کتاجر 


وأجیر إن قاتلاء وإلا فلاء ولو شھدا صف القتال أو خرجا بنیة الغزو وإن لم _ 


یقاتلاء قال الدسوقي: قوله: إن قاتلا وقیل: یکفي في الإسھام للتاجر والآجیر 
شھود القتالء وقیل: بعدم الإسلام للأجیر مطلقاء ولو قاتلء ففی الأجیر ثلائۃ 
أقوال وفی التاجر قولانء انتھی. 

وقال الدردیر'': أیضاً جاز الجعل ۔ بضم الجیم ۔ من قاعد لمن بخرجُ 


.ےس سللست سد م۱ مو ےغکوب ےھ" مس سس ص۔٤‏ ے سے س۔ےں سو جےں سے بس سسٹ سس مہجسش ۱‏ سس 


.)۱۷۸ /۳( ا( المنتقی)‎ )١( 
.)۱۸۲ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )٢( 


۳۲ 














اف _ؿ چ ے سے تج َ‫ ھ يٛ چم ےھ ےم وچ نے و وبےثتے بس ٘ٛ۰۱ ھچ ھج مج ھ مم یف ئىقے محمد ون نے ھ مم ےھت ۰م جج نپ چ پي ٴط. موم *٭ ج۔ ضف ۰م یم هپ ےم مب وج ہے“ ےد ھ ےی تج بث لب و ۱ج 


عد لسم ات سام کا2 لصل ئ ۲ر ات آر 0لر ا مسحجا مر عتققدات گاتا آئ 
الجاعل والخارج عنه بدیوان واحد أَي کانا من أھل عطاء واحد کدیوان مصرء 
فإنه دیوان واحدء وإن اختلفت آأنواعھم؛ وأھل الشام ال دیوان واحدہ فلا 
یخرج شامي عن مصري؛ ویشترط أیضا ان تکون الخرجة واحدة؛ ولم یعین 
الإامام شخص الخارج؛ وآن یکون الجعل عند حضور الخرجة؛ والسھم 
للقاعدء لا للخارجء واستظھر ابن عرفة أنه لھما کمال تنازعه اثنانء انتھی . 


قال الدسوقی : قوله: (جاز جعل) یعنی إذا عین الإمام طائفة للجھاد 
وآراد احد ان یجعل جُعلا لمن یخرج اص کات سرت شرط رف 
وقوله: ٢إن‏ کانا ہبدیوان واحد٢ء‏ وذلك لان الأصل منع هذہ الإجارة لکونھا 
إجارة مجھولة العمل؛ إذ لا یدري ھل یقع اللقاء آم لاء وإنما آجیزت إذا کانا 
من دیوان واحدِ. لآن علی کل واحدٍ منھما ما علی الآخر؛ فخروج المجعول 
لە كأنه لم یکن لآجل الجعل. 


وقوله: لہ یعین الاإمام شخص الخارج: بل عینه بالوصف کان یقشول : 
یخرج اأصحاب فلان أو أھل النوبة الصیفیةء فإن عینه بالشخص فظاهر 


00 101:375 سار لے رونا بعزرة ہر افشفشی اسم 
لھ: وأعطوا ما استٹجروا بە نصّ عليه احمد فی روایة جماعة؛ منھم عبد اللہ 
وحنبل. وقال القاضی: ھذا محمول علی استئجار من لم یجب عليه الجھاد 
کالعبید والکفارء آما الاحرار المسلمون؛ فلا یصح استئجارھم علی الجھاد 
لان الغزو یتعین بحضورہ علی من کان من أھله فإذا تعین عليه الفرض لم یجز 
ان یفعله عن غیرہ کمن عليه حجة الإسلامء فإن قلنا بأن الإجارة فاسدة فعليه 


.)۲۱٦٤٤ /۱۳( (المغنی)‎ )١( 


۷۳۳ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۳(‏ حدیث 
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رد الآجرة وله سھمه لآن عزوہ بغیر أجرۃ وإِن قفاتا بصحتہ: فظاهھر کلام 
اُحمد والخرقي أنه لا سھم لەء لآن غزوہ باجرۃ ویحتمل ان یسھم لە وھو 
اختیار الخلال . 


ابا الإآجیر للخدمۃة می اناو او الذی یکري دابتہ ویحرج معها ۱ 
ویشھد الواقعةء فعن أحمد فی ذلك روایتان: إحداھما لا سھم لہ 8*0“ 


الآوزاعی واسحاق؛ والثانیة: یسھم لھما إذا شھدا القتال مع الناسء وھو قول 
انان وابن الد وبه قال اتی جات وان اشتغل بالخدمة؛ فلا" سھم لیس 
اتی 
۱ ۱ اعت ۱ 23 سے 

ٰ وفی (الروض المربع)ٴ : ای لمن شھد الواقعة من اُھل القتال بقصدہ 
قاتل أو لم یقاتل حتی تَجّار العسکر وأجراءِھم المستعدین للقتالء انتھی . 

وفی (شرح الاقناع)''': یعطی أربعة أخماسھا لمن شھد الوقعة بنیة القتال 
وکذا من حضر لا بنیة القتالء وقاتل فی الأظھر؛ والأظھر أن الأآجیر الذی 
وردت اللاجارة علی عینه مدة معبینة؛ اج لجھادں بل لیساسة دوابس؛ وحفظ اُمتعة 


وقتالھم: آما من وردت الإجارۃ علی ذمته آو بغیر مدة کخیاطة ٹثوبء فیعطی: 


وإِن لم یقاتلء وأما الأجیر للجھاد فإن کان مسلماً فلا أجرةۃ لە لبطلان إجارتہ . 
لان بحضور الصف تعین عليه: ولم یستحق السھم فی اأحد وجھین: قطع بہ_ 


البغويی؛ وافتضی کلام الرافعی ثر جیحہه لاعراضه عنہ باللاأجارت انتھی . 


وفی (البدائم؛': ٥‏ سھم لاآجیر أي للخدمة؛ لانعدام الدخول علی 
)١(‏ (۸/۸۲). 
.۲۲٦ /٥( )۲(‏ 
(۳( ا(بدائع الصنائع) .)۲٦١ ٤١ /٦(‏ 


۳ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (5): بات )۹٦۳(‏ حدیث 


ہے۔_ رہ .سس سر .ےس سےپچےچےےےہشےہ ہہ ٣ہ‏ ٌ ٠۱ش‏ سش شس سس سے پپ”سسےسپےے ےہ آسہسہسہسشسسسے سس سس ہس سستسہ مه ٭ّوہہےںڈ سم شس شٹ ‏ ٹڈ ۱ٹ .سے تو 8مف فا لد 9 لد لم چپ سس اش ش٤ش‏ وٹ ٹس بعد لہ دی اما 





قصد القتالء فإن قاتل نظر فی ذلك إن ترك الخدمة فقد دخل فی جملة 
السکید رات فی و الافااقی اك اسافر لات انال رھ نا آ لم باعل 
علی قصد القتال: اتھی 


وفی (الھدایةا'': یکرہ الجُعُل ما دام للمسلمین في ٤ء‏ لنه یشبه الأجر؛ 
زا کر ور ا لات عال سو الا کھت ھرالبت سای الات کن نے 
بیت المال شيء فلا بأس بأن یقوي بعضھم بعضاآً لأن فيه دفع الضرر الأعلی 
بإلحاق الأدنیء ویؤیدہ أن النبي قلُ أخذ دروعاً من صفوان. 

قال العینی فی (البنایة4: قوله: لنە یشبه الآأجرء لان الجھاد حق الله 
سے روح کھت کو سا کا0امسق 06ا5 سحراباء :اذا 
لے تہ تج نے ضف 


وفی (المحلی): لا یسھم الآجیر إلا ان یقاتلء وھو قول الثوريء وھذا 
إذا کان استؤجر للخدمةء وھو قول الاکٹر؛ وقال احمد وإسحاق: لا سھم لەء 
وآما إذا استؤجر لیقاتل؛ فقال المالکیة والحنفیة: لا یسھم زقال:احغیتت کو 
استاجر الإمام قوماً علی الغزوء لم یسھم لھم سوی الأجرۃء وقال الشافعي: 
هذا فی حق من لم یجب عليه الجھادء وأما الحر المسلم البالغ فیتعین عليه 
الجھاد فیسھم لە؛ ولا یستحق الآجرة؛ انتھی. 

(قال مالك : آری) بفتح الھمزۃة أي أعتقد (آن لا یقسم إلا لمن شھد القتال 
من الأحرار) قال صاحب (المحلی): فلا یسھم للعبد وبە قالت الثلاثة الباقیة 
والجمھور؛ ولا للحر إذا لم یحضر القتالء وبه قال الشافعي واعنو ران افو 
حنیفة: یسھم لمن بعثہ الإمام رسولا فی حاجتہ أو أمرہ بالمقام بدلیل آنہ ہل 
أسھم لعثمان - رضی اللہ عنه - وطلحة - رضي اللہ عنه - فی بدر ولم 


١سس‏ سس سم سس سساسہ سی مس اسسہ سا اہ وہ وت نہ ود سو یہ چفست رہ شوییہ پجیسییر ا۱یم تسم سو ع چا س۰ کی۱ سوا یراہ یہد تد سح سد رد حر ید مسر سس سس دی یی 


)١(‏ (۱/ ۳۷۷)۔ 


َ۱غ 


۱۔ - کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۳١(‏ حدیث 


ھ ٭ ٭ غج فغ یج *” فؿ_ یٹ ق8 4ھ قف 9 .۔ .ھت ؤج ٭" ھ+ٰج مج ۃج + ھج م.۔.>.۔ٍط> جج ع عج م +×ھو م +> جج يپ ٤م‏ ھی 9ىچ می می ویو ہم مج مھ ہپ ےھ و ےم مھ ہے ےم ےم ےو ےی ےج جج ےھ ےه پ یو ًْ ھی 


یشھداماء واجاب عنە الشافعي بأنه إنما آسھم النبي لَيُ سبعة أو ثمانیة من 
اتاتھ متا واإنما ۰ حمس الغنیمة؛ والاربعة الأسھم بعد بدر قال تعالی 
شأآنہ: ٭ یََلونكَ عَي الکفَال هي الكػمَال یو وَآلبّشول4 الایة. فکانت غنائم بدر 
لە ےچ یصنعہ حیث یشاء. 


سر مل بر 1 و 


وإنما نزلت: 'اواعلمواً أنما عَنمْتُم تن کو فان لھ حسه٭''' الایة. بعد 


بدر؛ فقسم النبی لق بعد بدرء علی ما وصفت فی الایة وآما النساء فلا 
لا یسھم لھن: ولا پر ضحن بشیء ڈذگرہ الخطابي : اتتھی: 

05لاس 77 سی اتا اتل کات اکنال. مغ ہت 
صفات : العقل: والاإسلامء والبلوغء والذکورۃء والحریةء والصحة آما العقل 
فان کان معه منه ما یمکنە بە القتال أَسْهھمٌ لە؛ للآن مقصود الجھاد یصح منەه 
فإن کان مطبقاً لا یتأتی منە القتال لم یسھم لەء وأما الإسلام فھو شرط في 
استحقای السھ لان من لن بمسلم ۰ پقاتل تاد ولس ۔حضورہ بجھادں 
ولا نتصرة لااإسلام . 

وأما البلوغ فھل یکون شرطاً فی استحقاق السھم من الغنیمة؟ قال مالك: 
لیس بشرط وَیيَىھم للمراهق إذا ا٘طاق القتالء وقال آبو حنیفة والشافعی: لا 
یسھم إلا لبالغ وقال ا جحبیبیت . من بلغ خمس عشرة سنة زاقػت)َ واأ٘طاق 
القتال فانہ یسھم له إدا حضر القتال؛: وإان لم یقاتل ومن کان دون ذلك؛ فلا 

وأآما الذکورة فإنھا شرط فی استحقاق السهھم عند جمھور أصحابناء ولا 
0 مر 0000ا 0 0ئ2 5 
.٢(‏ لاف 1 (3۷۸/۳). 


۳٦ 


١۔‏ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۳(‏ حدیث 
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یسھم لامرأۃ قاتلت أو تقاتلء وقال ابن حبیب : 00020 ء کقتال 
الرجال فإله یسھم لھا. 

وأما الحریة فھی شرط في استحقاق الغنیمةء فلا یسھم لعبد لان منافعه 
مستحقة لغیرہء وأما الصحة؛ فإن کان معنی یمنع القدرة علی القتال في الحال 
والمال؛ فإنه یمنع استحقاق السهھم؛ ومالم یمنع ذلكء فإنه لا یمنع السھم. 
وقوله: اإلا لمن شھد القتال) ھهذا؛ کما قال: فمن جاء بعد القتال وإحراز 
الغنیمة لم یسھم لە وب قال الشافعي وقال ان خَتََقَة: من جاء بعد تقضیيی 
القتال وإحراز الغنیمة وقبل الخروج من دار الحربء فله سھمە؛ ومن جاء 
بعد الخروج من دار الحرب فلا سھم لە ای 

وقال أیضاً : الجنون إذا کان مُطْبَقاً یمنع القتالء فإِنه یمنع السھم فیما 
اخذ بعد ولا یمنع من سھمەه فیما اُخذ قبل ذلكء والأصل فی ذلك عندي ان 
ما کان من الأمراض التيی یرجی برڑھا کالحُمّی والرمدء وما أشبهہ ذلك فاإنھا لا 
تمنع السھمء وما کان لا یرجی برؤہء ویمنع القتال کالجنونء فإنه یمنع السھم 
فی المستقبلء ولا یمنع ما قد استحق منە قبل حدوثهء تھی 

وقال اقنت ۳ قسم الإمام الأربعة الأخماسء لحرٌ ذکر مسلم بالغ 
عاقل حاضر للقتال: لا لضدھم من عبدء وکافر؛ ومجنون وصبي؛ وغائبء 
ولو قاتلوا إلا الصبي؛ ففيه إن آجیز عن الإمام وقاتلء وھو مطیق للقتال 
خلافء ولا یرضخ لھم أي لمن لا یسھم لھم من الاضداد المتقدمةء والرضخ 
مال موکول تقدیرہ للاإمام محله الخمس؛ كمَيّتٍ قبل اللقاء فلا یسھم لە؛ ولا 
یرضخ . 


)۱) (الشرح الکبیر) (۱۹۱/۲ ۔ ۱۹۲). 
۷غ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۳(‏ حدیث 
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إلا أن یکون لھم رأي وتدبیر ومتخلف ببلد الإسلام لحاجة؛ إن لم تتعلق 
حاجته بالجیش؛ واإلا أ٘سھم 4 

قال الدسوقی: أَي إن تعلقت بالجیش بأن عاد عليه أو علی أمیر الجیش 
منھا نفع أسھم لا فالارن: کإقامته فی بلد المسلمین لاجل تسوق طعام أو 
صلاح للجیش١٠‏ والثاني : کتخلفه فی بلاد الإسلام لاجل تمریض ابن أو اخ 
لآمیر الجیش؛ انتھی . ٰ 

وقال الموفق''': بُرْضَخُ للمرأۃ والعبد یعني بُعُطون شیئاً من الغنیمة ولا 
یسھم لھم سھم کامل ولا تقدیر لما یعطونہ؛ بل ذلك إلٰی اجتھاد الإمامء فان رای 
التسویة بینھم سوّی وإن رای التفضیل فضلء وھذا قول اکثر اھل العلم: منھم 
سعید بن المسیت)؛ ومالك؛ والنوری؛ واللیث؛ والشافعی واسحای:؛ وروی ذلأك 
عن ابن عباس - رضي اللہ عنە -. وقال ابو ثور: يْسْھم للعبد وروی ذلك عن 
عمر بن عبد العزیز والحسن والنخعي وحکي عن الاوزاعي لیس للعبد سھم؛ ولا 
رضخ إلا أن یجیئوا بغنیمة أو یکون لھم غناء فیٔرضخ لھم. 

او کو نک 1 و و ہیں بج رت 

قال: ویسھم للمرأةۃ: واسھم ابو موسی فی غزوة تستر لنسوة مع 
ری مَلد*'' بإسنادہ عن ابن شبل أن النبی قَلٍ ضرب لسهلهً بنت عاصم یوم 
حنین بسھمء فقال رجل من القوم: أَغْطِیّثْ سھله مثل سھمي. 


ولنا ما روي عن ابن عباس قال: کان رسول اللہ گلا یخزو بالنساء: 


فیداوین الجرحیٰ. ویْخْلَیْن من الغنیمة وأما سھمٌء فلم یضرب لھُنٌّ رواہ 


)٤٤ 


.)۹۲/۱۳( المغنی)‎ (۸ )١( 
.)۸۷ /۱( تسْتر: اأعظم مدینة بخوزستان (معجم البلدان۷‎ )۲( 
.)۲۸۳ /۲( سنن سعید بن منصورا‎ 0 )۳( 


.)١٤٤١٤١ /٣( ا(اصحیح مسلم)‎ (٤٤ 
٣۳٣۸ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۳(‏ حدیث 
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پر ۶ے ہو شھدت خیبر مع سادتي فکلموا في 
رسول ال پل فأخبر آ ني مملوڈء فأمر لي بشيء من خُرثِيٗ المتاع؛ رواہ 1 
داود فأما ما روي من إسهھام النساء؛ فیحتمل أُن الراوي سمّی الرضخ 
سھماً بدلیل أن في حدیث عَشْرَّج''' أنه جعل لھن نصیاً تمرأ؛ ولو کان سھما 
بااخفف : القسے ویحتمل أنه أسھم لھن مثل سھام الرجال من التمر خاصة أو 
من المتاع دون الأرض . 

وأآما حدیث سھهلةء فإن فی الحدیث آأنھا ولدت؛ فأعطاھا النبي پل لھا 
راوقندا فع ضا سیق رحالد رلالت عجب الرحل آلای ت70 
سھلة مثل سھمي؛ ولو کان هذا مشھوراً من فعل النبي قٌُْ ما عجب منہ. 

والصبي رضخ ولا يسْھم لە؛ وبە قال الثوري واللیث وأبو حنیفة 
والشافعی وأبو ٹور وعن القاسم وسالم في الصبي یغزو به لیس لە شيء 
وقال مالك: یسھم له إذا قاتلء وأطاق ذلك منە؛ وقال الآأوزاعی: یسھم لەء 
وقال: إن رسول اللہ قيةٍ آسھم للصبیان بخیبر وأ٘سھم أئمة الس سیون لکل 
مولود ولد فی دار الحرب . 

ولنا ما روی عن سعید ہن المسیب قال: کان الصبیان والعبید یحذون من 
الغنیمة إذا حضروا الغزو فی صدر هذہ الامة. 

واختلفت الروایة في الکافر یغزو مع الإمام بإذنەء فروي عن اأحمد أنه 
یسھم لە کالمسلم؛ وبه جزم الخرقی؛ وبھذا قال الآوزاعي؛ والزهري: 
والٹثوري وإسحاق؛ قال الجوزجانی : هذا مذھب آھل الٹغورء وأآھل العلم 
بالصوائف: والبعوثء وعن أحمد لا یسھم لەء وھو مذھب مالك؛ والشافعي: 
وأبی حنیفةء ولکن یرضخ لە کالعبد. 


وہہ سس مژھسمہسہدے۔ہوبت. دچچکھ پ!و٭و”سسچمجھہچے ور ےو يسےسر ہمہ حایس ےو 
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.)۲۷۹( ا(سنن ا داود)‎ (٢( 


۹ك 





١۔‏ کتاب الجھاد .)٦(‏ باب )۹٦۳(‏ حدیث 
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ولناء ما روی الزھري آن رسول اللہ قَُ استعان بناس من الیھود في 
حریهہ؛ فأ٘سھم لہ زواہ سعید فی (سننہا''' وروی أَن صفوان بن أمیة حرج مع 
النبی ٹا یوم خیبر؛ وھو علی شِرکە؛: فأسھم لەء وأعطاہ من سھم المؤلفة 
وإن غزا بغیر إذن الإمامء فلا سھم لەء لانە غیر مأآمون علی الدین . 

ولا يبلع بالرٌّضخ للفارس سھم فارسء ولا للراجل سھم راجل؛ ویفعل 
الإامام بین ھل الرضخ ما یری؛ فإن قیل: ھلا سوّیتم بینھم کما سویتم بین 
اُھل السھمان؟ قلنا: السھم منصوص عليه غیر موکول إلی اجتھاد الإمام فلم 
یختلف:ء والرضخ غیرُ مقڈر بل ہو مجتھد فيهء مردود إلی اجتھاد الإمام. 

وی الرزضخ وجهان: اخَلقتما: من اأُصل الخنیمة والثاني : من أُربعة 
الاأخماسء وللشافعی قولان کھذین . 

وفی انیل المارب): تقسم الغنیمة بین الغانمین الذین شھدوا الوقعة ولو 
کان کافراأ ولا یسھم إلا لمن اجتمعت فيه آربعة شروط : ون والعقل: 
والحریف اشت فان اختل شرط رضخ لە ولْم يسْهَ 

۱ ۱ لے ا ۱ +5٦‏ 5 یے 


ران 6 من بعثه الأمیرٌ لمصلحة الجیش؛ فلم یحضر الغنیمةً 


.۲۲۸٢/٢۲( )١( 
.)٦١١۰/۲( )۲( 
.)۲۱۰٦/١١( (المغنی)‎ )۳( 


٤ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد رت باب جرسسحت حدیث 
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وقد تخلف عثمان یوم بدر فأاجری لہ رسول اللہ 5ة یبا الہ ایی 


وفی القریم: االکبیرا' " لابي ۶ 82000 اوت المریض ائذي لا 
والمفلوج؛ فلا سھم لە وإن لم یخرج عن ذلك کالمحموم: وی 
فإله یسھم لە ویعیں ریہ وتکثیرہ ودعائہ انتھی: 


وفی اشرح الاقناع)''': لا یسھم من الغنیمة إلا من استکملت فيه ستة 
شرائط : الإسلامء والبلوغء والعقل؛ والحریة والذکورۃء والصحةہ فإن اختل 
طٰ رت دا کالکافر والصبي والمجنون؛ والر فَثۓ)ٌَ الس ا2 والْرْمِنخ رصح 
لہ ولم یسھم؛ والرضخ اسم تنا دوں الس ویجتھد الاإمام 7 اھ اشن 
فی قدرہ. لکن لا یبلغ به سھم راجل ولو کان الرضخ لفارس: ومحل الرضخ 
الأغماس الاق لان سهھم من می 'المتمتة یستحق بحضور الوقعة إلا ئن 
نافقص؛ وإنما یر صح لامی حضر بلا جرة وبادن الاإمام آى االائیت فان حضر 
بأجرة فله الأآجرة؛ ولا شیء لە سواھاء وإن حضر بلا إذن فلا رضخ لەء بل 
بعر اتتھین: 
وفی اتحفة المحتاج): ومرضہ وجرحہ فی الآئناء لا یمنع استحقاقه: وإن 
لم یرج برؤہء والجنون؛ والإاغماء کالموت؛: فلو مات بعد انقضائه والحیازة 
فحقه لوارثہء وکذا بعد انقضاء القتال وقبل الحیازة فی الأصحء ولو مات في 
اأثناء القتال فالمذھب أنە لا شيء لەء والعبد والصبي والمرأةۃ والخنٹی مالم 
تٌِنْ ذکورئّەء والأعمی والزمِنُ وفاقد الأطراف إذا حضروا فلھم الرضخ؛ انتھی 


سسےےے ہو سو پے سا رو رذبہد یج وایم جم ي7 5ہ ممسدم :شع عہہ ×سسحست عم ( وہ یم وہ ح7 تا جم در رو رو یسرم رر ید زیر رپ یس سس سے سے سے بی 


.)٦:۸۸/۱۰( )١( 
,:)۳۰۷ /٤( :)۳( 


١۔‏ کتاب الجھاد )٦(‏ باب (۹۰۳) حدیث 
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وفيی لات ت7 یسھم 5 وصبي وامرأة وذميی ومجنون 
ومعتووء ورضخ لھم قبل إخراج الخمس عندنا إِذا باشروا القتال ولا یبلغ بە 
السھمء قال ابن عابدین: اطلق مباشرۃ القتال فی العبدء فیشمل ما إذا قاتل 
بإذن سیدہ و بدونهء کما في (الفتحاء وصرح بە فی (شرح السیر الکبیراء 
قال: والقیاس آنە إذا قاتل بلا إذن المولی لا یرضخ لە؛ والاستحسان أنه 
یرضخ لەء انتھی . 


وقال السرخسي فی (المبسوط): لا یسھم للعبد کما یسھم للحر؛ وبه 
نأاخذء فإن العبد تبع للحرء ولیس من أھل أن یجاھد بنفسه حتی کان للمولی 
ان یمنعەء وھو ممنوع من الخروج بغیر إذنهء ولا یسوی بین الأصل والتبع في 
الاستحقاقء لکن یرضخ لە إذا قاتل بحسب جرآأتہ وغنائه وکفایتەء وقال أیضا 
بعد ذلك : الرضخ ثابت لە إذا قاتل بإذن سیدہء انتھی . 


ان ارتا إذا کان العبد مع مولاہء فقاتل بإذنه یرضخ لە لما روي عن 
فضالة بن عبید ‏ آن النبي قٍ کان یرضخ مماليك؛ ولا یسھم لھم) ولآنه غیر 
مجاھد بنفسەء آلا تری أن للمولی ان یمنعه من الخروجء فلا یسوّی بینە وبین 
الحر الذي هو آھل الجھاد بنفسه في استحقاق السھمء ولکن یرضخ ل ە إذا قاتل 
لمعنی التحریض٠؛‏ انتھی . 


وظاھر المتون ان العبد یرضخ لە إذا قاتل بالإذنء وفی (البحر): ظاھر 
ما فی (الولوالجیة): أن العبد یرضخ لە بشرطین: إذن المولی بالقتالء وأن 
یقاتل. فعليه لو قاتل بلا إذن لا یرضخ لە؛ انتھی. وحقق ابن عابدین فی 
(اھامشه) ملا پیا ام طح الرکسے یشرع الس الگےرا آت ذَلَع 
القشایس رالاستعنانت ان یرضخ لە؛ ثم قال: وبە اندفع ما في الحواشي 


س_-سےسےسس بت سے _س.س.س.لٹٌیسے لے چو ہ۱س جع سح تو رت ےا ١‏ -___سےۃةۃ_ سے 6کت آ‪آأڑٹ‪ة١۱١ےہسسں_ٹ‏ سا 


.)۳۲٣٣/٣( )١( 


رہ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦(‏ باب )۹٦۳(‏ حدیث 
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اعت مت مہ آ0 اق 58ات ما ارتا ا قغال فائلقہ سی آ0 کرت لا ای 
الکامل کما لا یخفیں ا تھی 

ہاب . ۱ ٤ء‏ ور ا و سواہ : 7 
هو الرجل المسلم المقاتلء وھو أن یکون دخل دار الحرب علی قصد القتال 
ےت أو فیا نات بالقتال: لانھم من مل الال آما المرأة والضسن 
العاقل والذمي والعبد المحجور: فلیس لھم سھم کامل: لکن یرضخ لھم علی 

وحکی ابن عابدین عن (البحرا: ان المقاتل وغیرہ سواء حتی یستحق 
الجندي الذي لم یقاتل لمرض آأو غیرہء انتھی. 

وئی (شرح امس 1 ج پر اق رصح ای إِن کان ڈیا علی سھم فارس؛ 
وق کات راىلاً لی سیے راخل سی رسطت ئی ذلكب لان عامة تل 

وغْلِمَ مما سبق أن لسھم الغنیمة سبعة شرائط: منھا متفق علیھاء ومنھا 
مختلف فیھاء الأول: الإسلامء وھو شرط عند الائمة الثلاثةء وعن اأحمد في 
بإذن الإمام أو الأمیرء والثانی : البلوغ شرط عند الائمة الثلائةء واختلفت 
الروایات فی ذلك عن مالك؛ والمرجح فی الفروع یسھم له إذا اطاق القتال 
وعن الأوزاعيی یسھم مطلقاء والثا : العقل: وھو شرط ات اع فلا" یسھم 
لمجنون . 

والرابع : الذکور 7 شرط عند الائمة الا رقف فلا“ یسھم عندذدھهم لامرأة 


غ٣‎ 


مجسسمسس‌صےسصسسح یت مہ”ء سدبتسصج “سس چو ‌٭وجسجسسجچہھم سس مم مس“ ں مںپ (م ا سے ے!٭6ڈھ٤و‏ وبا ص٣ےسےستس9تشسلسمےےٹشےےےے‏ سے ےس سے ١س‏ سے اسم سے شسے_ ےہ ہہ سس شسٹس ۲ں ۔ژ ‏ ہہ یں ...سے 


(۷) باب ما لا یحب فيه الملخمس 





غاات فی ااف زالغانی 2 تم فا تع ا لال الات اجعا 
فی (البدائع) من آنه یسھم للعبد المأذون عند الحنفیةء وقال آبو ٹور: یسھم 
لت طانتا) والسادس : الصحة مختلف فیھا فی اشتراطھاء وفی حذٔ المرض 
المانع کما تقدم بعض تفاصیلھاء والسابع: شھود وف ایشا قش ط 
اجماعا. 

ومع ذلك اختلفوا في تفاریعه فی مسالتین: إحداھما: من شھدھا بعد 
تمام القتال وإحراز الغنیمة قبل إحرازھا بدار الإسلام یسھم عند الحنفیة خلافا 
للأئمة الٹلائۂ . 


والثاذیة : من ترکه الإمام بدار الإِسلام لضرورۃ الین أمیرہ و 
اصسفربلا و لحاجة ھل یسھم لە؟ فیه تفصیل عند الأئمةء محلھا الفروعء 


ئم من لا یسھم من المذکورین یرضخ عند الأئمة الثلائة بشی من الغنیمة 
دون السھم خلافاً لاإمام مالكء إذ قال: من لا یسھم منھم لا یرضخ أیضاً 
ٹم الذین قالوا بالرضخ اختلفوا فی محلە: ھل هو أصل الغنیمة أو الأخماس 
الاریعة؟ رص اح والشافعي فی ذلك وجھانء مختار فروعھما الثاني: 
وبالاول قالت السىفٰة 


(۷) ما لا یحب فيه الخمس 
الظاغر غتدی فی غرض المفضتت لہ الہ حتة بیان آع:التیء لا غسن 
فيەء فإن ااتاکرر شی ھذا الباب هو فيء عند الإمام مالك ا ات 
(المدونة) وشراح (الموطا١:‏ واختلفت الائمة فی ان ما ذکر في الباب ھل هو 
فیء أم لا؟ کما سیأتی. 
وأما مسألة الفيء بنفسە أیضاً مختلفة عند الأئمة فی أنە ھل یخمّس أم 
٤‏ 


یپ ھ ھی مھ ھث مھ ج ۰ڑےث٭ یھ هھ ھ وع 9و وب جم ےجث ھ عو جج و٭ وج عم مھ ھْ٭ و اع ع م٭ ھی ھ ع وه ھ ج ‏ ھجم ۓٍي جج بث ے+ غض مث ٭ ں٭۹+ؿ+ <خظؤ ؿ ٹث ة ث ×ج ھج ھث جم ٭ قٛق ھ ظٛق ئ× مم .ھئ۔ ھم 


لا؟ والجمھور منھم الحنفیة والمالکیة علی الثانی وبالاول قال الشافعيیء وھو 
روایة عن اأحمد اختارھا الخرقيی إذ قال: خمس الفيء والغنیمة مقسمومٌ علی 
خمسة أُسھم. 

قال الموفق''٭: الفیء مخموس کما تخمَسّ الغلیمة في إحدی الروایتین: 
وھو مذھب الشافعیء رَالََرَاة القاتتھہ ا سی لھا اہو طالت ققالق* انتا 
تخمس الغنیمةء قال القاضی: لم اأجد بما قال الخرقيی من ان الفيء مخموس 
سام قاگھہ ھا اس عل ی77 یر محخورسرہ رتا لمات آعل العخلی 
0ا ٢:20‏ اھر لا نحفظ عن احد قبل الشافعی قال فی الفيیء: خمس کخمس 
الغنیمةء انتھی . 


قال ابن رشد''': أما الفیء عند الجمھور؛ فھو کل ما صار للمسلمین من 
الکفار من قبل الرعب والخوف من غیر ان یوجف عليه بخیل أو رجل؛ 
واختلفوا فی الجھة التيی یصرف إلیھاء فقال قوم: الفيء لجمیع المسلمین الفقیر 
والغنی؛ والإمام یعطی منە للمقاتلةء والحکامء والولاۃء وینفق منە في النوائب 
کہناء القناطر والمساجد: ولا خمس فی شيء منەه؛ وبه قال الجمھور: وھو 
الثایث عن اہی یکر وعمر ۔ رضی ال عنیعاے, وقال الشاتقعی: .ہل فیه 
الخمس؛ والخمس مقسوم علی الاصناف الذین ذکروا فی خمس الغنیمة؛ 
والباقی مصروف إلی اجتھاد الإمامء واأحسب أن قوما قالوا: إن الفيء غیر 
مخمّس؛ ولکن یقسم علی الأصناف الخمس الذین یقسم علیھم الخمس؛ وھو 
أحد أقوال الشافعی فیما أُحسب . 


ثم قال بعد سبب اختلافھم : ما تخمیس الفيء؛ فلم یقل بە احد قبل 
(١(‏ (المغني) (۹/ .)۲۸٤٢‏ 
)٢(‏ الہدایهة المجتھدا (۱/ .)٦٥٤‏ 


سر رر رد اس لص سے مس سستاج ۳ ۵۸۷ب 8+ ماسےبس ےب ۔۔.۔. شش سس یٹ سس وو سد وحن سال حسس عںچ..م.آسہسسہ8س مہ ۔۔ہےے۔ پت ٠یز‏ ۲ہ ۲ ی۰۰۹. ہپ تحت س٥‏ سشسہےہےںم۔۔ے __--۔۔..آزی..".س0ظ١ۃ......۔۔.۔۔ےہہہ۔۔۔ہ‏ 


وو جن 7 کی و پل 
المسلعیرے فز عموا دقع فا وہ و و رو روا ون او وھ فا ھااو و اھ مس یو کو رت تو وہ سو و مو سا و کو کی تی و کی و 


الشافعي وإنما حمله علی ھذا القول آنه رأي الفيء قد قسم في الاأیة علی 


عدد الأصناف الذین قسم علیھم الخمس؛ فاعتقد لذلك أن فیه الخمس: لنه 


طن آ3 مل القسة مختصۃة بالخسی: لیس ذلك بظاس یل التظاعر آن مك 


وفی (شرح الاقناع)''': یقسم مال الفيء علی خمس؛ یصرف خمسه 
وجوبا علی من یصرف عليه خمس الغنیمة؛ فِیْحْمُس جمیعه خمسة اأخماس 
متساویة کالغنیمة خلافا للائمة الثلاثة حیث قالوا: لا یخمس؛ بل جمیعه 
لمصالح المسلمین؛ ودلیلنا قوله تعالی: ما أفء الہ عَلی رَشولوہ ہ4 الایةء فأطلق 
هھناء وقید فی الغنیمةء فحمل المطلق علی المقیدء ویعطی آربعة اُخماسھا 
للمقاتلة أي المرتزقةء وفی مصالح المسلمینء انتھی . 


قال ابن حجر في (شرح المنھاج): یْحَمَس الفيیء خمسة أُسھم متساویة 
وقالت الائمة الثلاثة: یصرف جمیعه لمصالح المسلمین؛ ولنا القیاس علی 
الغنیمة المخمسة بالنص؛ فخمسة لخمسة متساویة : احدھا: مصالح المسلمین 
کالثغور والقضاة والعلماء وسائر من یشتغل عن کسبە لمصالح المسلمین؛ 
والثانی: بنو ھاشم وبنو المطلب پیشترك فيه الغنی والفقیرء والثالث : الیتامیء 


ویشترط فقرہ علی المشھور؛ والرابع والخامیں؟ المساکیئ وَائخ السبیل) آما ٰ 


الآخماس الأربعة؛ فالأظھر أُنھا للمرتزقةء وھم الآجناد المرصدون للجھاد 
ولقضاتھم وأئمتھم ومؤذنیھم وعمالھم تھی 

(قال مالك فی من وجد) ببناء المجھول (من العدو) بیان لمن (علی 
ساحل) أي شاطی (البحر) مثلاً (بأرض المسلمین) أي فی دار الإسلام (فزعموا) 


٘..م یسل .ٹس شسموز9ژڑ9ۓی.س.سلاسلت ساس 


.)۲۷۳ _۲۷۲ /٤١( )١( 


۲۲ کتات الجھاد )۷ باب 


اَم ت َ اج 7 وک" رٹ 1 ات تشتقفش ذٰلكَ ال 
أن وہرسویام ڈراثرہ ار وا دن رت کیا 
لت ۳‌ ھ0080 0 کے .. و کی نْ أَخْذْمُمْ فھم ھ092 





اي ادّعواء والضمیر إلی (من) باعتبار العموم أيى ادّعی الذین وجدوا (أنھم 
تحار) جمع تاجر (وآن البحر لفظھم) بفاء وظاء معجمة أی رماھم وألقاھم فی 
الساحل. (ولا یعرف المسلمون تصدیق ذلك) أيٍ تصدیق دعواھم بالقرائن (إلا 
ان مراکبھم تکسرت) ھکذا في الزرقانی وجمیع النسخ الھندیة من المتون 
والشروح؛ وکذا في (المدونة) بلفظ الاسثنایس وفی جمیع النسخ المصریة اولا 
أن مراکبھم) بحرف العطف ولا النافیةء والمعنی علی الاول لا توجد قرینة 
علی تصدیقھم غیر أن مراکبھم مکسورةء فھذہ قرینة علی تصدیق قولھم وعلی 
الثانیة لا توجد قرینة علی صدق دعواہم أُن البحر لفظھم حتی إن مراکبھم أیضا 
لم تتکشٌر؛ فلو کان البحر لفظھم تکشرٹ مراکبھم 


(أو عطشوا) الظاھر أنه عطف علی قوله: تجار أي زعموا أنھم عطشوا 
(فنزلوا) علی ساحل البحر لشدة عطشھم (بغیر إذن المسلمین) أي بدون 
الاستئمانء فقال مالك فی ھذہ المسآألة: (اری أن ذلك) آأي آمرھم (للاإمام یری 
فیھم رآیه) کیف یشاء (ولا أری لمن آخذھم) جا (فیھم خمسا) لأتھم 
لم یوجفوا علیھم بخیل ولا رکاب: قاله ا1و تا" 


ولفظ 07 قد روی ان وھب عن مالك فی قوم من العدو یو جحدوں 
قد نزلوا بغیر إذن المسلمین علی ضَفَةِ البحر فی أرض المسلمین؛ فیزعمون 
7 تجارء وآن البحر لفظھم ا ر لا بت السھرت تصترح ‏ لت "ات 
)١(‏ ل(شرح الزرقانی) (۳/ ۱۷). 
(۲) اشرم الزرقاني) (۳/ .)٦۱۷‏ 
)۳ ۲7۷۳:۸۹۰۰ 


۹۷ 





٭ مث ھة ق ى٭ ث ثڈ ھى. قة ەه ثھ + ھ و ٍج> ۹+ ھی ٰ ٍ>٭ ئھج ھ> یج ےے مم یھ مج مج ےج مج ئٍْە٭ “9ج ىیج جج یم می هھ می“ ىج جج ٘ ١٠٣ب‏ مج یھ جج مم یج یج یج ی ی هی یھ ھی جغج . ج مم ج تج 


مراکبھم قد انکسرت بھم ومعھم السلاحء أو يُشْکون العطشَ الشدیدء فینزلون 
للماء بغیر إذن المسلمین؛ قال مالك: ذلك إلی الإمام یری فیھم رأيەء ولا أری 
لمن أخذھم فیھم خمسا لا دال ولا غیرہ: قال ابن وھب : قال مالك: ولا 
یکون الخمس إِلا فیما آوجفت عليه الخیل والرکاب : انتھی. 


10ا 1 رون 200 0الت 5ا عل مساحعل الین 7ت 
نزلوا دون إذن أحد بی الصصفت أو لَفْظھم البَخْرٌّ فادعوا أنھم آتوا للتجارة. 
فان لم بُغْلُمْ صدق قولھم فھم في۔: ولو غُلِمٌ صدقھم لم بعرض لھم؛ ووجب 
ترکھم علی ما نزلوا عليهء أو يُرَدُوْن إلی مأمنھم؛ وروی ابن حبیب عن غیر 
واحد من أصحاب مالك عن مالك أنھم وما معھم فيء؛ ولا بُقَبَل قولھم؛ وإن 
کانت معھم التجارات مثل الجوز واللوز وغیر ذلك ولیسوا علی جھة حرب 
فھم اأُھل حرب أبداً حتی یؤمنوا إلا أن یکونوا تعَودُوْا الأمان علی الاختلاف 
بالتجارة قبل ھذاء فھم علی الامان. 


فوجه القول الاول أنھم إذا عرف صدقھم في آنھم تجارء فھم مستأمنون: 
یلزم بذل الآمان لہ أُو رذھم إلی مأمنھم ووجه روایة ابن حبیب أنھم اأمل 
حرب) فلا آمان لہ ومتی غلبوا وظفر بھم قبل نڈل الا مات لی فھم فیء 
آما من اعتاد الاختلاف للتجارة إلی بلد المسلمین علی أمانء فقد تقدم الآمان 
لە علی هذا الوجه فھو علی ذلكء انتھی . 

تال تقر 0 27 تھے ارضا> وب تجارہ تاد کنا 
دخلت بلا آمانء لانی ظننت أنکم لا تعرضون لتاجر ولما معهء ولا یجوز قتله 
ولا آسرہ ولا اُخذ مالهء وإن قامت قرینة علی صدقه أو کذبەہء فعلیھا العمل؛ 


(3): الخ ۳(۱/ ۷۱۸۲). 
)٢(‏ (الشرح الکبیر) (۱۸۰۱/۲). 








بر بب جو ھ ھ ھ ۹پ عم ۓي بپ پ٭ یع ی هھ م ء یی ھم ‏ ھ مو ے ھ یع ےب + ٭ غ غع یف ٭ ھ٭ ع۔× وه ھ ےج ۱ے و ےم ۓے ھ ھی ای جم ےا اع ےھ ےھ ا و ا لا جا یف سے ےم 


ان قاہت على گلّےس رای الإمام فيه رأیە من قتل أو استرقاق آو ضب ٤ة‏ آقال 
الدسوقی: قوله: قرینة علی صدقه کعدم وجود سلاح معه؛ أو کذبە کوجودہ 
مع انت 


رقان الی رق ی170 ]3اا بغل انی جار الام خر آمانء ظرئہ ا 
کان معه متاغٌ یبیعە في دار الإسلامء وقد جرت العادة بدخولھم إلینا تجاراً بغیر 
أمان لم يَعْرِضٌ لھم: وإن لم تکن معه تجارۃ. فقال: جئت مستامناً لم یقبل 
من وکان الإمام مخیّراً فیهء ونحو ھذا قال الشافعي والآوزاعي: وإن کان 
ممن ضلٌ الطریق أو حملته الریح في المرکب إلینا فھو لمن آخذہ وفي إحدی 
رام لآاعری گر ت5 نت ات 


وقال اأیضاً فی موضع آخر: لیس لاھل الحرب دخول دار الإسلام بغیر 
رای لآ لیے آ3 وغل عاموسا آو متاضضا فشضر ۔اسلسو: ام نقغل 
کے ماق لن اق 6تل2 خلت رس را ذاقرل 7007ا تسار اتا ال 
علی ذلك؛ ولم تزل الرسل تأتی من غیر تقدم أمانء وإن قال: جئت تاجرأ 
نظرناء فإن کان معه متاع: یبیعه قبل قوله أیضاً وحقن دمهہ؛ لن العادة جاریة 
بدخول تجارھم إلینا وتجارنا إلیھهمء وإن لم یکن معه ما یتجر بەء لم یقبل 
قوله؛ لآن التجارة لا تحصل بغیر مالء وکذلك مدعي الرسالةء إذا لم یکن 
بک رسا2ھ کات آر کات سن لا یکرت مللهہ ہر لآ آتتھن: 


وترجم البخاری فی (صحیحہ): (باب الحربی إدا دخل دار السلام بغیر 
أمان٥ء‏ قال الحافظ''': أي هل یجوز قتله؟ وھی من مسائل الخلاف؛ قال 
مالك: یتخیر فيه الإماء وحکمه حکم مل الحرب؛ وقال الآوزاعی 
0افت ۸۳/۹۳(۷) 
(۲) افتح الباري) .)۱٦۸ /٦(‏ 


۹ 
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والشافعی : إن ادعی آ جو رسول بل منہ؛ وقال آئق ختَفة و اعنة: ل یُقہل ذلك 
منهء وھو فيء للمسلمین؛ انتھی. وکذا قال العینیء وزاد قال أبو حنیفة وأبو 
یوسف ايك < یقبل ذاه منہء وھو فیںع لی وقال مسمحمد . هو لمن 
وجحلی تھی 

وقد عرفت اُن امام ایک روایتین فی آنه فیء و لمن وجدہ إحداھما 
مع أَبي حنیفة والآخری مع محمد وما حکیا من مذھبه في ادعائہ الرسالة يأباہ 
0 '"''ج'" من آنه یقبل قول إذا کان معه الرسالةء وکذا یقبل عند 


قال ابن نجیم تحت قول صاحب (الکنزا: لا یمکن مستأمن أن یقیم فینا 
سنة: قیدٌ بالمستأمن؛ لأنە لو دخل دارنا بلا أمانء فھو وما معه فيءء فإن 
قال: دخلت بأمان لم یصدق وأخذہ ولو قال: أنا رسول؛ فإن وجد معه 
کتاب؛ یعرف آأنه کتاب ملکھم بعلامة تعرف ذلك کان آمناء فإن الرسول لا 
یحتاج إلی أمانِ خاص؛ بل بکونە رسولاً یامنء وإن لم یعرف فھو زور 
فیکون هو وما معه فیئاء وإن دخل دار الإسلام بلا أمانء فأخذہ واحد من 
المسلمین؛ لا یختص بە عند أبي حنیفةء بل یکون فیئا للمسلمین؛ وظاھر 
قولھما أنە یختص یہہ انتھی . 

قال محشيیه: قوله: وإن دخل دار الإسلام بلا آمانء قال الرمليی: یؤخذ 
منە جواب حادثة الفتویء وھو أنه یخرج کثیراً من سفن أھل الحرب جماعة 
منھم للاستقاء ء من الآنھر التی بالسواحل الإسلامیة؛ فیقع فیھم بعض منا 
فیاخذھمء انتھی . 


وکذا حکی الخلاف بین الإمام وصاحبيه الکاساني في (البدائم)'' 


تس ور سرت پ صریر سر سیپ رد دای سس سی سس سس سد سے سی رز چسسد سد سد سرد سس پوسسسے ہے سس ود یسیو و جو جو ےس ج ے ےدسشب_ سص بے لسلست - سوہ 


.)۸۸/٦( انظر: (بدائع الصنائع)‎ )١( 


2 : کتاب الجھاد (۸) باب 





سط فی :ڈلاٹن ام وقال اع سن إذا وحد الحربی فی 
آمنأ حتی یبلغ رسالتہ ویرجع؛ لأن الرسل لم تزل آمنة في الجاھلیة والإسلام 
وإِن لم یخرج کتاباء أو أخرج ولم یعلم أنه کتاب ملکھم: + فھو وما معه فیء 
وو ات حرببا تق می ان فاأاخذہ یو سب فھو فيء لجماعة 
عند بی یوسف؛ وھو قول محمد أنه لمن اخذہ خاصه. 


ثم فيی وجوب الخمس فيە روایتان عن أبي حنیفةء في إحداھما قال: 
الماخوذ بمنعة الدار کالمأخوذ بمنعة الجیش؛ یکون غنیمة یخمس؛ وفي الروایة 
الآخری: الخمس فیما آوجف عليه المسلمون؛ ولم یوجد ھھناء فھو بمنزلة 
الجزیة والخراجء ولآن الحق فيه لجماعة المسلمین یصرف إلی بیت المال؛ فلا 
فائدةۃ في إیجاب الخمس فيهء وکذلك عن محمد فیه روایتان فی إحداھما جعله 
کالحطب والصیدہ فلا خمس فیه؛ لانه ما آصیب بطریق فيه إعزاز الدین وفي 
الِرَابة الآغرق ‏ قال اق الخسیں نل الرکان لات الو اد ایا اخذ فَرہ 
اذا انتھی. 


(۸) ما یحوز للمسلمین أکله قبل الخمس 
یعنی فی دار الحربء کما یدل عليه القوال الاتیة والمسألة إجماعیة؛ 
وترجم البخاري فی (صحیحه): (باب ما یصیب من الطعام فی أرض الحرب)؛ 
قال الحافظ“'': أي هھل یجب تخمیسە فی الغانمین أو یباح أکله للمقاتلین؟ 
وھمی مسألة خلاف: والجمھور علی جواز أخذ الغانمین من القوت وما یصلح 
بەء وکل طعام تعنثاد اکگل-غفسرماء گنلک قلبت الذراتء رھ کا0 فتل 


.)۲٥٢/٦( (فتح الباری)‎ (١) 


مت 





١‏ ۔ کتاب الحھاد (۸) باب 


بک 1ے ھکک”سی_ __۔_-۔ےسس سے ےے سے سے سے سے سد سے __شتٹ سے ےت س_ست ‏ س-س۔کسل ےپ سا سا ہس سے تس ہے 
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القسمة أو بعدھا بإذن الإمام أو بغیر إذنەء والمعنی فيه ان الطعام بعز في دار 
الحرب فابیح للضرورةء والجمھور أیضأً علی جواز الاخذ ولو لم تکن 
تھے تہ اھ تھا علی جواز رکوب دوابھم ولبس ثیابھم واستعمال 
سلاحھم فی حال الحرب؛ ورڈ ذلك بعد انقضاء الحرب . 


وشرط الآأوزاعی ادن الما وعليه ان یردہ گُلمھا فررعت اسنا وقال 


الزھري: لا یأخذ شیئاً من الطعام ولا غیرہ إلا بإذن الإمامء وقال سلیمان بن 


رات ابع المتر قد ارد الاخافيے الصعتائی التدید گی الظرل: 
واتفق علماء الأمصار علی جواز أکل الطعامء وجاء الحدیث بنحو ذلكء 
اسر عليه؛ وبا العلف فھو فی معناہ وقال مالك: یباح دبح الانعام 
للاکلء کما یجوز أخذ الطعامء وقیدہ الشافعی بالضرورةء انتھی. . 


وقال الموفق'': أجمع أھل العلم؛ إلا من شذ منھم علی أَنْ للغزاۃ إذا 
نظلر ا رض :ال تبہ: آن یا کر مما وجدوا من الطعام: ویعلفوا دوابٔھم من 
اأعلافھی منھم الآوزاعيء والشافعی؛ ومالك واأصحاب الرأي؛ وقال 
الزھري: لا یؤخذ إلا بإذن الإمام. 
الرجل یأخذ منە مقدار ما یکفیەء ثم ینصرفء رواہ سعید وأبو داوداء وروي 
عن عبد اللہ بن مغفل قال: ذُلَيَ جراب من شحم یوم خیبر فالتزمتهء الحدیث 
متفق علي!'ء ولآن الحاجة تدعو إلی هذاء وفي المنع منه مضرۃ بالجیش 


(() (المغنی) (۱۳/ .)۱٤٦‏ 
(۲) آخرجه آبو داود (٢۲۷۰)ء‏ وسعید بن منصور فی (سننه) (۲/ ۲۷۲). 


ہمت 
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وبدوابھم؛ فإنه یعسر علیھم نقله من دار الإسلام: زلاا یوک سا ا ا و 
الواحد منھم؛ ولو فَسِمَ لم یحصل للواحد منھم شيء ینتفع بەء ولا یدفع به 
حاجتەه؛ فأباح اللہ تعالی لھم ذلك. 

قش فا سح ا لقاع ایا میا حتاف ار مسا ہد رض سا الام 
وغیرہ او العلف لذدات اق بے وسواء کان لەه ما یستعنی بە عنه؛ او لم 
یکن فإن فضل منە ما لا حاجة بە إليەء ردّہ علی المسلمین؛ لانه إنما أبیح لە 
ما یحتاج إليه. 

وإن وجد دُھناً فھو کسائر الطعامٴ لحذیث اون مغمل : وا طعام فاشے 
البر والشعیرء وإن کان غیر مأکول؛ فاحتاج آن یڈڈھن بە أو یڈّھن دابتەء فظامر 
کلام ایت جوازں ادا کان حاحةء قال آسیے: ح7 دجیت الروم ان کات من 
ضرورة أو صداع فلا باأسء فأما التزین فلا یعجبنی. 

وقال الشافعی : نو لہ قحان می سو ہس 0 امن وو 
تعم الحاجة إليەء ولەه کل ما یتداوی به عند الحاجةء وقال اُصحاب الشافعی : 
لیس لە ذلك؛ لانە لیس من القوت . ولنا نہ طعام احتیح إليەء آشبہ الفواکە. 


ولا یجوز لبس الثیاب؛ ولا رکوب دابة المغنم؛ لما روی رویفع بن ثابت 
مرفوعاً: ‏ من کان یؤمن بل والیوم الآخر فلا یرکب دابة من فيء المسلمینء 
کی 7( امفیا کا نا الس کتررا سس7 رلک ظا لات کی 
قح آقتی: ۱ 


وعلم منە أنه ما حکی الحافظ من الإاجماع في الثیاب وغیرھا لیس 
بصحیحء ولم یقل بە الجمھور؛ وفی اتحفة المحتاج) تحت قول النووي: وله 
التبسط بأخذ القوت وما یصلح بە: خرج بالقوت غیرہ: کمرکوب وملبوسء 


بر 











٣٤۵‏ 9 "ا نک مر ا راج 
لْعَدُوْ مِنْ طعَامِهِمْ مَا وَجدُوا مِن ذَلِكَ گُله قَبْلَ أَنْ يَقَمَ فی الْمَقَاِم. 
نعم إِن اضطر للسلاح یقاتل ب4 و نحو فرس یقاتل علھا٘ اُخذہ بلا آجرۃ 
ٹم رد فا“ بات کا مر کلف فان احتاحهةہ فبالقیمة أو یحسبه من مھمہ؛ 
اّھی: 

وقال الباجی''': أما ما أخذ للقوۃ والاستعدادء کالفرس والسلاح 
والثوب؛ فاختلف فےه ارتا فقال ابن القاسم : لہ ان 0)2 ذلك من احتاج 
إلےه نغیر اذن الما دہ بە حتی ینقضی عغزوہ وروی این زیاد وابن وھتب 
لیس لہ ان اذ شیئاً من ذلك؛ وحہھ الآأولی آت ھذا مما ندعو الحاحة ال 
فجاز کالطعام ووحھ الروایة الثانیة ان ھذا مما ینتفع به مع بقاء عی+: وله 
قیمةء فلم یکن لاأحد من الغانمین الانفراد بەء کالذھب والورق؛ انتھی. 
الدردیر من المالکیة والإمام محمد فی (السیر الکبیر) من الحنفیة صرحا بأنه إن 
منع الاإمام فلا یجوز الاأخذ یکن حکی الدسوقی عن (المدونة): أنھم إن 
اضطروا إلی ذلك؛ فلا یلتفت إلی منع الإمامء لان الإمام إذ ذاك عاصء 
وھمکذا حکی عن بعض الحنفیة. 

(قال مالك: لا آری) زاد فی بعض النسخ المصریة بعد ذلك لفظ (بذلك) 
فیکون إشارة إلی ما سیأتی من قوله: أن یأکل إلی آخرہء ولیست هذہ الزیادة 
فی النسخ الھندیة وأاکثر المصریة وھو الأوجه (باأسا) أي حرجا (أن باکل 
المسلمون إذا دخلوا أرض العدو) أي دار الحرب (من طعامھم) متعلق لیأکل (ما 
یقع في المقاسم)ء ھکذا في النسخ الھندیةء فضمیر الفاعل إلی ما وجدواء وفي 


رسنیے۔ بس ہےر یسر سے سس سہ۔ سش۔. س۹س دنس سے. .ےج سے ے۔...جہ ہہ تح ےد تر ہا حر سر رم سرچ سس تل تس شر تھے 


.,.)۱۸۴۳ /۳( قالمتثھی)‎ : )١( 


ا ا0ن 1 ری الابل وَالْقر اعم ِمَنْرة لام 7 
7 سیت !و سس ا تہ کت کس من سج 
1ے المصریة: تفع المقاسم آء أئ الاآنصة له جمع مقسم؛ کمقعد؛ وھو 
اسب 


وتقدم في کلام الحافظ والموفق الإجماع علی جوازہ؛ وکذا حکی 
الإاجماع علی ذلك غیر واحد من نقلة المذاھب: دی القاضی عیاض إِذ قال: 
اأُجمعوا علی جواز أکل طعام الحربیین ما داموا فی الحرب؛ فیاکلون منه قدر 
حاجاتھم ویجوز بإدن الاإمام وبغیر إدنهء وروی ٦‏ ئ"-مع) ج- ابن عمر: 
اکنا نصیب في مغازینا العسل والعنب فنأکله ولا نرفعه٥ء‏ کذا فی (المحلی). 


تال تر ) رجاز آھل سفاع سس القاقمین تال تا سا ضط 
الضرورة سواء أُذن الإمام أم لاء مالم یمنع من ذلك نعلاً وحزاما ۶-۳۰ 
۵2ء۵ءهھ- سر اڈا کان ھا کیا و(علفاًٴ "7 بہدہ ودابة کت راجع انا 
بعد الکاف؛ وأما ما قبل الکاف فالجواز مطلقا رای 


(قال مالك : وأنا أری الإبل والبقر والغنم بمنزلة الطعام یاکل منه) أى مما 
ذکر من أنواع البھائم (المسلمون إذا دخلوا أرض العدو کما یأکلون من الطعام) 
قال الباجي''': وأما الحیوان المباح أکله کالإبل والبقر والغنم؛ فإنھا بمنزلة 
الطعام عند مالك؛ وقال الشافعي: لا یذبح شوء من ذلك إلا لضرورۃ إذا 
عدموا الطعام: والدلیل علی ما نقوله ان الحاجة إلی أکلھا والاقتیات بھا أشد 
من الحاجة إلی العسل والعنب؛ انتھی . 


)۴۱٥١( (١)‏ افتح الباري) س0 


(۲) (الشرح الکبیرا (۱۷۹۸/۲۔ ۱۸۰). 
(۳) ا( المتقی؛ (۳/ .)۱۸١‏ 


١٥ 





١۔‏ کتاب الجھاد (۸) باب 
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التقیید بالضرورةء لکن لا یوافقه ما یأتی من (تحفة المحتاج)ء وترجم البخاري 
في (صحیحہا) اباب ما یکرہ من ذبح الاإبل والغنم في المغانما''ٴ وذکر فیە 
حدیث رافع بن خدیج في ذبحھم الإبل التي أصابوھا لاجل الجوع؛ وأمر 
النبی گل بإکفاء القدورء واختلفت شراح الحدیث في ھذہ القصةء فقیل : کانت 
فی دار الإسلامء وقیل: کان في الطعام قلةء وقیل: کان الذبح علی طریق 
التعديء وقیل: غیر ذلكء والظاھر أن البخاري مال إلی کراھة الذبح؛ ولم 
یجعله کالطعام . 


وقال الموفق''': أآما عَقُرُ دوابٔھم للأکل؛ فإن کانت الحاجة داعیة إليه 
ولا بدّ منە فمباح بلا خلافء لن الحاجة ٹبیح مال المعصوم؛ فمال الکافر 
اأولی؛ وإن لم تکن الحاجة داعیة إليه نظرناء فإن کان الحیوان لا یراد إلا 
للاأکل کالدجاج والحمامء وسائر الطیور والصیدء فحکمه حکم الطعام في 
قول الجمیعء لأنە لا یراد لغیر الأکل؛ وتقل قیمتهء فا٘شبه الطعامء وإن کان 
مما یحتاج إليه في القتالء کالخیلء لم بح ذبحه للأکل في قولھم جمیعا. 


وإن کان غیر ذلك کالغنم والبقر لم یبح في قول الخرقي؛ وظاھر کلام 
زا رس تر ا200 ے ما ری ممید'''معتد الی فلا ین ایك 


قال: ‏ أصبنا غنماً للعدوء فنصبنا قدورناء فمر النبی قَلُ بالقدور وھی تَعْلي؛_ 
فامر بھاء فأکفئت؛ ثم قال لھم: إن الٹھبة لا تحل؛ لکن إن أُذن الامیر فیھا 


جاز)؛ انتھی . 


وفی (تحفة المحتاج): وللغانمین ولو آغنیاءء وبغیر إذن الإمام التبسط في 
)١(‏ انظر: افتح الباري) .)۱۸۸/٦(‏ 
)٢(‏ (المغني) (۱۳/ .)١٤١‏ 


(۳) (سٹن سعید بن متصضورا .)۲٤٢ /٤(‏ 


٥| 
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۰- وسمنں ولحم وشحم 7 7" اکلہ 7 وعلف الدواب وذبح 
حیوان مأاکول للحمه: نعمء ینبغي في خیل الحرب المحتاج إليه المنع بدون 
الاضطرار؛ لآن من شأنه إِضعافناء والصحیح جواز الفاکھةء والصحیح آنە لا 
تجب قیمة المذبوح للحمه کما لا تجب قیمة الطعام والصحیح آأنە لا یختص 
وصول دار الوسلام وإِن کانا معه لورود الر خصة بذلك من غیر تفصیل: نعم 
إِن قل الطعامء وازدحموا عليه آثر الإمام ذوي الحاجاتء انتھی . 


وفيی (الدر مرا" ٠‏ وللغانمین الانتفاع فی دار الحرب ؛ بعلف وطعام 
رط سھبرس لافمت اطلق کل کا لاک رک راگ 
السلاح بالحاجة وھو الحق؛ وقیّد الکل في (الظھیریة) بعدم نھي الإمام عن 
اکلہ فان تھی لم يَبَخُء فینبغي تقیید المتون بەء قال ابن عاہدین: قولە: وطعام 
اأ٘طلقه فشمل المھیأً للاکل وغیرہء حتی یجوز لھم ذبح المواشي 


وذکر في افتح القدیرا''': أن استعمال السلاح والفرس إنما یجوز بشرط 
الَسائاہ باؤسات قرب آر انکر یلاہ آھا اذا اراف اق ترى سته وذ ہے 
باستعمال ذلكء فلا یجوزء ولو فعل آثم ولا ضمانء وأما غیر السلاح ونحوہ 
مما مر کالطعام ونحوہ؛ فشرط فی (السیر الصغیر) الحاجةء وھو القیاس؛ ولم 
یشترطھا فی (السیر الکبیراء وھو الاستحسانء وبە قالت الأئمة الثلاثةء فیجوز 
لکل من الغني والفقیر وھکذا ذکرہ في (الشرنبلالیةاء ولا یخفی ترجیح 
الاستحسان هھنا وھو الحق . 
.)٦٣٤/٤( )١(‏ 
.)۲٢۲۸/6( :)٢(‏ 


ا 











١‏ ۔ کتاب الجھاد (۸) باب 


٣->۱سے-6-6‏ ۲ کہ ۔ہہ ‏ ں .س8۔سش۲سہ سم صصسہجےشے ےو ہيہ۔>ں>“*ہ86ۃٹ -ے-مے ہہہہہ کش ہم مک س وٹ پبپبچًًََّےہ 








وَلوْ أَنْ ذلِكَ لا يُْكَل عَنَی يَحْضر التَاسُْ المَقَاسِمَء َیقسم بَيھم 
اضر ذَلِكَ بِالْجْیُوشء بكف ای سا بمَا أَىل مؿ ذُلِكَ کُلَه ا 


وحه ا تی رخ او و و اور ا تہ و ا کک اس و کو و او و و و جوا و ا تا ا 1 

وقوله: فان تھی لم پبح قال فی (البحرا: ؛ٍ : ینبغی ان یقید الٹھی عن 
الِناکول والہشروت ہما إدا لم کن حاحة: فان کات سے لم یعمل نھەه؛ 
انتھی: 


وھکذا حکی الشیخ في (البذل'''' عن ابن الھمام وغیرہ فالحاصل أن 
ذبح الحیوانات المذکورة یجوز ذبحھا وأکلھا عند الجمھور؛ منھم الائمة 
الأربعة إلا ما حکی الحافظ وغیرہ عن الشافعی من التقیید بالحاجةء وما مال 
إلیه الخرقی من المنع بدون الاضطرار. 


(قال مالك) ھمکذا فی النسخ الھندیةء ولیس ھذ في النسخ المصریة من 
المتون والشروحء بل الکلام الاّتيی من قوله: ولو أن إلی آخرہ في نسق الکلام 
الشائوت الاو خة عندي وجودہ: لئ إِن کان فی نسق الکلام السابق بِحَتْمَن 
ذلك الکلام بالبھائم: والظاھر أُنه متعلق بکلا القولین السابقین (ولو أن ذلك) 
أٔي الطعام والحیوان (لا یؤکل) ببناء المجھول (حتی بحضر الناس المقاسم) 


إلی الطعام رالعالت اتا ای باہا سا اگل ا بات اسررا مر تلکف گا ای 
سواء کان مھیتاً للأکل کالطعام أولا کالحیوان (علی وج المعروف) إلی المعتاد: 


والحاجة إليه فلا یجوز بدون الحاجة. 





.)۲۲۷٢١ /۱۲( ة(ہذل المجھودا‎ )١( 
.)۱۸۳ /۳( ا المنتقی')‎ )٢( 


العادة بأکلەء وأما ذبح الحیوان وإتلافه آو ذبح الکثیر منە الذيی یکفی یسیرہء 
ویخرج فیه عن حد الاقتیات البالغ إلی حد الإفساد والانتھاب والتبذیرء فان 
ذلك ممنوع إلا أن یرید إفسادہ إذا لم یقدروا علی العدوء وإذا لم یطیقوا 
انتقالهء انتھی. قلت: وھو کذلك عند الجمھور؛ لم یقل أحد بالذبح علی وجه 
ااتقساد ا انتا 


(ولا أری أُن یُذخر أحد من ذلك) الطعام ونحوہ (شیئاً) ذا بال وقیمة 
کما سیاتی في القول الاتی (یرجع بە إلی أُھلہ) لان المباح لضرورۃ لا یتعداھاء 
6ای٢‏ ورید ماہه می لت بال وت انال آ0 ہاکل مد عتی 
ینصرفء فإن فضل منە شيء تصدق بە إلا ان یکون التافه الیسیر کالقدید 
والکعك مما یقل ئثمنەء انتھی . 

0ا ار 7ر ڈوجرا اقاف عم ظا تقر را کان ظار 
الترقر 0 آ0 کان یسیرا ا0 تم یکن لاکن آو ائل عق در 

قال الموفق''': من فضل معه من الطعامء فأدخله البلد طرحه في مقسم 
تلك الغزاۃ في إحدی الروایتینء والآخری: یباح لە أکلە إذا کان یسیراء أما 
الکثیر۔ فیجب ردہ بغیر خلاف نعلمهء لان ما کان مباحا لە فی دار الحربء 
فاذا اأخذہ علی وجه یفضل منە کثیر إلی دار الإسلام فقد أخذ ما لا یحتاج 
الات فیازمد وا لان الاضل تہ لگرت مم گا ہیں العاشسہ گنا 
ما0 اتا ایح منه ما دعت الحاجة إلیهء فما زاد یبہقی علی اُصل 
التحریمء ولذا لم یبح لە بیعەء وأما الیسیر ففيه روایتان: 


إحداھما: ضت ارَقَا٘ وھو اختیار بی بکر وقول بی حنقة؛ وا 


.)۱۸۰ /۲( اف الشرح الکبیر)‎ )١( 
03۲۳/۳ (المغنيی)‎ (٢( 


٥۹ 








١۔‏ کتاب الجھاد (۸) باب 
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المنذرء وأحد قولی الشافعيیء وأبي ثور لما ذکرنا في الکثیر ولان النبي گل 
قال: ‏ أدوا الخیط والمخیط)ء ولآنه من الغنیمةء ولم یقسمء فلم یبح في دار 
الإسلام کالکٹیرء والروایة الثانیة: یباحء وھو قول مکحول وخالد بن معدان 
وعطاء الخراساني ومالك والاوزاعیء قال أحمد: وأٗھل الشام حوسب جا کٍ 
ھذاء وقد روی القاسم بن عبد الرحمن عن بعض اأصحاب النبي قُ قال : 
ناکل الجزور فی الغزوء ولا نقسمه حتی آن کنا لنرجع إلی رحالناء وَأَخْرِجتُنا 
مُمْلاَةاء رواہ پت داود''ء وقال الأوزاعي: أُدرکٹ الناس یقدمون 
بالقدیدء فیھدیه بعضھم إلی بعضء لا ینکرہ إمام ولا عامل ولا جماعةء وھذا 
نقل اوجماعء انتھی. 

وفی (تحفه المحتاج): الصحیح ان من رجع إلی دار الإسلام ومعه بقیة 
لزمه ردھا إلی المغنم قبل قسمتھاء وذلك لتعلق حق الجمیع؛ وقد زالت 
الحاجة إليهء أما بعد قسمتھا فیرد للامام لیقسمه إن آمکن وإلا ردہ للمصالحء 
انتھی . 


رتالوضاسی 00کت گا فحضل رد لی :الہ قال الڑیلی ٢ی‏ الدی 
فضل في یدہ من الذي کان أخذہ قبل الخروج من الحرب لینتفع بە ردہ إلی 
الغنیمة بعد الخروج إلی دار الإسلام لزوال حاجتہ والإباحة باعتبارھاء انتھی . 


زاد اق بجیم قہمدہ فی (المحىط) بات گایق تا ون کان فقیراً پاگل" 


بالضمانء لأنە لیس لە أخذ الطعام بعد الإحرازء فكذلك الإمساك ھذا قبل 
لفن راتا عتعاافیاہ رستی اہ لالہ لا کت ا لس ات 
قلت: وما استدل الموفق من قوله لق : (أُدوا الخیطء والمخیط) سیاتی 


۸۹ہ ..-.-.-.س..+ (/۶ظ ضصغ25ٹتای ...و سظزمے. لت ...ہی سسسل۔۔ہ۔ ٤-٦-5.‏ ۰<.ں۔ سے ے۔ ےد ا ٣ئزرم.×.ص‏ :سے سس سے ےے تل سا 


.)۲۷۰٦( سنن سعید بن منصور؛ (۲/ ۲۷۲)ء واسنن اس داودا‎  )١( 


۹۰ 


۰۸ 5 کتاب الجھاد "۸ باب 


منه ۷" کی منه شْیخ2 از .. 7 سس ... می کو 


- سے 


ہے سو وہ سو ات ا ات امج 


المْزُوء َإِي تک پاارٹو و کو مور کڈ اد ود و وہ ا کے وا اج لاد دہ دی ٹا کٹ کے و کو و کی بل و ار و سوا 











(الموطاً) آ ا فی (باب الغلول) سای فیه شيء من الکلام علی ذلك: 
ویستدل لذلك أیضاً بما فی أبي داود فی قصة وفد ھوازن: قام رجل في یدہ 
کبّة من شعر؛ فقال: اآخذت هذہ لاصلح بھا بردعة ليیء فقال رسول الل 8ڑ : 
ابا غات ای ری ض امطالت ھر تا وت وقد ورد فی 


رو ایات فوله کیا : شر ات ون ناو أو سس اکان من 0ا ً ونحو دذلك . 


(وسٹل) بہناء المجھول امام (مالك عن الرجل یصیب الطعام) وَا ید 
(فی رض العدو فیأکل منەه) بقدر حاجته (ویتزود) أي یجعل زاداً إلی أن یبلغ 
دار الإسلامء وھذا لا باُس بە؛ لأنه أكله في دار الحربء وفي اتحفة 
المحتاج): یجوز اُخذ ما یحتاج إلیه منھما اي الطعام والعلف إلی وصول دار 
الإاسلام ٹم قال2 برلا :ارد لسافاس نیہ گدا عترریت وظاغرء انت لا 
یتزود لما خلفه فی رجوعه منە إلی دارناء والذی یتجە آن لە ذلك ایضاء 


2 
جم 


انتھی . 


(فیفضل منەه شيیء) من الطعام (آیصلح) یئ ہل یجوز (لە ان یحبسەه) من 
المجرد فی جمیع النسخ المصریةء ویحتبسه في النسخ الھندیةء والمعنی واحد: 
فان الاحتباس لازم ومتعدء والمعنی یحبسه في بیته (فیأاکله فی أھله أو) أن 
تو لآ سر اتآ دا اتھام آحسے ح تا تال مات کت سراب 
المسألة المذکورۃ (إن باعه وھو فی الغزو) أي في دار الحرب (فاإنی أری) وفي 
:)١(‏ ا ضایر ڈارد (۳۰۹۳), 


.)۲۷۱۹( آخرجه البخاريی (۷۰۷٦)ء وابو دارد‎ )٢( 


‌ًَٴ٦‎ 





١۔‏ کتاب الجھاد (۸) باب 
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يَْعَلَ تَمته في غتّایم الْْلِمييَ وَإِن بَلع به بَلََهُ فلا أرّی بَاساً 


ٌ راک َيَنتفْع ہو دا 2 کے تافي 


٥۶ 


النسخ الھندیة: ا(فاننی أری)ء والاوجه 7 (آن یجعل ثمنە في غنائم 
المسلمین) لانە إنما آبیح لە الاکل دون البیع . 
(وإن بلغ بە) أي ہما فضل من الطعام (ہلدہء فلا ری انا ان بأاکله وینتفع 


بەء إذا کان یسیرا) أي قلیلا (تافھا) قال صاحب (مختار الصحاح): التافه الحقیر 


الیسیر؛ انتھی. وتقدم قریباً حکم ما فضل من الطعام ھل یجوز أکلە أم لا؟ 

أما مسألة البیعء فقد قال الباجی۲۷: إن باع شیئاً مما فضل عنه من 
حیت او ما اھ" وکان محتاجاً إلەء فا 80909.070 فانہ 
فغیر جائزء وذلك لآنه لا یملکه قبل الآاکل . 

وأما إِن باعه لحاجة ان یصرف ثمنە فیما یحتاج إليه من السلاح 
الس ققال اب شسظرت عغی فی اضعا0نا 1 لا بای لک لات له آ۵ هڈا 
من المغنم إذا وجدہ فيهء فإذا لم یجدہء وأمکنە أن یأخذ من المغنم ما أبیح له 
أخذہ لیتوصل بە إليهء فإن له ذلك کما لو بذل طعاما لا یحتاج إليه فی طعام 
محتاج إليه 


وھذا یقتضي أنه یجوز أن یبتاع بە طعاماًء ران آے تہ مر : 


مکرو لان اذا ار تھتا وحتب ان زجع سان وھذا یقتضی نہ لا یجور ان 
یبتاع بە طعاماًء وأنه متی صار ثمناً وجب أن یرجع مغنماء اتی 


وقال الدردیر 0ء وتجور المادلة بین المجاھدین؛ فمن أخذ اتا 7 


.)۲۱۸۴ /۳( ا( المتقی)‎ )١( 
.)۱۸۰ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )٢( 


٣۲٢ 
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عسلا آىق قسچا او ےا 0270+ غیرہ خلاف ذلك جاز لھم التادلۂ ولو 
بتفاضل فی طعام ربوي قبل القسم لا بعد قال الدسوقی: لانھا لیست 


وقال الموفق''': إن باع شیئاً من الطعام أو العلف رڈ ثمنه في الغنیمة 
لما روی أن صاحب جیش الشام کتب إلی عمر ۔ رضی الله عثة -: آتا اسنا 
أرضاً کثیرۃ الطعام والعلفء وکرھت أن أتقدم في شيء من ذلكء فکتب إليە: 
دع الناس یعلفون ویأکلونء فمن باع منھم شیتاً بذھب أو فضة ففیه خمس الله 
وسھام السقشیء ر سیت و ری لاف مر این فیرتہ وت تال 
سلیمان بن موسی والثوري والشافعي؛ وکرہ القاسم وسالم ومالك بیعه. 


قال القاضی: لا یخلو؛ إما آن یبیعه من غاز أو غیرہء فإن باعه لغیرہ 
فالبیع باطل؛ فیجب نقضه؛ ناسل اج کا لد ا ھا نت اک و کت 
إلی المغنم وإن باعه لغاز لم یحل إلا أن یُبَْیْله بطعام آو علف ممالە 
الانتفاع فان باعه بمثله فلیس ھذا بیعا فی الحقیقة؛ إنما سُلم إليه مباحا 
را ھا تناعا ولکل واحد منھما الانتفاع ا اعالسی وھاز اہ جم وت 
یدہ عليهء فعلی ھذا لو باع صاعا بصاعینء وافترقا قبل القبض جازء لانە لیس 
ببیعء وإن باعه بغیر الطعام أو العلف فالبیع أیضاً غیر صحیح؛ ویصیر المشتري 
اُحق بە لثبوت یدہ عليه ولا ثمن عليهء انتھی. 


ذکرہ ابن الھمام وفی اتحفٰة المحتاج٢:‏ وللغانمین التبسیط فی الغنیمة قبل 





)١(‏ ا المغني) ٭ روہ 


رھ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد (۹) باب 


ہسگژظہ۷م سس تس سس سے ےو سس ےش ےس سے تو تسس شس شک سے ےہ مج سس سےمم۔۔..ص‪ص۔×سمے۔٘ 
سس سس سسػْٛو‌ك6ك‌ و سے_ہمٔىےے‌ٍؤژؤ6ژےہے سے سے ہہےس''۔مہہس م۔ہکشمےہ سمش ۰م کس سے ہہ ً مم ےش رہ .سے 


(۹) باب ما یُرد قبل ان یقع القسم مما أصاب العدوٌ 





یتصرف فیما قدم إليه إلا 0ھ نعم لە أن یضیف من لە التبسط وإقراضهہ 
بمثله بل وبیع مطعوم ؛ نات ولا رات اھ لس بنا تا اشاحر 
کتناول رد الضیفان لقمة بلقمتین فاکش ا تھی : 


اوفی (الدر السا 1 5 وللغانمین الانتفاع فی دار رن : بعلف وطعام 
000٦‏ ارم تمثفت قال ابن ۷" ا لات بے ےس 
یح لە الانتفاع للحاجة والمباح لە لا یملك البیعء والمراد بالتمول أن یبقی 
ذلت القیے لد بصل ملا لت آتھی. 


وفي (الجوھرةا: لا یجوز أن یبیعوا شیئاً من ذلك ولا یتموّلونہء یعنی 
لكي یتمولونہ حتی لو باع شیئاً ہطعام جاز بشرط أن یأکلهء ولا یبیعه بالذھب 
والمغضة والعروض؛ ا هی 


)۹( باب ما یرد قبل أن یقع القسم مما أصاب العدو 
ببناء المجھول أي قبل ان یقع فيی نصیب أحد من سھام الغنیمة. 


یعني إذا استولی الکفار - والعیاذ بالل - علی مال مسلمء ثم غلب عليه 
المسلمون فھل یرد ذلك علی مالکە آم لا؟ والمسألة خلافیة شھیرۃ وھی 
متضمنة لفروع کثیرۃء بسطھا مل المروع وھي مبنیة علی أصل کلّی مختلف 
فی ذلك روایتان: إحداھما: أنھم یملکونھا بالقھرء وھو قول مالك وأأبي 
حنيفةء والثانة: لا یملکونھا وھو قول الشافعی: قال اہو الخطاب : وھو 
ظاهر کلام اأحمد حیث قال: إن ادرکه صاحبه قبل القسمة فھو اأحق بهء وإنما 


0)۷.) 





ج ھ و ف و ھ ھی ظ+ ھ عج مم و یج ھ ھپ ج ھج هپ ه٭ہ٭٭> مج جج ہے ہہ ےی +٭ ھ ۔غؿث 4+ یج ے ٴْ٭ 9ی .+ میم بب ھ م ھی ْٰٰف ھی ےج ھ“م ي می ھ جغج ج ١٣ج‏ ج ؿ ظ× ۃ ھ قةث ۃھج* ھج ..×ۃى ھ×ج ےذپ ْد 


منعه اأخذہ بعد قسمه؛ لآأن قسمة الإمام لە تجري مجری الحکم؛ ومتی صادف 
ج۶ - آجے مل یں عتا یق اتی را ., 
مرا مجٹھدا فِ می : واالشرح انہب 


قاع رف2 ا اہرال:السلفی آلو مت تن اتی ۔االکاں امم 
اختلفوا فی ذلك علی أربعة أقوال مشھورةۃ: اأحدھا: ان ما استردڈوها فھو 
اراتا من المسِلمین؛ سن للعْزاۃ المشحتر دیزم لذلكک منھا شيء؛ وممن قال بھذا 
الشاقعی ر اضعا واص ٹریےَ ر ارت التاتی لھا اس تھا سرت فھر 
عنہمهة الجیش؛: لسن لصا حه مه شیء؛ قالہ الزھريی؛ وقمری تن دنتان وھو 
مروي عن علي بن أبيی طالب؛ والقول الثالٹ : ان ما وجد من آموال المسلمین 
قبل القسم فصاحبه أحق بە بلا ثمن وما وجد من ذلك بعد القسم فصاحبه 
اُحق بە بالقیمة. 


وھؤلاء انقسموا قسمین: فمنھم: من رای ھت الرای :فی کل جا اس ڈھا 
المسلمون من أیدي الکفار بأي وج صار ذلك إلی الکفارء وفي أ٘ي موضع 
صارء وممن قال بھذا القول مالك واثوريی وجماعةء وھو برری عفرا 
الخطاب؛ وبعضھم فرّق بین ما صار من ذلك إلی أیدي الکفار غلبةء وحازوہ 
حتی أوصلوہ إلی دار المشرکین؛ وبین ما أُخذ منھم قبل ان یحوزوہ؛ ویبلغوا 
بە دار الشركء فقالوا: ما حازوہ فحکمەه هو ذاك ما لم بَخْرُہ العدوٌ فصاحبه 
ا٘حق به قبل القسم وبعدہ؛ وھذا هو القول الرابعء واختلافھم راجع إلی 
اختلافھم فی هل یملك الکفار آموال المسلمین إذا غلبوھم أم لا؟ 

وسبب اختلافھم فی ھذہ المسألة اختلاف الآثار فی ھذا الباب والقیاسء 


حلثكق آتم وت ھص 2 رر حضیں ما چلی ا0 الس گے لسں کرت خی 


.)۳۹۸/۱( الہدایة المجتھد)‎ )٢( 


ٹہ 








١‏ ۔ کتاب الجھاد (۹) باب 
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المسلمین شیتاء وھو قال: أغار المشرکون علی سرح المدینةء وأخذوا العضباء 
ناقة رسول اللہ پل وامرأةۃ من المسلمین؛ فلما کانت ذات لیلة قامت المرأةۃ وقد 
نامواء فجعلت لا تضع یدھا علی بعیر إلا آرغی حتی أُتت العضباء فأتت ناقة 
ا فرکہتھاء ونذرت لئن نجّْاھا اللہ لتنحرنھاء الحدیثء أخرجه مسلم وأحمد 
وأبو داود. 

وفیه قوله قلَ: ١لا‏ نذر فیما لا یملك ابن آدمء ولا نذر فی معصیةا؛ 
وکذلك یدل ظاھهر حدیث ابن عمر علی ذلك؛ وھو أنه آغار لە فرسٌء فأخذھا 
العدوء فظھر عليه المسلمون: فودتْ عليه فی زمان رسول اللہ قيٍْ وھما 
حخذْیثان کابنات: ٰ 

وأما الأئر الذيی یدل علی ملك الکفار قوله قَ: (ھل ترك لنا عقیل من 
منزل) یعنی أنه باع دورہ التی کانت بمکة؛ ثم قال بعد البحث: ومن ھذا 
الاأصل أي من اختلافھم هھل یملك المشرك مال المسلم أم لا؟ اختلافھم في 
الکافر یسلم وبیدہ مال مسلم ھل یصح لە آم لا؟ فقال مالك وأٗہو حنیفة: یصح 
لە وقال الشافعی: علی أصله لا یصح لەء واختلف مالك وأبو حنیفة إذا دخل 
مسلم إلی الکفار علىی جهة التلصص؛ وأخذ مما فی أیدیھم مال مسلم؛ فقال 
او عسقلات ھی ارت وہ اق اراقاضاحےي الہ پالتیف رثال بالكھ؛ شر 
لصاحبه فلم یَجْر علی آصلهء انتھی . 


قلت: وصرح تع اایرتر ٢۸‏ من اُسلم من ال الحرب علی اُموال فی ۱ 


أیدیھم للمسلمین قد أحرزوھا عبیداً کانت الآموال أو غیر ذلك؛ فلیسٰ لآأمل 
الاسلام ۵ ھ828 من أیدیھم شا می لے پاللسن ولا امت انی 


وقال الموفق''': إذا أخذ الکفار أموال المسلمین؛ ثم قھرھم المسلمون: 


.)۳۷۹/۱( (المدونة)‎ )١( 
.)۱۱۷ /۱۳( (المغني)‎ (٢( 


٦٦ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۹) باب 


وی یپ ےو ے مم ےج و ےج هِ ےم ےو ھ وج یج وه جج ےج مج ٭ ه قج 5ج ھج ه وه عم يی جح ھی مج ٭ث +ج ج هي فؿٰ ْف اھ ؿ ھ ؿ ھ<ث < غے < ق٭ ج ھ ق 5ث + ھ ھج ×× 4+٭ غ8 ئذٹ ے٭ ےھ ٭ 


فا خذوھا منھم؛ فإن علم صاحبھا قبل قسمھا رذّت إليه بغیر شيء فيی قول عامة 
مل العلم: منھم عمر؛ وعطاءء والنخعي؛ واللیث؛ ومالك؛ والثوري: 
والأوزاعي؛ والشافعی؛ وأصحاب الراي؛ وقال الزھري: لا یرد وھو 


ولنا ما روي عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔: إن غلاماً لە أبق إلی 
العدوء فظھر عليه المسلمون؛ فردہ رسول ال پا إلی ابن عمر؛ ولم یقسم 
وعنه قال: ذھب فرس لە؛ فذکر نحوہ؛ رواھما آبو داود وعن جابر بن حیوۃة 
أن أبا عبیدة کتب إلی عمر بن الخطاب ۔ رضی اللہ عنه - فیما آحرز المشرکون 
من المسلمین؛ ثم ظھر المسلمون علیھم بعد قال: ( من وجد ماله بعینه فھو 
أحق به ما لم یقسما؛ رواہ سعید؛ والائرم: وأما ما أدرکه بعد أن قسم ففيه 
ور اماوہ ااحاعا5- ۵0 ضصاض آحی بد بات اتی سب يیو عی اہ 
وھو قول أبي حنیفةء ومالك: والثوري؛ والآاوزاعي؛ إلا أآن المحکكي عن 
مالك وأہی حنیفة آنه یاخذہ بالقیمة. 


والروایة الثانیة: عن اأحمد أنه إذا قسم فلا حق لە بحالِء نص عليه في 
روایة ابی داود وغیرء وھو قول عمر وعلي - رضي ال عنھما ۔ وسلمان بن 
ربیعة وعطاء والنخعي واللیث؛ وقال الشافعی: یأآخذہ صاحبه قبل القسمة 
وبعدھاء ویعطی مشتریه ثمنه من خمس المصالح؛ لانه لم یزل عن ملك 
صاحبه فوجب أُن یستحق أخذہ بغیر شيء؛ کما قبل القسمةء ویعطی من 
حسب عليه القیمة لئلا یفضی إلی حرمان آخذ حقه من الغنیمةء وجعل من سھم 
المصالح؛ لان هذا منھاء وھو قول ابن المنذر. 


7 ما روی ان عمر - رضي ات فتنے گئتے ای الساقت: پا رجل 


أیدي التجار بعدما اقتسم فلا سبیل لە إليهء وقال سلمان بن ربیعة: إذا قسم 


۷ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۹) باب 
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فلا حق لە فيه رواء سعید فی 9اسننها 0" إِجماع قال اآحمت؟ نما َال 
الناس: فيه قولینء إِذا قسم فلا شيء لە؛ وقال قوم: إذا قسم فھو لە بالئمن: 
فأما ان یکون لە بعد القسمة بغیر ذلك فلم یقل أحدء ومتی ما انقسم أھل العصر 
علی قولین فی حکم واحد لم یجز إحداث قول ثالث؛ لآنه یخالف الإجماع. 


وقد روی أُصحابنا عن ابن عمر ۔ رضیي اللہ عنھما ۔ ان رسول اللہ لئ 
قال: امن أدرك ماله قبل ان یقسم؛ فھو لەء وإن أدرکه بعد أن قسم فلیس له 
فیە شيء)'' والمعمول علی ما ذکرنا من الإجماع؛ وقولھم: لم یزل ملك 

ثم قال الموفق: وإن اخذہ اُحد الرعیة بھبة أو سرقة أو بغیر شيء 
فصاحبه احق بە بغیر شيءء وقال آبو حنیفة: لا یأآخذ صاحبه إلا بالقیمة؛ لأنه 
ہار ملک شب ما لو قسم. ولنا حدیث الناقة العضباء ولأنه لم یحصل في 
یدہ بعوض؛ فکان صاحبه اأحق بە: کما لو أدرکہ قبل القسمةء وذکر القاضيی 
فی ما حصل فی یدہ بھبة و سرقة أو نحو ذلك روایتینء والآولی ما ذکرنا. 


ولا أعلم خلافاً فی أن الکافر إذا أسلم أو دخل إلینا بأمان بعد أن 


استولی علی مال مسلم فأتلفهء أله لا یلزمه ضمانء وإن أسلم وھو في یدہ فھو_ 


لە بغیر خلاف فی المذھبء لقولە گل  :‏ من أسلم علی شيء فھو له٠.‏ 


ون مت تا علٰی حر لم یملکو سواء کان سنا و سنا اج اأعلم ٰ 


رس نلافاً ؛ ٦‏ :2--202,-+., یضمن بالقیمة؛ 0 9 8 ہت 
یملکون المکاتب ب وہ الولٰد۔ 


۔)۱٢۲‎ /۹( سنن سعید بن منصور؛ (۲/ ۲۸۷)ء وفالسنن الکبری)‎ ٦ )١( 
.)۲/٦( امجمع الزوائد؛‎ )( 


"۸ 
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راذا۔ ابق مد 90 ای داز الحرب: فأحذوں با72 گالىالےت وَعنڈا 
قول مالك؛: زا ورسات٭ه وسسضتت ر قال اف ه7422 لا مملگر مت وھ اد 
مثٹل ذلك؛ لانە إذا صار فی دار الحرب؛ زالت ید مولاہ عنهەء وصار في ید 
نفسهء فلم يمْلْكُ کالحُرّ ولناء أنە مال لو أخذوہ من دار الإسلام ملکوہء فإذا 
اخذوہ من دار الحرب ملکوہ؛ کالبھیمة؛ انتھی . 


سیأتی فی کلام الحافظء حر 2د منتھمھت وفی 
(الھدایةا''': إذا غلبوا علی أموالنا ۔ والعیاذ بالل -۔ وأحرزوھا بدارھم ملکوھا. 


وقال الشافعی: لا یملکوتھا؛ لان الاستیلاء محظور؛ والمحظور لا 
کین سےا اھ علی تاھ تم کاظتھ رر قھ 7ساف روم نل 
براع لسلد سھا اللہ کاسلاتا علی افرالی غی ر7 الا بعلاء لا 
عق ا الا ات مات لاہ عاراغی الاتعاز عالی الس عالاسنات 
فان ظھر علیھا المسلمون؛ فوجدھا المالکون قبل القسمةء فھي لھم بغیر شيء 
وإن وجدوھا بعد القسمةء اأخذوھا بالقیمةء إن أحبوا؛ لقوله ل: (إن وجدته 
قبل القسمةء فھو لك بغیر شيء؛ وإن وجدته بعد القسمة؛ فھو لك بالقیمةاء 
ولآن المالك القدیم زال ملکه بغیر رضاہء فکان لە حق الأخذء نظراً لہ إلا 
ان فی الأخذ بعد القسمة ضرراً بالمأخوذ منهء فیأخذہ بالقیمةء لیعتدل النظر من 
الجانبینء والشرکة قبل القسمة عامّة فیقل الضررء فیأخذہ بغیر قیمة. 

ولا یملك علینا أُھل الحرب بالغلبة مدبرینا وأآمھات أولادنا ومکاتبینا 
وا ارتا ونملك علیھم جمیع ذلك؛ لآن السبب إنما یفید الملك فی محله؛ 
والمحل المال المباح؛ والحر معصوم بنفسهء وکذا من سواہ؛ لانه تثبت الحریة 


و تو سم سے شر یراق ا جہن دسر چسروں یسر دی دہ س-سڈمدو مح رح عاص تفہ پجہمد- ...سے سے ...صمح .سم لد دم لد سد دعس 


.)۳۹۲ /۱( وبعدھا)‎ ۲٥٢ /٥( ا الھدایة مع فتح القدیر)‎ )(١( 


"۳۹ 








١‏ ۔ کتاب الجھاد (۹) باب 


٭ػ يى ق ہي غق ؿغ ؿق و٭ْ ؿغ 6غ قی غٌ ق ؿغ ق8 ٭ ق مث ىغق ؿڑ جج ۓؿٴ جج ٤غ‏ مج ةؿ۵ ٤ؿ‏ ق یق ؿق ١ػ‏ ٤چ‏ یؿغ ؿغق مج ػق ىث ٍى" ج ىیٴْ مج جج كغ دق مج جج مج جج جج ق جج وم قج جج ,+|م ٴيی* مع +ھم .وی" و ْ ۔ھ 


فیه من وج بخلاف رقابھم؛ لان الشرع اقظ عصمتھم جزاءً علی جنایتھم . 
وإدا ابق عد مسلم لمسلم فدخل إِليھم فاأاخذو ولم یملکوہ عنل أبي 

حنیفةء وقال: یملکونە؛ لآأن العصمة لحق المالك لقیام یدہء وقد زالت؛ ولھذا 

لو أآخذوہ من فا الاسلا ملکوہ؛ لی آئه ظھرت یدہ علی زمسه بالخروج من 


دارنا؛ لأن سقوط اعتبارھا لتحقق ید المولی عليه تمکیناً لە من الانتفاعء وقد ‏ 
زالت ید المولیء فظھرت یدہ علی نفسەء وصار معصوماً بنفسهء وإذا لم یثبت . 


الملك لھم عند أبی حنیفةء یأخذہ المالك القدیم بغیر شيءء موهوباً کان أو 
مفثری آن مزا تل القَسےء رد السےء وودی عرصمن بے الفقال؛ 
لانه لا یمکن إعادة القسمة؛ لتفرق الغانمین وتعذر اجتماھمء انتھی. 


والحاصل أَنھم اختلفوا في مسألة أصولیةء وهھي أن استیلاء الکفار ھمل 
یکون سبباً لملك المستولی أم لا؟ وبالثانی قال الشافعيء وھو روایة لأحمدء 
وفی الآخری لەء وبه قالت الحنفیة: یکون اللإحراز بدارهم سببا للملك؛ 
وکذلك قال مالك؛ إلا أنه لا بشترط الإحراز بل مجرد الاستیلاء یکون سبہا 
للملك؛ کما قاله ابن رشدٍِء ومستدلھم حدیث: (ھل ترك لنا عقیل من منزل). 


ناذا غلتث الستیرت علی تا استولی علے الکنان مخ امرال: المسلفین 
بد لے اع القاقی بل اليسيهیکانام ومعت ابا ری صاخ 


النصیب من خمس المصالحء وأما عند الأئمة الثلاثة الباقیةء فیرد قبل القسمة _ 
بلا عوض؛ وبعد القسمة بالقیمةء إلا أُن فی روایة لأحمد: لا یرد بعد القسمة: 


وغیرهمء إلا أُن عند الحنفیة لا یملکون المکاتب والمدبر وأم الولد؛ لانھم 
واختلفت الحنفیة فی العبد الابق؛ فقال الإمام: لا یملکونە؛ وقال 
صاحباہ: وبه قال مالك وأحمد؛ یملکونە کسائر الاموالء وذکر العینيی في 


۹۷۹۰ 








١۔‏ کتاب الجھاد (۹) باب )۹٦٤(‏ حدیث 





ا ے ہروا 90 7 کت ہو کے کظے کر و یی 
,۶ء" ے فلکتی لج ہیں سالٹو :اته اه آن عہمدا 
ہو کر .و کوک ہو رر ہے سر کو کو وہ ہا کے 
ن فرسا لە عَار؛ فاصَابھما المشرکون: 


(البنایة) روایة للامام أحمد موافقة لأابی حنیفة فی أم الولد وذکرھا الموفق 
احتمالاًء وأوجب مالك الفداء فی أم الولد کما سیأتي في کلامہ مفصلاً: 


ا 


مر ( َ ے ہر کے جح 
لِعَبّدِ الله بن عمَر ابق و 


١ ۹٤‏ (مالك أنه بلغه) قال صاحب (المحلی): منقطع ء واآخرجه 
البخاري من غیر طریق مالك؛ قلت: وسیأتی الکلام علی وصله مفصلاء فقد 
وصله جماعة بألفاظ مختلفة (أن عبدا لعبد اللہ بن عمر) ۔ رضی اللہ عنھما ۔ 
(ابق) بفتح الموحدةء قال صاحب ا(مختار الصحاح): أبق العبد یأبق ویابق 
بکسر الباب وضمھا أي هرب٠‏ قال الحافظ'': وروی عبد الرزاق أن العبد 
الٰذي ا اوت عمر - رضي الله عنه - کان یوم ایت اخرجه عن معمر عن 
یوب عن نافع عنەء انتھی۔ . 

(وآن فرساً لە عار) بعین وراء مخففة مھملتین بینھما ألف علی وزن باع؛ 
اي انقلبء وذھب علی وجھهء ومنە رجل عیارء إذا کان ضائعاً بطالاًء قال 
البخاري فی (صحیحہ): عار مشتق من العیر وھو حمار وحشي اي ھرب. 

قال الحافظ : قال ابن التین : أراد أنه فعل فعله في النفارء وقال الخلیل : 
بقال2 غان الفرس رالگلب غبارا*“ آی افلت رخضصت+ رقال الطری+ بقال هك 
لقری]ذا قعلہه رةعا مر رد ئل للطال جع الربال الدی لا بت غلی 
طریقه: عیارء ومنه سھم عائر؛ إِذا کان لا یدری من أین آتی؛ انتھی. وفي 
(المنتقی): قال ابن درید في (الجمھرة): عار الفرس یعیر عیرا إذا انطلق من 


(فأصابھما المشرکون) قال الباجی'': پرید صار ذلك بأیدیھم وقبضتھم 


.)۳۰٣۷( أخرجه البخاری موصولا ح‎ )۱۸۲/٦( افتح الباري؛‎ )١( 
))۹۵۹۶/۳(:0 ال‎ )۳( 


۱/گ۷ 





١۔‏ کتاب الجھاد (۹) باب (؛٤٦۹)‏ حدیث 


0 9 وو عوقو نے او و جو ل٥8‏ ٹپ 9 ہل ا ضر و مو ا جج 
نم غْیْمَھَما المَسِْمَونء فُرذا عَلی عَبْدِ الله بن عَمَرَء وَذلِكَ قبْل آن 
2 ہے و سم و ۶ 

وصله البخاري في: ٢٥‏ - کتاب الجھاد والسیر ۱۸۷ ۔ باب إذا غنم 
الیع کرت تال السا کے وج الستلی 


وحیازتھم (ثم غنمھما المسلمون) أي أصابھما المسلمون فی الغنیمة (فردا) ببناء 


المجھول؛ ولم یقید فی الروایة بالراد ولا الزمانء واختلفت الروایات فیھما_ 
کما سیأتی (علی عبد الله بن عمر) - رضي الل عنھما ۔ أي ردا عليه لما علم 


أنھما ملک (وذلك) أي ردھما إليه (قبل آن تصیبھما المقاسم) اي مقاسم الغنائم 
من اھل الجیش . 

وقد عرفت فیما سبق آن المسألة إجماعیة عند الائمة مع اختلافھم في 
المناطء فعند الشافعي - رحمه الله ۔ لان الکفار لم یملکوھاء وأما عند الائمة 
الثلاثة الباقیة فلآن مستولی الکفار من آموال المسلمینء یرجع إلی صاحبه قبل 
القسمة؛ والاثٹر حجة علی الزھري؛ ومن معه؛ إذ قالوا: لا یرد أصلاء وھو 


وترجم البخاری نی اصححہ) : ( ہاب إدا غنم لیئر کون مال المسلم نم 


)١(‏ ۔ جن ٰ۵ و 
وجدہ المسلم)ء وآخرج' " فيه من طریق ابن نمیر عن عبید اللہ عن نافع عن ابن_ 
عمر قال: دھب فرس لہ فا تہ العدوء فظھر عليه المسلمونٌ فرد عليه فی ْ 


زمن رسول اللہ قَء وأبق عبد لە؛ فلحق بالرومء فظھر علیھم المسلمون؛ فردہ 
عليه خالد بن الولید بعد النبيی ہے . 


7 
٭ 


فلحق بالرومء فظھر خالد بن الولید فردہ علی عبد الله وإن فرساً لابن عمر 
عار فلحق بالروم: فظھر عليه فردہ علی عبد الله . 


.)۳۰۱۷( (اصحیح البخاري)‎ (١) 


۹۷۲ 


ثم أآخرج من طریق یحیی القطان عن عبید الل : ان عبدا لابن عمر أبق 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۹) باب )۹٦٤(‏ حدیث 


ہےمے..ہ ہہ ہے ےمم کےے‌پپووےےعں_ ے۔۔ےےے۔۔۔ےسےےسمح۔ںسکے ے‬س-سے ‏ سے س۔ سس سح زز ےک گج مج سس ئےلے|ے_ے چچہچجچججًٌچے ھ ہج ۔۔۔۔۔-مسمسیے_ےلس۔ے۔ےے ْمسحس ٤ش‏ شس معحسحم۔۔ ےس سے سس سس شس سس شس سس سس سک داماد سس سم وف ایدو یما 


پ+ پ ھ طز و مھ جج یج مج جم جج وج مي وج چج یھ یى ه ج وی می ےم" وج ھ+مج ےو٭ 9و م ٣+م‏ ھ ‏ ق و٭ م مج ھت ج٭ مه" ؿ ھیھ ۵ي ھ فپ> وٰ٭ و٭ ً ھ* ھپ وھ ھ0" ھث ھ ×ۓیط <ج< بث دےث بھف یج ےو٭ ٴئ مه ٭ 


+5 
۔ 


ٹم أخرج من طریق زھیر عن موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمر: أنه 
کان علی فرس یوم لقی المسلمونء وأمیر المسلمین یومئذ خالد بن الولید بعثہ 
ہو بکر - رضي الله عنه - فاغخذہ العدو فلما ھزم العدو رد خالد فرسهە. 


قال الحافظ لروایة ابن نمیر: وصلھا آبو داود وابن ماجهء ثم قال: کذا 
وقع في روایة ابن نمیرء ان قصة الفرس في زمن النبی قؤُء وقصة العبد 
بعدہ گيٍ وخالفه یحیی القطان کما فی ال ا نات لجا تاس 
النبي لا وکذا وقع في روایة موسی بن عقبةء وھي الروایة الثالثةء فصرح بأن 
قصة الفرس کانت في زمن أبي بکر ۔ رضي اللہ عنه ٠‏ وقد وافق ابن نمیر 
إسماعیل بن زکریاء أخرجه الإسماعیلي من طریقهء وأآخرجه من طریق ابن 
المبارك فلم یعین الزمانء لکن قال في روایته: إنە افتدی الغلام برومیینء وکان 
ھذا الاختلاف هو السبب فی ترك المصنف الجزم في الترجمة لتردد الرواۃ في 


رقعه وو ففھ. 


لکن للقائل بە ان یحتج بوقوع ذلك في زمن أبي بکر - رضي اللہ عنه - 
والصحابة متوافرون من غیر نکیر منھم؛ وقوله في روایة موسی بن عقبة: یوم 
ان المسلمون؛ کذا ھھنا بحذف المفعول؛ وبْبْنه الإسماعیلی في روایتہء فقال 
فیھا: ١یوم‏ لقی المسلمون طیئا وأسدا)ء وزاد فیھا سبب أخذ العدو لفرس بن 
عمرء ففيه: فاقتحم الفرس بعبد اللہ بن عمر جرفأء فصرعه؛ وسقط ابن عمرء 
فعار الفرس؛ والباقی مثلهء انتھی . 

قال الاستظاانی 77 وائق اح کے اساصل بن کیا گیا عتد 
الاسماعیلی؛ وصححہ الداوودي؛ وأنه کان فی غزوة مؤتةء وقال: عبید الله 
اُثبت في نافع من موسی بن عقبةء انتھی. 


ہاب ارات حیاش سل ےد معظل ات پت مھ امت مت سمل ات ات اعت ام سا ات ہا مات ا ات کے اح سس لہ سک سس .٣یب‏ سسلا 


.)٦٦۷ /٦( إرشاد الساری)‎ ٢١ )١( 


۷۷۳ 





ا سے ےمم سس سس سس ےس سے سے سے وپہأ0ہپ۔۔۔۔ے۔ے۔۔اں .ہے ے سے و سے سأ .سک سے ھا شس پ و ٹ کٹ سے سے سشسپےٹشسےٹک ں ‏ ۃکے ٹس ہو و ...سس سس٣‏ سص۔سسسہہ._×_. ۰یہ... ‏ .__ .... .ہے 








8 کے سے ۰ھ - کا ںہ و 5 - و مو ٦ی‏ کہ ۶“ ۔ 
وہ ہے او اتکی و کی و کاو وو ین کے و وی وف ہیں 
۱ لمین: إنه إِن ادرك قبّل ان تقع فيه المَقاسِم فھو رد علی 
د-۔ کے سر ور جس 877 : وس 1ص 000.0 7 
اهله. واما م وفقعت وفلہ المَقَاسِم فلا" ِ علی احد . 


0ال:1ررفائی''':ترکتا صرد ا انف البں: آتیں۔ رقال الحائظ فی 
(الدرایة) بعد ذکر حدیث ابن عمر - رضي الله عنه ۔ عن البخاری : اختلف في 
رفع هذا الحدیث؛ والاکثر علی ترجیح الموقوف؛ انتھی. قلت: وإليه یشیر 
صنیع البخاري؛ إذ ذکر ولا حدیث ابن نمیر منقطعاء ثم ذکر طریقی القطان 
تو موی ا وت وخالفھم أبو داود فذکر من روایة یحبی بن أبي زائدة 
عن عبید اللہ قصة الغلام مرفوعة؛ ثم رن ری اف رش 
عليه خالد بن الولیدء ثم آخرج حدیث ابن نمیر بلفظ البخاري . 


(قال مالك فیما یصیب العدو من آموال المسلمین : إنه) الضمیر للشأن (إن 
اترفا ا افقائل آن مہہ رمصل کا السیرل فل ١‏ ہم تی 
المقاسم) أي الأنصباء (فھو رد علی أھله) أي مردود علی صاحبه مجاناً (وأما ما 
وقعت فیه المقاسم فلا یرد علی أحد) قال الباجيی'': ومعنی الرد ھھنا أنه لا 
کون ا عق بة۔دون ثمن ٠‏ انتھی : قلت: وَبذلك قالت الحنفیة واحمد؛ کما تقدم 
مفصلاًء قال الزرقانی'': وبه قال عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وسلمان واللیث 


اشنا وآخرون؛ انتهی. 


قلت: قد أخذ العلامة الزرقانيی هذا من کلام الحافظ إذ قال: عمر 
وسلممان بن ربسعة وعطاء 7 ا ہا ومالك 00) زا رت ومی روایة عن 


.)۱٤٤١ /۱٤١( ٢راکذتسالا(و‎ )۱۹/۴( ا شرح الزرقانی)‎ )١( 

(۲) 0(سنن أبی داودا کتاب الجھاد )۲٦۹۹۹(‏ (بذل المجھود؛ (۱۲/ .)۲٦٢‏ 
 )۳(‏ االمتتقی) (۱۸۵۳). 

.)۱۹/۴( ا شرح الزرقانی)‎ )٤( 


۷٤ 





--۔م__م .ںہ ٤ن‏ . ج. ےس نے ےس ...س٣٣‏ سسسسسہسٹس سس ٹر ٹس ٹکٹ تو لو کل لٹ .لد یمر پٹ یی سسےچستچے و سسسسسصسٗووحچےّحجس کت تی >> 


یه مھ مج اھ ھ ه م ھ ھج مج مھ ھ ھج ع 3ج جع مه * ھء ھ ےھ جق عم مع ےم ےم و و مھ وف و یا و پچ ےھ ور وم و وی وھ وم ەو ےھ ٭ 


سے ممعکسے-صس ےےممپےمچجےم مووسوےہم+ص سص٠ححً”××”_صحؤم‏ سے ےہے۔پہتهوسدوموەووسەؤسص-ٗوومےمسلممسسللس×ے×-صىص-صىصےپسص“ےصممتمتھدذؤومسمفحدطووومحسصوے-٭سپمسچتصےو' ڈوم مہےےسو پرہادسسسسعہ٭ومسمےٗى۔۔و“سوجمممسسٗم1سسسسس۔٭ہوےژو-بسجہ71[ہ٭ڈاستھجدو6لك٭ةدط×جسس”مج[‌ھي!أآسپڑسےیہ۔ 


الحسن أیضأء ونقلھا ابن أبی الزناد عن أبيه عن الفقھاء السبعة؛ إن وجدہ 
صاحبه قبل القسمة فھو أحق بەء وإن وجدہ بعد القسمة فلا یآخذہ إلا بالقیمة 


تھی 
وما حکی من مذھب عمر وسلیمان بن ربیعة واللیث یخالف ما تقدم في 


کلام الموفق؛ إذ حکی عنھم عدم الرد سو قد اف مت اق 2ا 5ک 
بروایة سعید فی (سننه): ان عمر - رضي تر کب لی السافتے× ایعا 
رجل من المسلمین أصاب رقیقه ومتاعه بعینهء فھو احق من غیّرہء وإن آصابه 
فی یدي التجار بعدما اقتسم؛ فلا سہیل لە إليهء انتھی. وما اتی من روایه 
الدارقطنی عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ‏ یوافق نقل الحافظء اللَھم إلا أن تکون 
عنه روایتان . 


عنه مرفوعاً بھذا التفصیلء أخرجه الدارقطنی وإسنادہ ضعیف جداء انٹھی. 
تی الات دکرھا صاحب (المدونة. 


وقال الحافظ فی (الدرایةا'': روی الدارقطني والبيھقي من حدیث ابن 
عباسء رفعه فیما آحرزہ العدوء فاستنقذه المسلمون منھم؛ إن وجدہ صاحبه 
قبل ان یقسم: فھو أحق بە وإن وجدہ قد قسمء فإن شاء اخذہ بالثمن وفیه 
الحسن بن عمارۃ وھو واوء وروی آأبو داود فی (المراسیل) عن تمیم بن 
طرفة: وجد رجل مع رجل ناقة لەء فارتفعا إلی النبي ول فأقام أحدھما البینة 
اتا تو اھر اہ اہ اما اتی تغات مات آ0 :کا تھا القین 
الذی اشتراھا بەء فأنت أحق بەء وإلّا فخل عن ناقته. 


7 ظ2 التر اتعلی خام الیتا :717 09ط ارت رصبت ار( ۲٥۳/۴‏ 


۷٥ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۹) باب )۹٦٤(‏ حدیث 


سس ہسسسسشم۔أ١أ١أك۹۸ص۔ہ‏ .مم .ہس سسسسسے 
سےممہےہمہہ سسہصسسٗ ہے ےک ‪ اھ سے۔۔سژسسسسسےںے م ‏ سسسے ےم سے سے وج سے سے مم مم مشش مم شس سے _ سس سے سٹو تے9ےتےتےپےپچے ےجس ہٹس لے 


وَسثْلَ مَالِك عَیْ رَجُْلِ عَازً المُْشْرِکُوَ غَلَامَهُ ب تا 
7 0 1ت به بِعَیْر ُمَنْ نا تی لا 
7 ما لم تصيه المَفَاسِم پر رے و تہ یا ۳87+" 





ووصله الطبراني من وجهە آخر عن تمیم عن جابر بن سمرةء وفي الباب 
عن ابن عمر ‏ رضي الله عنه - نحوہ أخرجه الدارقطني والطبراني وابن عدي من 
ثلاثة طرق ضعیفة جداً عن الزھري عن سالم عن أبیە: والمحفوظ عن ابن عمر 
ما آخرجه البخاريء کما تقدمء واختلف في رفعه والاکٹر علی ترجیح 
الموقوف؛ وروی الدارقطني من طریق قبیصة ان عمر - رضی الله عنه ۔ قال: ما 
آصاب المشرکون من أموال المسلمین؛ فظھر علیھم؛ فرأی رجل متاعه بعینهہ 
فھو أحق بە من غیرہء فإذا فَيمَ فلاء فھو أحق بە من غیرہ بالثمنء وأخرج ابن 
أبىي شیبة من حدیث علي نحو ذلك موقوفاء وفی الباب عن زید ؛ ود ثانت 55 
الببھقيیء وفيه ابن لھیعةء انتھی. 


(وسئل) ببناء المجھول الإمام (مالك عن رجل حاز المشرکون غلامه) أي 
استولوا عليه (ثم غنمه المسلمون؛ فقال مالك : صاحبه أولی بە بغیر ٹمن ولا 
قیمة ولا غرم) قال الباجے ': یرید أُن لە أن یأاخذہ ولا یدفع فیه قیمةء وھو 


ما یساوي یوم أخذہ لە؛ ولا ثمناً إِن کان وقع فیه تبایع بین المشرکین قبل أن 
جو رای ری یں ہو تو رد ہکات ومی موی سے 


علیھا بنفس الغنیمةء وإنما استقر عليه بالقسمة؛ وب قال القاضی أبو الحسن: 
وھو مذھب 7 حنفيةء وملك صاححه یتقرر عليه حال الغنیمة؛ فکان لە أخذہ 
بے کے ااتھھأی ےد کت کے 
القسمةء نعم فیه خلاف الزھري وغیرہ. 


(() ا( المتقی) (۲/ ۱۸۵). 


۷ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۹) باب )۹٦٤(‏ حدیث 


فَإِنْ وَفَعَث فی الْمَقَاسِمٌء فَإلي أُرّی أَنْ يَگُونَ الْغْلَامْ لِسَیّیو بالئمَن: 
إِن . 

ال ايك فی أَمْ وَلَد رَجُلِ ےھ حَارَمًا المُشْرِکُون 
عَينهَا الْميمَونَ اوتة کی اہب کو او ا پا 


(فإان وقعت فيه المقاسمء فإني أری ان - الغلام لسیدہ بالٹمن إِن 
شاء) قال الباجي''': یرید بالثمن الذي صار إلی الذي هو في یدہ بالقسمة إن 
کان الفيء بیع وقسمت الاثمانء وإن کان الفيء قسم فبقیمتہ یوم دفع إليه في 
يہ رسراف وغل الد ریا از تتضات غمی او غیرہ قات ضاحت لا 
یأخذہ إلا بجمیع الثمن؛ لانە إنما یستحقه بسبب قدیم کالشفقة 

وقد عرفت فیما سبق ان الائمة الثلاثة غیر الشافعی متفقون فی الرد بعد 
القسمة؛ إلا فی روایة لأحمد: لا یرد بعد القسمة مطلقاًء وقال الشافعی 
روعد ال علی اس2 ادمیردئقل الس سلدنا عطاناحلاقت گا 
تقدم . 

ولا تلتبس مسآألة الباب بالعبد الابق؛ ففیه خلاف للامام بی حنیفةء إذ 
قال: لا یملکونە؛ فیرد علی مالکە بعد القسمة أیضا بدون القیمةء ویعطی 
صاحب النصیب من بیت المال: کما تقدم فی کلام صاحب (الھدایيةاء ولا 
فرق عند مالك وصاحبي أبی حنیفة فی الآسیر والابق؛ وعن الإمام اُحمد 
روایتان کالمذھبین؛ کماتقدم فی کلام الموفق؛ وصرح في (المدونة): ان العد 
الابیق رقیں الاق سروہ لس لماحاقر آق:اخارئ لا پاش :این 

(وقال مالك في آم ولد رجل) بإضافة الولد إلی رجل أي أم ولد لرجل 
(من المسلمین؛ حازھا المشرکون؛ ثم غنمھا المسلمون؛ فقسمت) ببناء المجھول 
(في المقاسم ثم عرفھا سیدھا بعد القسم) فقال مالك في تلك الصورة: (إنھا) أي 


.)۱۸۱/۳( ) ا( المتتقی‎ )١( 


۱۷۷ 





۲۲ ۔ کتاب الجھاد (۹) باب )۹٦٤(‏ حدیث 


سسےسک ‏ سستہمح و جےهحجسجبف۔ ہمہ تہ ہہ.سسسےےےہم ہس س۔۔م‌ممسک٦ے۔>ۂسخژ‏ مم مم ہہ سسشہکسص سے سکہسمےےم۔ہ۔ ہہ ے ‏ مم مم م مہ سش٣شسچجشجشہ۔ہ‏ سے 


1. ری وَاَری أَنْ بَنْتَييَھَا الِمَامُ لِسَیْيعَا فَإنْ لم بَنْعَلْ ُعَلَى 
ستھا ٢‏ 75 جک اتی ِلذی ات کن 


تفم وَلَا يَسْتحل فَرْجَھَا وَإنمَا می بِمَنْرلَة الْحْرَِ کے سہلد 
کلف أَنْ بََتييمَا دا وی رتا تق اووں 


اہ 
2 مب 


ام را ہے ہت فرجھا . 


أم الولد (لا تسبی) في النسخ الھندیة وفی المصریة: الا تسترق) وھما 
بمعنیء وکلاھما ببناء المجھول؛ وذاك لجریان الحریة فیھا بأمومة الولد. 

(واری أن یفتدیھا الإمام) من الفيء (لسیدھا) اي یعطیھا سیدھا ویعطي 
فداءھا لمن وقعت في سھمە (قال: فإن لم یفعل) الإمام ذلك اي لا یعطي 
فداءھا من بیت المال (فعلی سیدھا) وجوبا (أن یفتدیھا) من عند نفسه (ولا 
یدعھا) بالرفع والنصب (ولا ری للذي صارت لە) أي وقعت في سھمه من 
الغنیمة (آن پسترقھا) لجریان الحریة فیھا فی الجملة. 

(ولا یستحل فرجھا) لآنہ صار سیدھا (وإنما ھی بمنزلة الحرة) إذا حازھا 
الحربیونء ثم ظھر علیھم لا تسترق؛ ولا یحل فرجھاء وعلل کونھا بمنزلتھا 
بقوله: (لآن سیدھا یکلف) ببناء المجھول أي یوم (آن یفتدیھا إذا جرحت) 
ہالجیم فالراء والحاء المھملتینء أي لو جنت علی أحدء ووقع في بعض النسخ 
الھندیة : اخرجت) بالخاء والجیمء وھو سھو من الناسخ (فھذا بمنزلة ذلك) أي 
زرت الافتذاہ علیٰ الشسید مترلة وعرب الارکی عل (فلیس ٣١٢‏ آی لَْسيدھا 
(آن یسلم) ببناء الفاعل من التسلیم أو الإسلام. 

قال الباجيی: أي لا یجوز لە ذلك فیجبر علی افتکاکھا (أم ولدہ) مفعول 
لیسلم (تسترق) ببناء المجھول وکذا قوله: (ویستحل فرجھا) أي یستحلھا غیر 
سیدھاء فالفاء للتفریع علی ما قبلهء قال الباجي''': وھذا کما قال: إن أم 


.)۱۸۸/۳( )(١( 


۷۸ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد (۹) باب )۹٦٤(‏ حدیث 


ہ۴ہنسے68ےم ہہ . سے سسےمےہہےہ سس سسہسجکسہہ ٹ8 ۔ہِ۔ .ہےچك'ممک۔ےے سہسسچچےےکسچسےے۔٥۹ۃ‏ ×× 9ں ککآآآآآھھے0آچھھے چپ آپآھ5کے ھچ ”پآ ھدھد شعڈھلد می سس لت _._..سھ سد .تشد ھ2۶ ...دک کے 


ے ے ایج ےا ےی ےج ےج وج ےج جم و مم ےم سس ےھ و و ےھ مج ھی ٭>٭ جم ھ+يج ج و ھ ھ< + ھ+ ےی یه ھ یج <ج < و٭ ھ قؿ ٭ ھف قؿ >٭ ھی ھ گے طف ْے ےج اج ےھ ےو ےھ ھ٭ ے٭ ٭ 


ہے ےسےسسس۔س۔س۔سسسسہہب ہس س۔ل۔س۔..۔ ‏ ہہ مس ظا دی۰یلمبتٹ .۱ے یوب ہب ہ+مہسًأکسھل سد سب شور ےہ سے ات سس ساس -سسہ ساد ےہ [ؤ٭مسٗچ٘ٛٗچھعہسسہ۔ سے ہدسسه.سسست ساس للاسوےاساےا ساس ہس 


الولد قد ثبت ولاڑھا لسیدھاء ولم یکمل عتقھا؛ لان سیدھا قد بقي لە فیھا 
الاستمتاعء وأکثٹر أحکام الرق من انتزاع المالك والحجر وغیر ذلك؛ فإذا 
غنمھا المشرکون؛ ثم صارت بأیدي المسلمین بالغنیمةء فإن علم بذلك قبل 
القسمة فھی لسیدھاء وإن لم یعلم ذلك حتی تصیبھا المقاسمء فإن مالکا قال: 
یفتدیھا الإمام لصاحبھاء وقال ابن القاسم وغیرہ من أصحابنا: یفتدیھا لنفسه 
ساضباء جج را ماك آ0 سلنتنا مر علی شکاگھا ء لس ست 205 
من جھته ولا من جھتھاء وإنما آلزمه الإمام ذلك ہما فعل من القسمة: ولیس 
هذا بمنزلة الأمة؛ لآن لە ترکھاء وھذا لیس لە إسلامھا وٹرکھا: 


رجه:الررایة ا2ء آن تضصاحیہا تھا بَنَيدَ: مك تلزمۃ ان نعدی ذَلك 
المملوك منھاء وقولە: فإن لم یفتدھا الإمامء یرید ان الإمام إن ترك الواجب 
غليه من ٭ذْلكَء آو رای فیة غیر ما رای عالك+: فإن علی سَیذھا آن ہمتدیھا علی 
کل حال. وبماذا یفتدیھا؟ اختلف فیه اأصحابه فروی ابن القاسم عن مالك: 
أُن عليه أن یفتدیھا بثمنھا الذی أخذھا بەء کان آکثر من القیمة أو أقلء وحکی 
او 200ف 'افست ‏ اقى 280 آ0ا علی سہتنا لئ عوز فیا و تھی 
تھی 


وقد عرفت فیما سبق أنھم لا یملکون المکاتب والمدبر وأم الولد عند 
الحنفیةء وھو إحدی الروایتین عن الإمام اأحمد فی آم الولد خاصةہ فترد علی 
َاسَابل ا اافست ا اقت قال صاحب الف فا 27 327 ماک ر تر تا 
ومدبرنا وأم ولدنا ومکاتبنا لحریتھم من وجەء فیأخذہ مالکه مجاناً لکن بعد 
القسمتء تؤڈی یرہ سی سکا الما غفالن ار غايقین: آی تؤدی قیمته لمن وقع 
فی سمهه؛ انتھی . 


عسساشسشسسبنٹٹٹ ویر ہیی ئیسپتسئویئیوپیٹئنیایاا ہا ںہ سس ہو ںہ ہرۃور یی ںا 


:)۴۳٣۳/٤:.۷0( 


۷۹ 


کسے.. ٹس سسشے۔.-ص سس ٌمل_._.۔._۔.۔‪ے..س سم ہے و متا مےأ99۸ت ۹سللسسسس۔سحسہصص صح١۱8۱آ۱آآلسس۔”.س99آ8×س‏ رل سے 
سم جھے سس س_ لٹ ۔سسسش ےکس ٹسںے۔ ںےم بم ہج __.. ہھ 
سس جہےسےےشسےے سے سے سے ےس 9سس سسہمے۔۔ے_م_ے ۰'ہہہ سس ہچسےپے تےےٹتشہ۔ہ آسہےےم 


سیل اٹ عِن الرّجْل بخرج لی أَرْضٍ ا فی توف 


أوْ فی الثْجَارَةء فَيَشْتَري الْخْرٌ آو الْعَبْدَ أوْ ُومَبَانِ لو مات کا 
کت فان ما اتا ا دی 99۳ مر 0 ۳ کان وھت 


۰ 1ھ و وج ھ 
لے فھو حر رش عليه شیخن۶ . مو وم مج وم ےم وم ٤ے‏ مم عو ےج ودےم ےو یج ص دجو وھ م مھ ٭ 


(وسئل) ببناء المجھول (مالك عن الرجل یخرج إلی العدو) وفي النسخ 
ال ا5 إلی أرض العدو (فی المفاداة) أي لیفادي ما أسروہ من المسلمین 
(أو فی التجارۃ) أي خرج إلیھم في أمر التجارةء وفي النسخ المصریة: أو 
للتجارة وھو ظاھرء قال الباجي'': الخروج إلی أرض العدو علی ثلائة 
آضرب:ء الجھاد والمفاداة والتجارة. 

(فیشتري الحر) قال الباجي: شراء الحر لا یقع إلا بأن لا یعلم أنه حرّء 
فاشتراہء ثم تبین لە ذلك؛ ولعله سمی الفداء شرا٤ء‏ انتھی (أو العبد) أي 
اشتری العبد (أو یوهبان لەء فقال) مالك فی جواب ھذہ المسألة: (أما الحر فان 
ما اشتراہ بہ) أي من الثمنء ولفظ اشتراہ بە ھکذا فی - جس لے الصرت 
ووقع التحریف فیه في سو الھندیة فوقع اشتراہ لە سی عليه) اي علی المبیع 
الحر سواء اشتراہ بأمرہ أو بغیر أمرہء قاله الزرقانی 

(ولا پمترق) بتاء'المجھرل: ای لوجوب اته:علی لیت نص 

مقامہ مع قدرتہ علی الفداءء فوجب رجوعه عليه؛ لانه اشتراہ بما کان یلزمهء 
وھو مقدم علی جماعة المسلمین فی فداء نفسهء إذا قدر عليهء قاله أبو عمرء 
کذا في الزرقاني. 

(وإن کان) الحر (وھب) ببناء المجھول (له) أي للداخل علیھم (فھو حر) 
کما کان قبل ذلك حراً (ولیس عليه) أي علی الموموب الآأسیر (شيء) 


. قوله فی (المفازاۃ) فھو تحریف‎ )۱۳۰ /۱٤١( انظر: (الاستذکار)‎ )١( 
.)۱۸۷ /۳( ا المنتقی؛‎ )۲( 
۰.) 


١۱۔‏ کتاب الجھاد (۹) باب )۹٦٤(‏ حدیث 





مَٹرلة تما اشْثرِی بہ ٣‏ 0 قَِنَ سَيّدَهُ الاو مُخَيْر فی ان 
٣ھ‏ ۰۶50 وَبَذْعَم إِلَی الَذی 7ءء 0+ ات ات 
أنْ بُسْلْمَة أَسْلمَهُ وَإِن کات وھت . ...ت0“ ال کت کر ً 


غ ا لا ان کو اَل اَی فه کت و ۴ 7 


و ےز کہ 


2 ا ما فی جن إِنْ کا أَنْ بمتنتف 


للیرغوب: له (إلا آن یکون الرجل) أیق المر مت لە (اغطی فقیه) ای فی الاسیز 
الموھوب (شیئاً مکافأة) علی الھبة (فھو) أي ما اأعطی مکافأۃ (دین علی الحر) 
الاسے ال خوتث مم لاھا اشتری یه) آی کنا کانت القیمة فی صورۃ الشراء 
دیناً عليهء کكذلك ثواب ال ھبة دین عليه . 

(وأما العبد) المأسور عندھم إِذا اشتراہ الداخل علیھم (فإن سیدہ الاول 
یخیر فيه) بہناء المجھول من المضارع؛ وفي بعض النسخ: مخیر ببناء 
المفعول: وتفسیر التخییر أنە (إن شاء أن باخذہ ویدفع إلی الذي اشتراہ ثمنه 
فذلك) جائز (لەء وإن احب آن یسلمه) أي یترکه إلی الذی اشتراہ (آسلمه) إليه . 

زوإن کان) ذلك العية الاسیر (وعب) پیتاء المجھزل (له) آی للذاخل 
(فسیدہ الأول اأحق بە ولا شیء عليه) أي علی السید الأول (إلا أن یکون 
الرجل) الموھوب لە (أعطی فيه) أي فی العبد الأسیر (شیئا) لأمل الحرب 
(مکافاة) لھم (فیکون ما أعطی فيه غرما) بۂ بضم الغین المعجمة وسکون الراء 
المھملةء هو ما یلزم أداؤہء کما فی (مختار الصحاح) (علی سیدہ) أي یجب 
عليه أداؤہ (إن أحب أن یفتدیه) وإن احب ترکه فله ذلك؛ وبھذا التفصیل قال 
الإمام أحمدء وکذلك الحنفیة أیضاً فی العبد إلا أُن عندھم تجب القیمة في 
فو حايت اق وفی الحر تفصیلء يأتی ذکرہ. 

قال ری ٠۴۷‏ ات٥افلہ‏ ای جا امترلی علي الگتان اعد الرعة جية آر 


(١(‏ (المغني) (۱۳/ ۱۱۹)۔ 





۸۷۱ 


سس ککےٌ×٦٢س‏ سے سج ےم سس سیت مل سس ساس عوسی دممسلوا‌سلد ہس مہہہہجسئےےےے سے و ےسا تامالع ححست سس تخت ہس ہے مہش_[آسہسسسسسس ہے ےم سسش...ٗ سے ےس٠‏ کے رہہ ہٹس س٤س‏ یوےوںشں_ و سی سے 


ھ ‏ ھ رج رھ رھ ا ہے مھ مج یج مع و و و و ے ےو و ےک عم ےم ےھ و و جج ےم جج ے و ےے ے ےو ےم ےم وو ےج مم ےم و یوےو ے ےم ےو مج مه م ہم 





سو ف2 ارہ مغ ای 1 فصاحبه اُحق بە بغیر شیء وقال آبو حنیفة: لا یأاخذہ إلا 
بالقہ مکی کات ہا لک 7ل ان بعینٰهة ء شب ما لو قسم. 


ولنا: حدیث الناقة العضراء المتقدم دگر ہے ولانه لم یحصل فی یدہ 
بعوض؛ فکان صاحبه احق بەہء کما لو اُدرکه فی الغنیمة قبل قسمه؛ وأآما إن 
اشتراہ رجل من العدو؛ فلیس لصاحبه اسم الا پاق لما روی سعید حدثنا 
متعات تی نظ اتی 18ای کید ضح۔االقسی 0ا20 آغاز آعل تا" واعل 
جلولاء''' علی العربء فأصابوا سبایا من سبایا العربء ورقیقاً ومتاعاء ثم إن 
السائب بن الاقرع عامل عمر ۔ رضي اللہ عنه - غزاھمء ففتح ماۃء فکتب إلی 
عمر - رضصي اللہ عنه - فی سبایا المسلمین ؛ ورفیفھم ومتاعھم قد اشتراہ التجار 
من أھل ما بے ال عمر - رضی الله عنه -: ان المسلم اخو المسلمینء ا 
یخونهء ولا یخذله؛ فَأَیٔما رجل من المسلمین أصاب رقیقه ومتاعه بعینەء فھو 
احق بەء وان ٌصابهہ فی أیدی التجار بعد ما اقتسم فلا سبیل إليه. 


وکا حر اشتراہ التجاں فانہ یرد علٰیھم رؤڈس آموالھ فان الحر لا یبا 
ولا یشْتریء وقال القاضي: ما حصل في یدہ بِهَبة أو سَرِفَةٍ أو شِراءء فھو کما 
لو وجدہ صاحبه بعد القسمةء ہل یکون صاحبه أَحقٌ بە بالقیمة؟ علی روایتینء 
والأاولی ما ذکرناء انتھی . 

وفی (الھدایةا''': إن دخل دار الحرب تاجر فاشتری ذلك؛ أي الذي 
استولی عليه الحربيیء وآخرجہ إلی دار الإسلام: مالک الارل ىنالخیان ات 
شاء اأخذہ بالثمن الذی اشتراہ بەء وإن شاء ترکە؛ لآنه یتضرر بالآخذ مجاناء 


.)٦١٤/٤( ماہ: ھی ماہ دیناں مدینة نھاوند (امعجم اللدان)‎ (١( 


.)۲۱۰۷ /۳( جلولاء: ناحیة من نواحي السواد في طریق خراسان (معجم البلدان)‎ )٢( 
.)۴۹۳/۱( )٣( 


۸۳۲ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٠١(‏ باب 


8ب “ہہس س لت ےے ں ں شس سسأآٹت کأم ‏ سشہحسےس سسست تس سے جسسم ہج ہس شٗوہم 
ےس سے ےس ۔سہہ جح ے ۔ےشک ےب شششسس۔۔ے ہہ سس سپٹ سپ متس مم سے سس چّجتٹتث ےج 


ألا تری أنەه قد وقع العوض بمقابلةء فکان اعتدال النظر فیما قلناء ولو وھبوہ 
لا پاہتم مہ لام ات لة ملت غایيص گلا ران الا الم این 

وہذا کله فی العبد آما فی الحرٌ ومن في معناہء فقد قال ابن الھمام''' 
تحت قول صاحب ٌالھدایة): لا یملك علینا أھل الحرب مدبرینا ولا اُمھات 
أولادنا ولا مکاتبینا ولا أحرارناء فقال: ویتفرع علی عدم ملکھم ھؤلاء أنھم 
لو أآسروا أم ولد لمسلم أو مدبراء أو مکاتباء ثم ظھر علی دارھم أخذہ مالک 
بعد القسمة بغیر شيء ویعوض الإمام من وقع في قسمته من بیت المال قیمتەء 
ولو اشتری تاجر ذلك منھم؛ اخذہ منە بغیر ثمن ولا عوضء انتھی. 


فعلم منە ان فی صورة شراء الحر لا یجب الثمن ولا العوض عندناء وفي 
اشرح السیر الکبیر): وذکر عن إبراهیم في المسلم یشتري من اھل الحرب الحر 
المسلم قال: ثمنه یکون دیناً علی الحرہ وإنما أراد بە إذا اشتراہ بأمرہ؛ لان الحر 
لا یسترق فلم یکن هذا العقد شراء فی الحقیقةء وإنما کان قد آفدی بە المسلمء فإن 
کان بغیر أمرہ فھو متطوع فیما أدی؛ وإن کان بأمرہ فھو دین له عليه؛ لأنه 
کالمستقرض منە حین أمرہ بأن یؤدي فداءہ؛ ألا تری أنه لو أمرہ بأن یقضی عنه 
دینأء کان لە ان یرجع بە عليهء ولو قضی الدین بغیر أمرہء لم یرجع عليه؛ انتھی . 


)١١(‏ ما جاء فی السلب فی النفل 
یعنی ما جاء فی أحکام السلب في جملة أحکام النفلء فإن السلب أیضاً 
من النفغل؛ لا سیما عند المصنف؛ والسلب: بفتحتینء مصدر بمعنی 
السلوعہ قالالحمد بل بطا زا7 ال کاستلف واصلب باالشركت 
ما یسلبء انتھی. وقال الحافظ : بفتح المھملة واللام بعدھا موحدةء ما یوجد 
مع المحارب من ملبوس وغیرہ عند الجمھور؛ انتھی . 


ہٹس سس صصسسصصسدسلا۔۔ااا_ے ہہ -۔ تعسو سامح حسےللو ہلال سر الات سس لد سام 


.)٦۲٦٢ /٥( افتح القدیر)‎ )١( 


۸۳ 


کاچ چژإژإ“٘وجِم۷یے آ7 چک أھسسسسسسےوسےّ سش6 كثنہَّے سب ےژس6ےہ_ ےژےسہسسس ہس سںتسًم۔_ش مم ہےجکج-کس۔۔ مک ہہ مہ کسسسہ ہ ‏ م سس مم مسسستتسچے۔۔.. سس سے 


ھ رھ رھ رھ ھا ا ےم مھ سے مھ سم ےم مھ مھ وم ے ےھ مھ و وم مم ےم ےو و یم دع وم مد ےھ وم ےم ےم مو ے٭ و ےو ےدے ےئ ہم مم + 





واختلفوا في أُحکام السلب في فروع کثیرۃء تدور علیھا الأحادیث: 
فلنقدم أولاً تحقیق المذاهمب کدابنا في ھذا الوجیز؛ ففی دالبذل۷*'' عن 
(البدایة): هل یجب سلب المقتول للقاتل أو لیس یجبء إلا أن ینفله الإمام؟ 
فإنھم اختلفوا فی ذلك؛ فقال مالك: لا یستحق القاتل سلب المقتول؛ إلا أن 
ینفله الإمام علی جھة الاجتھادء وذلك بعد الحرب؛ ویە قال أبو حثیفة 
والثوري؛ وقال الشافعی وأحمد وإسحاق وجماعة من السلف: ھو واجب 
للقاتل ء قال ذلك الاإمام أو لم یقل. 

ومن ھؤلاء من جعل السلب لە علی کل حالء ولم یشترط فيه شیئاء 
ومنھم من قال: لا یکون لە السلب إلا إذا قتله مقبلاً غیر مدبرء وبە قال 
الشافعيء ومنھم من قال: إنما یکون لە السلب٠‏ إذا کان القتل قبل معمعة 
الحرب آو بعدھاء وأما إن قتله فی حین المعمعةء فلیس لە سلبء وب قال 
الاوزاعي وقال قوم: إن استکثر الإمام السلب جاز أن یخمسه؛ انتھی. 


قلت: واختلفوا أأیضاً فيی ما یدخل في السلب؛ وھل یعم کل قاتل أو 
پختص بصاحب السھم؟ وھل یعطی بإقرارہ و یحتاج إلی البینة؟ وھل یعم کل 
تل او یخاض ساب الفا ٤0‏ وغیر لف ما سای باھا, 

قال الخرقي: من قتل منا أحداً منھم مقبلاً علی القتال فله سلبه غیر 
مخموس؛ قال ذلك الإمام آو لم یقل. 

قال الموفق''': فی مذہ المسألة فصول ستةء أحدھا: أُن القاتل یستحق 
السلب في الجملة ولا نعلم فیه خلافاًء والأصل فیه قول النبی قَل: من قتل 
کافراً فله سلبه) رواہ الحماعة عن النيی 2- منھم ای وسمرۃہ بن جتدتب 


.)۳٣ ٣ /۱۲( لہذل المجھودہ‎ )١( 
.)٦٦ /۱۳( انظر: (المغني)‎ )٢( 
۸٤ 


١۔‏ کتاب الحھاد )١١(‏ باب 


چج جج ق قج ج مج مم جج یج یو" ع یج :۱--ےھج ٴج جم جج یج ڑق ‏ 5 +ج قھ 3ق ق8 ھؿث غعغ ػق مج قؿق ق ىیج ۶ڑ ٍھج ھج ؿ_ ج ۓ-ث + ج جج ؤظ دؿ5 جج" ثؿفھ غقغ ؿ٭ق ٤غ‏ غخ غخ قة ۰×<ۃ5 ف٭ ۰<ق 8ؿ شثظ ق وھ جج ۃقھ ْ+. 5ھ ےھ 


تھا سی ہو قتادة تا حلیث الات: تم قان2 سقق و 
لہ ا یوم حنین: ١‏ من قتل قتیلاً فله 
7ھ2۳ھ0*“ طلحة یومئد عشرین را فا تا اُسلابھم رواہ ابو او 


وٹانیھا: ان السلب لکل قاتل یستحق السهم أو الرضخ گال ر الس ا 
والصبي والمشرك: وروي عن ابن عمر ۔ رضيی الله عنھما ۔: ان العبد إذا بارز 
بإذن مولاہء فقتل لم یستحق السلب؛ ویرضخ منه٠‏ وللشافعيی فیمن لا سھم لە 
قولانء احدھما: لا یستحق السلب؛ لان السھم آکد منە للاإجماع عليه؛ فإذا 
لم یستحقه فالسلب أولی. 


ولنا عموم الخبر فإن کان القاتل ممن لا یستحق السھم ولا الرضخ؛ 
کالمرجف والمخذل والمعین علی المسلمین لم یستحق السلب؛ وإن قتلء 
وھذا مذھب الشافعي؛ وإن بارز العبد بغیر إذن مولاہ لم یستحق السلب؛ لآنه 
عاص؛ وکذلك کل عاص؛ کمن دخل بغیر إذن الأآمیر. 

وٹالٹھا: ان السلب للقاتل في کل حال إلا أن ینھزم العدوء وبە قال 
الشافعيی وأبو ثور ودواد وابن المنذرء وقال مسروق: إٰذا التقی الزحفان فلا 
سلب لە؛ إنما النفل قبل وبعدء ونحوہ قول نافع وکذلك قال الاوزاعي 
وسعید بن عبد العزیز وأبو بکر بن أبي مریم: السلب للقاتل مالم تمتد 
الصفوف بعضھا إلی بعض؛ فإذا کان كکذلك فلا سلب لأاحد. 

ولنا عموم الحدیث؛ ولان آبا قتادة إنما قتل الذي اآخذ سلبه فی حال 
التقاء الزحفینء آلا تراہ یقول: ۵٥‏ 0۹۹ 


-- أعطاء * تنا بعص سلیفَ فقال لہ رسول اث لالہ (ما منعكف یا کا لل 


وع تر 


در 





١‏ ۔ کتاب الحھاد )٠١(‏ باب 


غ غشِ ق ى ق جج ق ق8 ق بج جج ق ق ق ق 8غ ٭ ق یغ حقج ٴج مج ق مم ؿج ىٰ جج یيٌْ ج جج ى٭سج جح یؿيٴ م ىع جج ػھخ جج فغ ‏ ھ جح جؤ جج یج ج ق جج قج مم مج مج يج قم 3ج مج ىی٭ جع ےم مو ےّ ےی 


ان تدفع إلیه سلب قتبله)؟ قال: استکثرته لەء قال: (فادفعه إليه)؛ النعزری5'7 


رواہ آیو داو د3ء 
ورابعھا: أنه إنما یستحق السلب بشروط أربعة. 


الأول: ان یکون المقتول من المقاتلة الذین یجوز قتلھمء فإن قتل امرأة 
أو صبیاً أو شیخاأً فانیاء ونحوھم ممن لا یقاتلء لم یستحق سلبه؛ لا نعلم فیه 
عاتاء رات کگات آعت 2۸ھ قائل ہی قاللہ ما لاہ سرت فلت رس 
قتل أسیراً لە أو لغیرہء لم یستحق سلبهە. ٰ 


الثانی : أن یکون المقتول فیيه منعةء غیر مٹخن بالجراحء فإن کان مثخناً 
بالجراح؛ فلیس لقاتله شیء یی سصلیة وبہذا قال مکحول وجریر بن عثمان 
والشافعيء لأن معاذ بن عمرو بن الجموح أثبت أبا جھلء وذِففَ عليه ابن 
یديی رجل ورجليهء وقتله الآخرء فالسلب للقاطع دون القاتلء لان القاطع هو 
الذيی کفی المسلمین شرہ؛ وإن قطع یدیه و رجليه وقتله الآخر؛ فالسلب 
للقاطع فی اُحد الو جھین؛ لآنہ عطله فاڈے الذدي قتلہ؛ والگاتی: سلبه في 
الَقْتية لات آق گانت: خللاہ سالسر تا در و(ت گکائے اہ سالشن نان 
یقاتل بھما٘ ولا یستحق القاتل سلمه؛ لانه مٹخن بالجراح؛ وإن عائق رجل 


رجلاًء فقتله الآخرء فالسلب للقاتلء وبھذا قال الشافعی؛ وقال الأوزاعی هھو_ 


للعائق . 


مقبلاً علی رجل یقاتله فجاء آخر من ورائه فقتله فسلبہ للقاتلء وبدلیل قصة قتیل 
ابی قتادة. 


.)۲۷۱۹( خرجہ مسلم (۱۷۵۳)ء وأبو داود‎ (١) 


۸٦ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب 


٭ يغ٭ ىق جيق ق یج چج۔د دیو" يھ٭ ھ+ج جج .ےج يی ےج ٛج۔ دی مج ۹ج یی جج يْ ؿٛ جغ ي٭ بث قغ قج غؿٌ خغظث ث غ٭ ى٭ +٭ ق 8ق ث× 4ؤ ؿ 8ق ثغ ق مغ ق٭ مق ق غٌ ۴ق 8ة ق ےھ ق ق ٭ ٤ؿ‏ يؿ :ق×ق مم ٴىج ئےؿی ٭ى>٭ :ي> ےت 


الثالثٹ: ان یقتله آو یشخنه بجراح تجعله فی حکم المقتول: فإن آسر 
رجلا لم یستحق سلبه؛ سواء قتله الإمام أو لم یقتله وقال محکول: لا یکون 
السلب إلا لمن آسر علجا أو قتلهء وقال القاضي: إذا أسر رجلا فقتله الإمام 
ہے و ضاہ لین اسر 0 لے اس ااققل گااااصطحی ساب 
بالقتل کان تنبیھاً علی استحقاقه بالأسرء قال: وإن استبقاہ الإمام کان لە فداؤہ 
و رقبته وسلبە؛ لانه کفی المسلمین شرّہ؛ ولنا ان المسلمین آسروا أسری یوم 
00 ال ای 2 مع ای اھر کاو عقاوم 
ولا فداءھم؛ وکان فداؤھم غنیمة. 

الرابع : ان یغرر بنفسہ في قتلهء فإن رماہ بسھم من صف المسلمین فقتله 
فلا سلب لە؛ قال اأحمد: السلب للقاتل إنما هو فی المبارزة؛ لا یکون فی 
الھزیمةء وإن حمل جماعة من المسلمین علی واحد؛ فقتلوہ فالسلب في 
الغنیمةء لانھم لم یغرروا بأنفسھم فی قتله؛ وإن اشترك اثنان فی قتله: فظاھر 
کلام أحمد ان سلبه غنیمة؛ فإنه قال فی روایة حرب: لە السلب إذا انفرد 
بقتلەء وحکی آہو الخطاب عن القاضی : أنھما یشترکان فی السلبء لقولہ گلڑ: 
امن قتل) وھذا یعم الواحد والجماعة. ۱ 

ولنا أن السلب إنما یستحق ذلك بالتغریر فی قتلهء ولا یحصل ذلك بقتل 
الاثنینء فلم یستحق بە السلب؛ کما لو قتلهء جماعة ولم یبلغنا آن النبيی یہ 
شر بین اثنین فی سلب؛ فإن اشترك اثنان فی ضربه؛ وکان أحدھما أبلغ فی 
لان الاغ قالسلت لك لان آبااجھل سار قرو وعلاو عورف 
وقال گل : ا(کلاکما قتلهاء وقضی بسلبه لمعاذ بن عمرو. 

وإن انھزم الکفار کلھم؛ فأدرك إنسان منھزماً منھم؛ فقتله فلا سلب لە؛ 
لانه لم یغرر ففي قتلهء وإن کانت الحرب قائمة فانھزم أحد منھم؛ فقتله إنسان 
فسلبه لقاتله؛ لان الحرب فرٌّ وکو؛ وقد قتل سلمة بن الأکوع طلیعة للکفارء 
وھو منھزم فقال النبي ا : ا8لە سلبه اُجمع)٢ء‏ وبھذا قال الشافعي . 

۷ 
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بشترط فی استحقاق السلب أُن تکون المبارزۃ بإذن الأمیر؛ لآأن کل من قضی 
لە السلب فی عصر النبي قَلٍ لیس فیھم من نقل إلینا أآنە اُذن لە فی المبارزۃ 
مع ان عموم الخبر یقتضی الاستحقاق لکل قاتل . 


رخاسبات آن الیل لا حر وری الخ سعھ یت آی رقاص 
وبە قال الشافعي وابن المنذر وابن جریرہ وقال ابن عباس: یخمس٠‏ لعموم 
قوله تعالی : لرأعَلموا أَتَمَا عَيمْتُم٭''' الایة. وبە قال الأوزاعی ومکحول؛ وقال 
إسحاق: إن استکثر الإمام السلب یخمس؛ وذلك إليه لما روی ابن سیرین: ان 
البراء بن مالك بارز مرزبان الزأرۃ''' بالبحرین فطعنه ودق صلبه وأخذ سواریه 
وسلبەء فلما صلی عمر ۔ رضي الله عنه ۔ الظھر آتی آبا انح فی دارہء وقال: 
إنا کنا لا نخمس السلب؛ وإن سلب البراء قد بلغ مالاء وأنا خامسهء فکان 


اآول شنلت 020020 7 الاسلام رواہ سعہد ۴ دال )۳۶ وفھا ان جال البراء 
بلغ ثلاثین آلفا . 

ولٰنا ما روی عورف بن مالك وخالد بن الولید: دن رسول الله یا قضی 
بالئسلب للقاتل ولم یخمس)ء ولا حجة فی قول اأحد مع قولہ قليؤُ وإذا ثبت 
هذا فان السلب من أصل الغنیمةء وقال مالك: یحتسب من خمس الخمس. 


ریا آنہ ت4 قضی بالسلت:للقائل عطلتا ولم ینقل أنه احتسب بە من _ 


خمس الخمس؛ لا ار اعت یہ احتیج إلٰی معر فة قمته وقدرہ ولم ینقل 
ذلك. 


7 سر لا 200000 
(۲) ڈ(الزاأرة): الأجمة والمرزبان: الرئیس العام. 
)۲٦٦ /۲( )۳(‏ (۹۱٦۲)۔‏ ولالتمھیدا (۲۳/ .٦۲٤۷‏ 


۸۸ 


وقال سو ٹور وداود وابن اط و السلب لکل قاتلٹ لعموم الخبں ولا 
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وساضسھا7 آن:القاتل سسْعیق الہلے قال ذلك الإمام و لم یقلء وبە قال 
الاوزاعي واللیث والشافعی وإسحاق وأبو عبید وأبو ٹور وقال أبو حنیفة 
والثوری : لا یستحقه إلا ان یشترط الإمام لەء وقال مالك : لا یستحقه إلا ان یقول 
الإامام ذلكء ولم یر أن یقول الإمام إلا بعد انقضاء الحرب؛ علی ما تقدم من 
مذھبه في النقلء وقد روي عن احمد مثل قولھم؛ وھو اختیار أبي بکر . 

واحتجوا بما روي فی قصة المددي'٭: أن خالداً أخذ بعض سلبهہ؛ 
وأعطاہ بعضہء فذکر ذلك لرسول اش قلؤُ فقال: الا تعطه یا خالداء رواہ 
سعصہد واج "۲۷" ورویا بإسنادھما عن یز بن علقمة؛ قال: نات کا“ 
وفات؟: ا0 ھدا لو سے ىر سی انی عفر اقآ راغ ران ولو کان 
حقاً لہ لم یحتج إلی نفلهء ولآن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ أخذ الخمس من سلب 
البراء ولو کان حقاً لە لم یجز أن یأخذ منە شیئاًء ولآن النبي لق دفع سلب 
أبي قتادة إليه من غیر بینة ولا یمین. 

ولنا عموم قوله قلل: (من قتل قتیلاً فله سلبه)ء وھذا من قضایا 
رسول ال قَلُ المشھورۃ التی عمل بھا الخلفاء بعد وخبارھم الی اَسزا 
بھا تدل علی ذلكء ثم بسط في ذلكء ثم قال: إذا ثبت ذلك فإن أحمد قال: 
لا یعجبني ان یأآخذ السلب إلا بإذن الإمامء وھو قول الأوزاعيی؛ وقال ابن 
المنذر والشافعي: لە اأخذہ بغیر إذن الإمام؛ لأنه استحقه بجعل النبی للا له 
ذلك؛ ولا یأآمن إن أظھرہ عليه لا یعطا وجه قول اأحمد: أنه فعل مجتھد 
فیەء فلم ینفذ أمرہ فیه إلا بإذن الإمامء کأخذ سھمە؛ ویحتمل أن یکون ھذا من 
اأحمد علی سبیل الاستحبابء لیخرج من الخلاف . 
(١()‏ ھو رجل من المدد الذین جاؤوا یمڈون مُوتة ولیٔساعدونھم . 
(۲) أخرجه أبو داود فی کتاب الجھاد (۲۷۱۹) باب (في الإمام یمنع القاتل السلب) (۷۲/۴۳). 


۸۹ 
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ثم قال الخرقي: والدابة وما علیھا من آلتھا من السلب؛ إذا قتل وھو 
علیھاء وکذلك ما عليه من السلاح والثیاب وإن کثرء فان کان معه مال لم یکن 
من السلب: ؤفد روی:غن آہی عبد الله روایة آخری: آت الدایة لیست مَن 
السلت: 


ڈال فی مھت کلت جا کات اسان لا سال تاب 
وعمامة وقلنسوۃء ومنطقةء ودرع ومغفرء وبیضةء وتاج وأسورة ورَأنِ وخف؛ 
بما فی ذلك من حلیةء ونحو ذلك؛ وکذلك السلاح من السیف والرمح 
والسکین واللّتٌ ونحوہ؛ لأنه یستعین بە في قتاله فھو آولی بالاأخذ من 
اللباسء وکذلك الدابة ولآنە یستعین بھا فھو أبلغ من السلاح . 

رلا قال سے سن ےی لہ حطہ تھے ساب لاف اس سن 
الملبوس؛ ولا مما یستعین بہ في الحرب؛ وکذلك رحله وأثاثہء وما لیست یذہ 
عليه من مالِه فلیس من سلبەء وبھذا قال الأوزاعی ومکحول والشافعي؛ إلا آن 
الشافعی قال: ما لا یحتاج إليه فی الحرب کالتاجء والسوار والطوق والھمیان 
التی 0ض لس تی العالت فی آجد التولیح+ 7اله سال پعفاق یہ ئی 
الحرب؛ فأشبه المال الذي فی خریطته . 


را آل تے حتف اھ افواکو رکال ضار2 ان ات قشم 
رھ ممظلوظاات افاء حْعکے عغبی: وراضاقنت اررااضص آحمد نے 


کاں علی بذدیه والدابة نیت کذلك؛ ولنا حدیٹ المددی؛ وف (فحاز فرسە؛ 


وأخذ سلبه٢ء‏ رواہ الآئرم. 


راقا لے متا کالاتعرتاعلیاس ساعباٌء رتعاناء وجلے ان کانک 


(١)‏ (المغني) /١۱١۳(‏ ۷۲)۔ 


۰ 
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علیھا وجمیع آلتھا من السَّلّبء ھذا إذا کان راکباً علیھاء وإِن کانت في منزله 
او مع غیرہ لم تکن من السَّلب وإن کان ممسکاً بعنانھا غیر راکب علیھاء فعن 
سے روایتان؛ إحداهماء من السلب؛ وھو قول الشافعیء والثانیةء لیست 
منەء وھو ظاھر کلام الخرقیء واختیار الخلال . 


ولا تقبل دعوی القتل إلا ببَيْنَذِء وقال الآوزاعی: یقبل قوله؛ ولا یسئل 
عن بینة. ولنا قولہ قَلل: ‏ من قتل قتیلاً لە عليه بینة) متفق عليهء وقالت طائفة 


سن امل' الخدیث؟ ئل شامدة ری لانھا تمری کٹی : النان. 


ویجوز سلب القتلی وترکھم غُرا٤ًء‏ وھذا قول الازاعی وکرهہ الثوري 
وابن المنذر لما فیه من کشف عوراتھم. 

ولنا قوله گلا فی قتل سلمة بن الاکوع: اله سلبه أجمع)ء وقال 8ڑ : 
(من قتل قتیلاً فله سلبەاء وھذا یتناول الجمیعء انتھی . 

وفی (الدر المختارہ''': سلبه ما معہ من مرکبہ وثیابہ وسلاحہء وکذا ما 
علی مرکبەء لا ما علی دابة آخری؛ قال ابن عابدین: قوله: ما معه من مرکبه 
ومن دشے وفضه فی حقیبتەهء ٦‏ وسطهہ وخاتم وسوارں ومنطقة ك7 الصحیح 
لا ما کان مع غلامہ أو فی خیمتهء انتھی . 

وفی (شرح الاإقناع)'': إذا قتل المسلمُ سواء کان حراً أم لاء ذکراً أم 
لا 7 ام لا قتبلاً اُغطی سلبهء سواء شرطه الاإمام ا لا ویستثنی منه 
الدميی فأانه < یستحق ات6 سواء آحضر ادن الإامام ام لے والمخذدل 
والمر جحجف والخائن ونحوھم ممن لا سھم لە ولا رصح؛ ویشترط في المقتول 
ان لا یکون منھیا عن قتلهء فلو قتل امرأۃ وصبیاً لم یقاتلا فلا سلب لەء فان 
.)۳۳٣/٤٣( )١(‏ 
اج 


۹8۱ 
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قاتلا استحقه فی الأصح؛ ولو أعرض مستحق السلب عنه لم بسقط حقه في 
الأصل؛ لأنه متعین لەء وإنما یستحق القاتل السلب برکوب غررء یکفي بە شر 
کافر فی حال الحرب٠‏ وکفایة شرہ أن یزیل امتناعهء کأن یفقاً عینيەء آو یقطع 
یدیهہ ورجليهء وکذا لو قطع یداً ورجلا أو أسرہ. 

فلو رمی من حصن أو من صف المسلمین أو قتل کافراً نائماً أو أسیراً أو 
قتلەء وقد انھزم الکفار فلا سلب؛ لانه في مقابلة الخطر والتغریر بالنفس؛ وھو 

والسلب ثیاب القتیل التی عليهء والخف٠‏ وآلة الحرب کدرع وسلاح 
ومرکوب والته نحو سرج؛ ولجامء وکذا یوار ومنطقةء وخاتمء ونفقة معه؛ 
ویجعل علی حقو البعیر مشدودة علی الفرس ۔ فلا یأخذھا ولا ما فیھا من 
الدراھم والامتعةء لانھا لیست من لباسه ولا من حلیتہ؛ ولا حلیة فرسە؛ ولا 
7 2 ول سی ت اک میھت کر 
وغیرھماء وتقسم امت عل ات گیا اقعانی ارہ ای 


وکذا جنہ ھتان ہے فی الااظھں لا حقسة -۔ وھيی وعاء یجمع فه المتاع 


وفی اشرح المنھاج): السلب هو ثیاب القتیل التي عليه والخف والرآنء _ 


وھو خف طویلء؛ لا قدم لەء یلبس في الساق؛ وآلات الحرب کدرع وسلاح 


ومرکوب؛ ولو بالقوة کان قاتل رجلا وعنانةُ بیدہء وظاھر کلامھم أنە لا یکفي . 


اس4 غلاب لہ وإن تزل لحاة: وفرق یت وہیی جََیة تقاد معه ہاتھا تابعة 
لمرکوبەء فاکتفی بإقادة غیرہء وکذا سوار ومنطقة وھمیان ہما فيیەء وطوق لا 
حقیبة مشدودة علی الفرسء وما فیھا من نقد ومتاع علی المذھب لانفصالھا 
عنه وعن فرسهء وإِن أطال جَمْمٌ فی الانتصار لدخولھاء وإنما یستحق القاتل 
السلب برکوب غرر یکفي بە شر کافر في حال الحرب۔ 


. قوله: الجنىة: فرس تقاد ولا ترکب‎ )١( 


۳ 
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اوس بت حض ‏ آر نج لصف آو کن کاتتا رر غافات آز سای لاو 
أسیراً لغیرہ أو قتله وقد انھزم الکفار بالکلیةء فلا سلب . 

بخلاف ما إذا تَحَيْزٌواء ویظھر فیما لو انھزم واحد؛ فتبعه حتی قتله 
مرتکباً الغرر فیه ان لە سلبەہء بخلاف المنھزم لانھزام جیشہ؛ ولو أثخنہ واحدء 
وقتله الآخر فھو للمٹخنء لآنە گلا اأعطی سلب أبيی جھل لمُثْخْتَیْه ابنّی عفراء 
دون قاتله ابن مسعود ۔ رضی اللہ عنه -؛ وإن اُمسکه واحد ولم یمنعه الھربء 
نقلله الاشر گر لات وت سد تھی سپ و ھااشرے آج :تل امتناعة کات 
یفقاً عیليه وکذا لو أسرہ؛ فقتله الإمام أو مَنٌّ عليه أو أرفه أو فادا نعمء لا 
حق لە فی رقبته وفدائہء لآن اسم السلب لا یقع علیھماء انتھی . 


وفي (إعانة الطالبین): یدخل فيه ما یتزیّنْ بە في الحرب لاغاظة المسلمین 
من سوار وغیرہ؛ ولو تعددت من کل نوع لی ورسر ماش قتا0 
بعضھم: یأخذ الجمیع؛ وقال بعضھم: لا یأآخذ من کل نوع الا وداج فت 
المعتمد لکن یختار واحدا منھاء وکذا کل ما تَعَذدَ من نوع واحدہ والمراد 
بالمرکوب ما یشمل الفرس والجمل والحمار؛ انتھی . 

وکذا قال صاحب االتوشیح): لو تعددت من نوع کسیفینء اختار واحداً 
فقطء وقال: لو قطع رجل تا والآخر رجُلا بعدہء فالسلب للثانيء لان هو 
الذي أزال منعتهء بخلاف ما لو قطعاھما معاء أو آسراہ فإنھما یشترکان فی 
الصلےہ ھی ۱ 


وقال الدردیر”': وتَقُل الإمام من خمس الغتیمة خاصة السلب٠‏ ویسمی 
النفل الكليیء ویسمی غیرہ النفل الجزئیء لمصلحة من شجاعة وتدبیں ویکرہ 
لادمام وقیل : یُحَرمْ إِن لم ینقض القتال بن لم یقدر علی العدوء 0+0۰۳ 


مہسستچیمی سعپپونست-شح.-س ےس ےس سک .ھ...-.۔.۔ےٹ۹صصجچمتھ۔۔سًح۔۔۔ه-ہچچحح ٤ں‏ ا ا--“٢٤صي٢جدچتمچةہ‏ ہہ 


‌۳ 
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من قتل قتیلاً فله السلبء أو من جاءني بشيء من متاع فله ربعه مثلا لأنہ 
صرۃة کب تقاق النقاد اتا جال ال ہد اشرتاعلی اس تلاسر 
فيەء ومضی القول المدکور وإِن لم یجزء إن لم يبطله الإمام قبل حور المغنم 
فإن أبطله اعتبر إبطاله فیما بعد الإبطال لا فیما قبلهء ولا یعتبر إبطاله بعد 
المغنم . 


بل کل من فعل شیئاً استحق ما رَلَبَهُ لە الإمام: ولو کان من اَُصل 
الغنیمةف بعنی قال مثلا: (امن قتل قتیلاً فله سلبه من تر ا 


وللمسلم فقط دون الذمي. ما لم یٔنفذہ لە الإمامء سلبًٔ من حربي اعتید 
وجودہ مع المقتول حال الحرب؛ کدابته المرکوبة لە أو الممسوکة بیدہ و بید 
غلامه للقتال وسرجہ ولجامہ ودرعہ وسلاحہ ومنطقته وما فیھا من حلي وثیابہ 
التی عليهء لا سوار وصلیب ودابة غیر مرکوبة ولا ممسوکة للقتالء بل جنیبٌ 
أُمامه بید غلامه للافتخارء فلا یکون للقاتل. لأنھا من غیر المعتادء ولم یکن 
السلب لِکمَرْاَوِء وصبيء إن لم یقاتلاء فإن قاتلا فسلبھما للقاتل والإمام یدخل 
فی عموم قوله: إن لم یقل منکمء انتھی بتغیر. 


قال الدسوقی: قوله: اما لم ینفذہ لە الإمام) یعنی أنه لا یجوز لە ابتداء 


لکن إن حکم بەه اللإمام مضی: لان حکم بمختلف فيهء فلا یتعقب فيهء وریشت 
کونە قتیله بعدلین إن شرط الإمام البینةء وإلاً فقولانء انتھی. 

وھکذا جزم الباجي''': أن السلب یکون من الخمس؛ ولا ینبغي للامام 
۰ اقوله قبل القتال و اك سیت 72 ذلك لو قاله سار قبل القتال 


مر تہ فا" ینقض ؛ قالہ سحنوں ؛ ےی 


.)۱۹۱/۳( ا المتقی)؛‎ )١( 
‌‌٤ 


1 ہے کات الحھاد ()۱١(‏ باب 





ھی فی م هي ج جتھ م و می ھ یو هھ ف ج مج جج یه وج یھ ج وی ج یي٭ مج 4+ ے ٭+ ق +ج ق +ج جع غ ھ ةۃچ ھعھ٭ ٹپ ھع٭ ×ھى ھ* ۹٭ ھ +ط+ط >٭يی+ ؿ 3وج ھی وف 5ج٭* +٭+٭ *٭ ۃ٭ ھ + ھجم ع ەہ 5م ٭ 


وقال الباجی أیضاً: إذا قال الإمام: ‏ من قتل قتیلاً فله سلبه) فالحکم 
ثابت لە ولجمیع الناسء وإن قال: (إن قتلت قتیلاً فلي سلبها لم یکن لە شيءء 
لآنه قد حابی نفسه فلم یجز حکمه ووجب نقضه. وإن قال: (من قتل منکم 
قتلا) فہذا الحکم ثابت للناس دونەهء قال ذلك کلە سحنون . 


وآما السلب الذي یستحقه القاتل بھذا القول؛ قال سحنون: قال 
أصحابنا: لا نفل فی العین وإنما هو الفرسء وسرجه؛ ولجامەء وخاتمهء 
ودرعهء وبیضته ومنطقته فی ذلك من رجليه إلی ساعديهء وساقيهء ورأسە؛ 
والسلاح ونحوە وحلیة السیف تبع للسیفء ولا شيء لە في الطوق والیوّارین 
والعین کلەء ولا فی الصلیب یکون معهء وقال ابن حبیب: یدخل في السلب 
کل ثوب عليه وسلاحه ومنطقته وسواراہء فتحقیق مذھب سحنون ان ما کان 
معہ من لباسه المعتادء وما یستعین بە علی الحرب من فرس أو سلاح فھو من 
اللہ وبلعت این حیت إ0 ا0خل ین اللیاس والعلی زالقكقة العتاذة 
وما یستعان به علی الحرب فھو من السلب٠ء‏ انتھی . 


وقال عیاض فی حدیث أبی قتادة: احتحٌّ به علی ان السلب لا یستحق 
إلا ببینة و شاھد ویمین وھو قول الشافعی واللیث وبعض أصحاب الحدیث 
وقال الآأوزاعی: یصدق آنە قتله ولا یحتاج إلی بیّنةء وھو قول المالکیة 
وحجتھم من الٰحدیث اه اعطظاہ مد اخ ولٰم یحلفه . 


وتأمل 1ی می (اشرح ہك" فی فوله: وھو قول المالکة وقال 
الباجی''': احتجاج أصحابنا بخبر أبي قتادة أنه دفعه إليه بقول واحد دون 
یمینء یدل علی آأنه یجوز آن یقبل فيه قول الواحدء وذلك إذا قال الإمام: من 


وموھامہسب ہہ ×وؤہإ×وأ۱یس پژوچڑچہےے مو۶٭”/محدچححجمجہ ہدوسم سہمحتبححہ 


.)٦٦ انظر: (ہ/‎ )١( 
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.- ۱ سس مہہ لے مے سے ےت سس تسس سےشےے ےت چ-شصتتٹتت سسسٹ سشے۔سلوے ےمم ہم 


س فقال: آا ا قتلت: قد اختلف فیہ قولہ: قملی قولہ 20 ایشضانت لہ 


الا اتا بے نقالد ا فلت ضاسی عتا لخد اغدر 


السلب إلا ببنیة. 


وجه القول الاول في التفریق بین الراأس والسلب؛ أن الرأس فی الأغلب 
لا یکون إلا بید من قتلهء لانه قرب إليه من غیرہء وھو یمنع منە من أرادہ 
ولا یترک وقد غَلِمَ ان الإمام نفُله سلبه فھذا لا یشھد لەء وأما السلب؛ 
فلیس کونه بیذہ شَاعنا لہ لآألہ موضع سے ولا لہ مقر لالہ لاح 
لە فیه إلا کحقەهء وأما علی قولہ الآخر؛ فلا فرق بیٹھما أنە لا یصدق صاحب 
لاس ء لهضاضت:اللت: 

قال الباجي''': یجوز أن یقبل فيی ذلك الشاد الواحد علی ما تقدم من 
احتجاج آصحابنا بقول أبي قتادةء وإلا فظاھر لفظ البینة یقتضی الشھادة ولا 
یکون ذلك أقل من شاھدین؛ ولا یجوز علی مذا القول فی ذلك الشاھذ 


واليمَینُء لان الشھادة لا تتناول المالء وإنما تتناول القتل وھو حکم في_ 


الیحسد؛ 


وغْلِم منه أنھم اختلفوا في اشتراط البینة أیضاًء وعلی اشتراطھا في أنه _ 


یکفی الواحد أم لا؟ ثم قال الأبی''': والسلب إنما یستحقه إذا قتله قبل کمال 
الاستیلاء عليه ولذا قال سحنون: من آتی بآسیر إلی الإمامء فقتله لم یکن لە 
سلبهء لانه لم یقتلهء انتھی . 

)۱( (المتقی) (۳/ ۱۹۲). 

.)٦٦ /٥( د(إکمال إکمال المعلم)‎ )٢( 


“٦ 
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فی الف انتا ۴'۷ تب لااٍمام ان ینفل وقت القتال حثاً رترضت 
فیقول: )من قتل قتیلا فله سلبه) أو یقول: ( من ا3 گچا فھو ۸٢ء‏ ویستحقه 
مستحق سھم أو رَضٌخء فیعم الذمي وغیرہ وإنما یکون في مباح القتل؛ فلا 
ھکال ا ہنتر ت رصع کر نال طاق آ طاارت× سو ار 
قاتل الصبی فله سلبه؛ لانه مباح الدم وکذا المرأۃء کما فيی اشرح السیرا. 

وفیه أ٘یضاً لو ثَفُلَ فی دار الحرب قبل القتال یبقی حکمە إلی أن یخرجوا 
من دار الحرب؛ حتی لو رأی مسلم مشرکاً نائمًء أو غافلاً في عمله؛ فقتله فله 
سلبە؛ کما لو قتله فی الصف آأو بعد الھزیمةء ما لو نعل بعدما اصطمُوا 
للقتالء فھو علی ذلك القتال حتی ینقضی ولو بقی أیاماء انتھی. 


وفی (الفتاوي الھندیة): یستحب التنفیل لادمام او امے ا لسکی) فا تل 
من الغنیمة التی وقعت في آیدي الغانمین لا یجوز؛ وإنما یجوز ہما کان قبل 
الإاصابةء وإذا تَقُلَ الإمام فقال: (من أصاب شیتاً فھو له۱ء فآصاب واحد منھم 
شیئاً فی دار الحرب کان لە خاصة لە؛ لا یجب فيه الخمس: ولا یشارکە 
غیرہء انتھی . 

قلت : وفی (شرح السیر؟: لو قال الأمیر: إن قتل رجل منکم قتیلاً فله 
سلبەء فقتل رجلان قتیلاً واحداً فلھما سلبەء لأنه حین أخرج ھذا الکلام مخرج 
العموم فقد قصد بە التحریض علی النکایة فیھمء وفي ھذا لا فرق بین ان یکون 
القاتل واحداً أو جماعة إلا أن یبینء فیقول: (إن قتل رجل منکم وحدہ قتیلا) 
فحینئذ لا شیء للقاتلین من السلب؛ لآنه تبین بھذہ الزیادة ان مقصودہ 
وف علی اظیار اتعاضیت انام اون راتا 2 ۳٢‏ فلز ات 


ولو قال الأمیر: ‏ من قتل قتیلاً فله سلبهٴ فبرز عِلجٌْ للقتالء وخرج إلیه 


٠٦7‏ وک 


۹۹۷ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٠١(‏ باب 
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مسلم فضربه ضربة رماہ بھا عن فرسهء وجَْرّہ إلی المسلمین حیأء فمات بعد 


وفیما یجب علی القاتل بالقتل لا فرق بین أن یموت المقتول بضربتہ فی 


الحالء وبین آن یموت منھا بعد مدةء فکلذلك فیما یجب ل ە بالقتل: واإنما : 


طربق سو نا لف اق هد یہ عتلات مس السلسئہ لاق ا سال جاعتان الظافھ 
غنیمة للمسلمینء وإنما الحاجة إلی الاستحقاق علیھم؛ فلا یکون ذلك إلا ببیّنة 
تقوم من المسلمین علی موتە قبل قسمة الغنائم؛ فإذا مات المضروب بعد 
القسمة لم یکن للقاتل من السلب شيءء ولو قامت البینة بە لفوات المحل بنفوذ 
القسمة من الإمام فیە. 


وإذا قال الأمیر: ( من قتل قتیلاً فله سلبەاء فضرب مسلم مشرکاً واجتزً 
آخر رآَسّهء فإن کان الذی ضربه قتلهء واجترٌ الآخر رأسه بعد الموت؛ء فالسلب 
للضارب . وإن کان لم یقتلهء وکان بحیث یقدر علی التحامل بضربته والعون 
بکلام أو غیرہء فالسلب للذي اِجتّرٌ رأسەء لأنه صار مقتولاً بفعل الثانی . 


والإمام لم یقل من ضربہ آو صرعہء واإنما قال: امن قتل٤ء‏ وکذلك إ۵ 
کان ضربه الاول بحیث یعلم أنه یکون آخرہ إلی الموتء إلا أنه رہما عاش _ 
ترتا أو یومین ؛ فاجتٴ آخر مر قاشینثت لاٹائے وإن کان الول ضربهء فنئثر : 


ما فی بطنهء فآلقاہ آو قطع آوداجەء إلا آن فیه الروح بعدء فاجترٌ الآخر رآسہ 
فالسلب للذي ضربه؛ لآنهە صار بمنزلة المیت بفعل الأول؛ والذي بقی فیه 


صف المسلمین ثم ذبحه لم یکن لە سلبە؛ ولم یل لە أن یقتلهء لأنه لما 
جھ و لصف جا قل ضار كت سے ا سای سر لات گل ا ےر 
۸ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١١(‏ باب 
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رر کان عی :انل غن حاف نقله ہی العقین کاو لد عسلیفت لال لم یضر آغیرا 
بمجرد إنزالەء بخلاف الأولء فإنه بعدما حصل فی صف المسلمین قد صار 
مقھوراً. 

رک عال اا2 مت امیر انی 6ل 2ہ شخاف رحا و رہ ر فان اتا 
قتلتەء وقال الآخر: بل أنا قتلته: ٠‏ اُخذ رأ٘سەء فالقول للذی جاء بالرأآس 
مع یمینه لآن الظاهر شاھد لەء وإن أقام الآخر البینة فالسلب لەء وإذا قال 
الإمام ذلك؛ فرمی مسلم من صف المسلمین رجلا فيی صف المشرکین؛ فقتله 
فله سلبەء لأنە قتل مقاتلاً یحل لە قتلەء وھو السبب للاستحقاق . 


رانا قال الانے+ سی ضل اڈ تا قرتا تل سَلٌ راجلا من 
المشرکین وله فرسهہ مع غلامه فانه لا پستحق فرسه؛ لانە لم یکن فارسا حین 
قتلء وإن کان قد نزل عن فرسهەء وھو معه یقودہ فی القتال فله فرسە؛ لانه 
قاریں با دع الٹرس: لات تک سی آلقتان علید فی العالء رانا کات 
نزوله عنە لزیادة جذڈٔ في الحرب آأو لضیق الطریقء فلا یخرج بە من ان یکون 
فارسا حین قتل. 
وقال أیضاً: إذا قال الأمیر : ( من قتل قتیلاً فله سلبهء فالقیاس أن یکون 
اقوقت للقاتل راد ا کات آر ات آر لات آر گا بے اک لا ا اض 
اأسماء العمومء فیتناول المخاطبین علی سبیل الاجتماع والانفراد جمیعاء لکن 
الأخذ بالقیاس فی ھذا قبیح؛ لأنه یؤدي إلی القولء بأن العسکر کلھم لو 
اجتمعوا علی قتل واحد استحقوا سلبه؛ وقد علمنا أن الإمام لم بر ذلك 
بالتتفیلء لان معنی التحریض یفوت بە. 
لکن للاستحسان فيه وجوهء اأحدھا: إن قتله رجل أو رجلان فلھما 
السلب؛ وإن قتله ثلاثة لم یکن لھم سلبە؛ لان الثلاثة آدنی الجمع المتفقء 
۹ 
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وآدنی الجمع کأعلی الجمع؛ ومراد الإمام بھذا تحریض الآحاد علی القتال لا 
عرش الضاعت ولانه.یجوز للمسلم أن یفرّ من الثلاثةء ولا یحل لە أن یفر٘ 
الاقیں تین القرق بی انا والافیں رآن حکر الات نک 
الواحد . 

الوجه الثاني للاستحسان: إن قتله قوم لا منعة لھم من المسلمین فلھم 
السلب وإن قتله قوم لھم منعة لم یکن لھم السلب . 

الثالث: إن قتله قوم یری الإمام والمسلمون أن ذلك القتیل کان ینتصف 
منھم لو خلّی بینھم وبینەء فلھم سلبە؛ وإن کان لا ینتصف منھم لم یکن لھم 
سلبهء لان المقصود التحریض؛ وإنما بتحقق معنی التحریض علی من ینتصف 
منھم دون من لا ینتصف منھمء وکل ذلك واسع إن أمضاہ اللإمام وا عات 
ولیس المراد ان کل ذلك حقء وإنما المراد کل ھذا طریق الاجتھادء وأحسن 
الوجوہ عندي وأقربھا إلی الحق الوجه الآخیرء لآن فیه تحقیق ما هو المقصود 
بالتتفیل وھو التحریضء انتھی مختصراً . 


زتاق لی فیلاکت تر الکشسرا رھ اض قالیلب ھن 
أٹئخنهء وقال ابن نجیم: إذا اشترك رجلان فی قتل حربی اشترکا فی سلبه 


و" فی اشرح اج عاوي) بات یکون المقتول اڑا یقاوم الکلء فان کان ٰ 


عاجزاً لا یستحقون سلبە؛ ویکون غنیمةء وإن قیّدہ الإمام بقوله: وحدہ لا 
یستحقان سلبەهء انتھی . 

وفی (الجوھرة): إن کان رجلان أو ثلاثة أو آکثر قتلوا رجلاء فإانك تنظر إن 
کان المقتول مبارزاً یقاوم الکل کان لھم سلبەء وإن کان لا یقاومھم فلا یستحقون 
وہ کرت ھی اس ال کر قالہ رارق رجات ات اق ما 
فان بدا آحدھما فضربء ثم أجھزہ الآخر؛ إن کان ضرب الاول أثخنہ بحیث لا 
بعک آت رقائل ولا بعین بقول: فالسلتاتلاول: وإن کان ضرب الأول لم 


رہ 
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رہ الی علد الحالام کالسلب للتائی :مک۰ ااقال ضیاخت (الیدائم)''۰. 


وزاد صاحب (الجوھرة): وقد روی اآن محمد بن مسلمة ضرب "۵23۵ء 
فقطع رجليە. وضرب علي ۔ رضي اللہ عنه - عنقه؛ فقال محمد بن مسلمة: 
رن سرت اھکر آردہ فا تا رلکی آڑدھت مان کا ملاک 
خی فاعطی النبي قَُ سلبه لمحمد بن مسلمةء وھذا محمول علی ان ضربه 
جعله بحیث لا یقاتلء ولا یعین علی القتالء انتھی . 


وفی (ھامش سے ۳۸ عن (الذخیرة): لا خلاف ہین العلماء ان التنفیل 
قبل الإصابة وإحراز الغنیمة؛ء وقبل أن تضع الحرب آوزارھا جائز؛ ویوم 
الھزیمة ویوم الفتح لا یجوزء لان القصد به التحریض علی القتال؛ ولا حاجة 
إليه إذا انھزم العدوء وظھر المسلمون؛ لانھم لا یتقاعدون عن القتال حینئذء 
بل یبالغون بلا تحریض؛ فیتضمن إبطال حق الغانمین والفقراء بلا نفع؛ ولذا لا 
ینبغی قبل الفتح والھزیمة من غیر استثنائھما . 


بل یقید فیقول: ‏ من قتل قتیلاً قبل الفتح والهزیمة فله سلبه٢ء‏ ولو اطلق 
بھی سا لا ری ال ضافت ای الافاف یوم بدر کان بعد الهزیمة؛ء وقد 
222و من اُخذھم اتتسی : ردفکذا فی (امعتارئ :ات182 غی (الرصطاآ 
إلی بعض آخر۔ 

لِم مما سبق أنھم اختلفوا فيی مسائل السلب فی فروع کثیرةء الأول: 
ان یستحقه صاحب اسم وصاحتب الرضخ معاً عند الحنفیة ون قال:احت 
وعن الشافعی فی ذلك قولانء اأحدھما: کقولھمء وھو مختار فروع الشافعیة . 
)١(‏ ہبدائع الصنائع) .)۸۱/٦(‏ 
.)۱٥۸/١( )۲(‏ 


١‏ ۔ کتاب الحھاد )٠١(‏ باب 


اکودڑس .سس ےس سے سس سوچ ےم شےے۔_-ےأ۔أشسشسہ×س ہے سس سے[ وس سہ۔ و نے ےا ڈ۳چچجچھ ےہ ہہ ےمشچ سے ٹ ' م۰م..۔۔۔.س سس ے کے خی جسہ ہہ سس ہہ  ٗ‏ ے ۔ شںںںشٹتتٹ تشخ تح مآ آ۔. لہ سس ے۔ے 


8 *٭ 4هؿ ق8 قة ٭ 8 ظق غ“٭ جج" ه٭ ھی ٰف ئفے ھ فے و .ِی*ج ٭+ ھچ ھی٭ فغ یىی ٴىی٭ مج یج ھج یہ م ھی جج یج یىی ٭ههھ یھ ھی ےھ اج ےھ و ےو کو ھی وےنےپی جع وو ےو ےےے و ےم و ےج وی ےےے ےھ 


والثاني : یختص بە صاحب السھم؛ وبه قال مالك إلا أن بنفذ الإمام 
لذمي لکوت یکسا تین والثاني : ان السلب یستحقه بکل حال عند الشافعي 
واأحمد؛ وإليه یرجع قول الحنفیة والمالکیةء وقال بعض السلف : إِذا التقی 


الرحفان فلا" سلے إنما ھو قبله أٌو بعدہ کھا تقعدم می کلام الموفق . 


والثالث : بشترط ان یکون المقتول من المقاتلة فلا سلب لقتل امرأۃ. 


وصبي؛ إلا ان یقاتلاء وکذلك کل ممنوع القتل عند الجمھوں منھم لیر 
الاربعةء حتی حکی الإاجماع علی ذلك غیرٌ واحدء لکن قال أبو ثور وابن 
المنذر وغیرھما: یستحق سلب کل قتیل في الحرب . 

والرابع : ان یکون المقتول ذا منعةء فإن قتل مجروحاًء وأئخنہ فلا سلب 
عند أحمد والشافعي؛ فإن قطع أحذٌ أیدي رجل ورجليەء والآخر قتله فالسلب 
للقاطع عندھماء وعند الحنفیة إن کان صَیّرہ جرح الأول بحیث لا یقدر علی 
القتال ولا یعنیھم بالکلامء فالسلب لەء وإلا فللقاتلء ومقتضی کلام المالکیة 
2 المناط في ذلك علی رأي الإمام یعطيه من رأی فیه تحریضاً . 


والخامس : ان رِقْتَلُ بجراح؛ فلوَ أسرہ وقتله الإما فلا سلب له عند 
آیین 0ال لت لاح علدعالكت ورالسقتہ رثال گفول< آت آے دا 


فله السلب؛ وبه قال الشافعی؛ وقال القاضی من الحنابلة: إن قتل الإمام . 


الاہے لا السا 0 


یو > سی 


والسادس: ان بعْرر القاتل بالقتل: فان رمی اُحد من صف المسلمین؛ 
سے مور ورس ا مس سوں وکذا لو قتله نائماً أو غافلاً أو 
غیر ذلثہ ولا مشققرط دق عند العنك فیستحقه إن رمی من الصف فقتلهء 
اتا قل کاقھا ار تت7 

والسابع : أن ینفرد بقتلهء فلو اشترك اثنان لا سلب لھماء وھو روایة 
ضرت من اض 
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قال الموفق''': وھو ظاھر کلام أحمد؛ وقال القاضي من الحنابلة 
یشترکان فی السلب؛ وھو ظاھر فروع الشافعیة کما تقدم عن (التوشیح) واتحفة 
المحتاج٢ء‏ وقال النوويی فی اشرح ہل 
ان ینفرد بنفسه فی قتل کافرء فإن کان سالما من التحریف فھو نص في 
المسألةء لکن الظاھر عندي أنه تحریف من الناسخء والصواب ان الشافعي 
یشترط آن یغرر بنفسەء فإن اصحاب الفروع الشافعیة شرطوا ذلك کلھم؛ ولم 
یذکروا الانفرادء وظاھر فروع الحنفیةء آنھما یشترکان في السلبء کما تقدم 


إِن الشافعی بشترط فی استحقافه 


عن ا نجیم؛ وصاحب (الجوھرة) وغیرھما٘ وھو الو جحه الاول من وجوہ 
الاستحسان فی (شرح السیر). 


وقیدہ الطحاوي نان یکون المقتول 7 لھماض٘ وھذا امت نات ٹوں ما 
فوق الائنینء کما فی (شرح السیراء وبهە جزم ابن عابدین فی (ہامش البحر ١‏ . 


والٹامن : ان یقتله ملا عند أحمد والشافعيء فلو انھزم الکفار کلھمء 
فقتل وَاكلا' منھم ندرا فلا" سال لَه عندھما نعم ان انھزم واحد منھم؛ 
والحرب قائمةء فقتلهء فالسلب ثابتء وعند الحنفیة ینبغی للامام أن یَقَیْدَ قوله: 
فطل فا ئل الس اتا مصف ات لے ند مت ئل السھرمن 
أیضاء کما تقدم عن (ھامش البحرا عن (الذخیرة6ء وقال أبو ثور وداود 
وغيبرھما: یستحقه بکل قتل گما تقدم عن (المعني). وعزاہ الحافظ کت ای 

والتاسع : ان السلب لا یخمُس عند احمدء وھو المشھور عن الشافعيء 


و ے اع 


وعنه بُحَمُسء وروي ذلك عن ابن عباس؛ وبە قال الاوزاعی والثوريی ومحکول 


.)٦۸/۱۳( انظر: (المغني)‎ )١( 


۲۰۰۳ 


١۔‏ کتاب الجھاد )٠١(‏ باب 
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آنه بَحْمُسء وقال إسحاق: إن استکثر الإمام السلب بُحَمَسُهء وإلا لاء ومذھب 
مالك کما في فروعه کلھا ان السلب من الخمس؛ وحکی عنه الحافظ في 
(الفتح)''' التخییر للاٍمام فی ذلكء وعند الحنفیة إن قید الإمام ذلك بقولهء فله 
السلب بعد الخمس يَحْمّس وإلا لاء کما تقدم مفصلا فی بحث التنفیلء و 

"ھت" الھندیة) اذ قال: وم ا سو سر نت قال: 


فی (المحیط٢ء‏ انتھی . 


رَالاشرةغرمت ہق لت آت:السلي فت اصل النتسضتة اعد 
والشافعيی وقال مالك: من الخمس إلا آن یقول الإمام قبل القتال من الغنیمة 
فمنھاء وإن کان یکرہ عندہ ان یقول ذلك قبل القتال . 

والحادي عشر: الاختلاف المشھور بین العلماء ان یستحقه القاتلء قاله 
الإمام أو لم یقلء وبە قال الشافعی وأاحمدء وقال الحنفیة: بشرط أن یقوله 
الامام قبل إحراز الغنیمة وقت القتال: وروي عن احمد مثل قولھم؛ وھو 


غار نی کو سو اقطاقاتت رفا سا لہ یئل لاہ یی الغس لا رق ' 
المصلحة. ولا یقوله من قبلء ومع ذلك لو قاله ینفذ قولهء وسیأتی مستدل من 


قال: بتقدیم القول فی آخر الباب . 

والثاني عشر: ما قاله الإمام آحمد: لا یعجبني ذلك إلا بإذن الإمامء فاإنہ 
سے عناد جوں تد تا سرت ھتہ قال ال ت2 تل 7ر0 الامتحعاب 
خروجاً عن الخلاف: وقال الشافعی: لا حاجة إلی إذنهء وقد علمت فی 


.)٦۲٤١۷ /٦( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۷۲/۱۳( انظر: (المغنيی)‎ )٢( 


+ مس وبہسسسسسسسسچ۔۔کسشککسے س۔ ۔مججُےمںم ے_س مم ےت موا سے مُمےممم_مے ‏ س-_ا‌ -ہ.-۔٥ژ.8‏ نں_ ۹سيںٗ_×_ر_رںر م سس ےسسی.س سس سٹٹسسسسس سے سٹکسس-ا۱ٹصس لت سے سے ھتاھ پٹ ٹس دم ا ح دح سک ضا 


اوہ و وت وا اس اق وی وا نو و لو وو و وھ او و و ا و و و وہر و عو و ا او و و و مہ ا لن و و سد و ھن و و رھ کھج ا مر کو کر ہک 


اد ا ہر سض سے حور فلا بد من 
--- 

والثالٹ عشر: ان السلب ما هو لابسە من الثیاب والسلاح مما یستعمل 
به فی الحرب أو یتزیّن بە لإغاظة المسلمین؛ کالیوّار والمنطقة في احد قولي 
الشافعی؛ والٹانی: لا یدخل فیه ما یتزیٔن بەء والمرجح في فروعه الاولء وھو 
قول الأئمة الثلاثة الباقیةء إلا آن عند مالك لا یدخل فيه السوارء ولو تعددت 
من کل نوعء فقیل: بأخذ الکل والمرجح عند الشافعیة یختار واحداً من کل 

والرابع عشر . اشامت الروایة عن أحمد فی ان الدابة رہ السلت ام لے 
الثائیة: اختیاز آہی بکر والاولی المرجحة فی الفروع؛ رت کات لئ انت 
اللاقیة . 

والخامس عشر: اختلفت الروایة عن اأحمد فی ممسك دابتهء فعنه لیس 
سا یح اعخال 20ل رظفر اتنخرلی× رغھ رۃاغرق الیامی 
الہ رہ فالگ الاة اللاة: الافیة: 

والسادس عشر . إ یدخل میسلک غلامہ من الدابنة قین الشافعی؛ ویدخل 
فےه یل المالکة وا لحنقفية . 

والسابع عشر: قال أحمد: لا یقبل ذلك إلا ببَبّنةء وحکی الحافظ الاتفاق 
علی ذلك؛ وھو ظاھر اشرح السیر الکبیر) کما تقدمء وفی (الفتح“: نقل | 
عطبة عن أکثر الفقھاء أن البی٘نة هھنا شامد واحد یکتفی بە؛ انتھی. وقال 
الأآوزاعی: لا یحتاج لی الا رخکاوصاض تر ت:افعالمت رتت الابی 
وقال الدسوقی: إن قال الإمام: لە عليه بینة یحتاج إلی عدلین؛ وإلا ففيه 
قولانء کما تقدم: وقال طائفة من أھل الحدیث : یکفی فيه شاهد ویمین . 


ص٥‎ 


ال گے ئن ےچ ج۱ی‪ٗے۱ٌٗٔسسسے> مس سسےےےمے سس مس شسے۔شےغًکچ- سکس ہممہمخہمےچہکےہ ہہ کےسسشسس ہہ ےہ ہہ سس .یں ....__ . ۔.۹۔س.ے.س_×_ے_. _-۔ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب )۹٦۵(‏ حدبث 


۵۹٥۵‏ -۔-۔ حذثنی یَحّْی عَنْ مَالك سی کر سا 


ےہ 


سص ت ہو ہے ۓً 0 ٥‏ ات 
عن عمر بن کثْبر بن فلح صا می می مھ ا و ےس سی سک می 





زالثائنح غَثی> باضلت اللت اکلا عتد اید والا رراضی> رت4 التقلى 
انا وکرھه الثوري . 


۵۹۵ ۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید) الآأنصاري (عن عمرو) بفتح 
العین (ابن کثیر) بالفتح والمثلئثة المکسورۃ (ابن أفلح) بالفاء والحاء المھملة 
قال ابن عبد البر: ھکذا قال یحبی: عمرو بن کثیر بن أفلحء وتابعه قومء وقال 
الاکٹر: عمر بن کثیر؛ وقال الشافعي: عن ابن کثیر بن أفلحء وعمرو وعمر 
اُخوانء وعمر أجل وأٗشھر؛ وھو الذي في (الموطأ)ء ولیس لعمرو بن کثیر فی 
(الموطاً) ذکر إلا عند من لم يَقَمْ اسبہت ‏ حتف کذا فی الع ں۶۷۷ 


وقال في (التقصي)''': ھکذا قال یحیی: وتابعه قوم وقال الأکٹر٣:‏ 
عمر بن کثیر بن افلحء وھو الصواب إِن شاء اللہ ء انتھی . 

والحدیث أخرجه البخاری''' فی المغازي؛ والبیوع بروایة عبد اللہ بن 
یوسف عن مالك بلفظ عمر بن کثیر؛ قال الحافظ في الفتم)۶': وقع في 
روایة یحبی بن یحیی الآندلسی عمرو ۔ بفتح العین ۔ وھو تصحیف؛ء وقال أَیضاً 
فی موضع آخر: إن یحبی بن یحبی حرّفه والصواب عمرء انتھی . 


فعیم من ھذا کلە ان الواقع في روایة (الموطاأً) ھهذہ عمرو بالفتح؛ فما 





)١(‏ اتنویر الحوالك) (ص۳۷۹). 
 (‏ رض .)۲۲٢‏ 
)٣(‏ انظر : (التمھیدا (۲۳/ .)۲٢٥٢‏ 


)٤(‏ آخرجه البخاري في البیوع (٢٠٢٦۲)ء‏ وفي فرض الخمس (٤٣۳۱)ء‏ وفي المغازیي 
:)٦۳۳۹()۰_ 4‏ ٰ 


.)۲٢١۷ /٦( افتح الباري)‎ )٥( 


١۔‏ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹٦۵٥(‏ حدیث 


پیسه.ہمم۔۔ ‌۔مسں۲مہسسسسسس ہس سسشکہجہے۔ فی لٹ سےا سے و پوس ادس لا سن سن سا سمو.ہ۔ےہ' ._._.×٣_‏ مضہ .س۱ سس سس سس ۔سسسھ۱أسصسصسٹ و وویشٹتمصص_ ے٤‏ 0ات ھکآکآ”۲آآِ....-سل ‏ کٹ ٹس سد ...2× ےم 


سپ ین الا 


رن نع زشول ال وا یچ و تو کو وھ وہ سے کا و و و وو وو وی تو وو وھ مہ و کا اون * 


فی بعض النسخ الھندیة ےت اعمر) بدون الواو صححه اسر 
النساخ : ولیس بھ سج ئی روایة یحیی . 


ثم عمر بن کثیر بن فلح تی لین ا یوب الآنصاری: ۰ النسائی 
وغیرہء وھو تابعيی صغیر ولکن ابن حبان ذکرہ في أتباع التابعینء لیس لە في 
البخاري سوی ھذا الحدیث بھذا الإسنادء ولکن ذکر الحدیث في مواضع 
مخاض ا ات کذا فی (الفتح)ء زاد فی االہتیے۷۷: قال او معت: کان 


تق وله اآحادیث: تھی 


ولم أجد ترجمة أخیه عمرو بن کثیر بن أفلح المدني في (التھذیب) ولا 
(التعجیل). نعمء ذکر فی (التھذیب) في رواةۃ ابن ماجه عمرو بن کثیر بن أفلح 
المكي مولی آل أسیدء ویقال: عمر روی عن عبد الرحمن بن کیسان؛ وعنه أبو 
ھمام الدلال وغیرہ جماعة لم یذکر فیھا یحیی بن سعید الأنصاري . 


(عن أبی محمد) نافع ؛ در عای آر اد جال تخس امو ےسا 
(مولی أبي قتادة) حقیقة عند جماعة؛ وعند آخرین مجازاً للزومه بەء کما تقدم 
فی موضعه (عن أبي قتادة بن ربعي) بکسر الراء رسکرت ال عدَۃ الالضازی 
المدنی شھد أحداً وما بعدھا (أنه قال: خرجنا) من مکة المکرمة بعد فتحھا (مع 
رسول اللہ يَل) لآجل غزو سنة ثمان یوم السبت لست لیال خلون من شوال في 
اس عمعے الما سر ااساست مقر الات یی قل اترتا اسان 
والأنصارء وألفان ممن أسلم من أھل مکة وخرج معه ثمانون من المشرکینء 
وقال عطاء: کانوا ستة عشر ألفاء وقال الکلبی: کانوا عشرة الاف؛ وکانوا 
وت اکر متا گاتزڑا 


ےوےسہےہ ہ۹5۱د۹ہ 'ےس شس س.سسس۔جکسشہسس .ےلدب 8ں .ے۰ سد سھھد--تے8ے ے ے ۔مبعدہ ح سضمت سس 


7 ایب اتھتری۷(۸4/ 4٦۹۳۴‏ 














١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ ہاب )۹٦۵(‏ حدیث 


جو وحَ‫صصحصصححسژکَٛکھ یک سمل سس ××سس سس سس سم مم ےش سے ٹک رس ح تہ ہل تپ شس سچے_ےےں ہج . ہسہں. .۰ ے 





وفي (المشکاة): ساروا مع رسول اللہ گل یوم حنین فأطنبوا السیر حتی 
کان عشیةء فجاء فارس؛ فقال: یا رسول ال إنی أطلعت علی جبل کذا وکذاء 
فإذا آنا بھوازن علی بکرة أبیھم بظعنھم ونعمھم اجتمعوا علی حنین؛ فتبسم 
رسول ال قلء وقال تلك غنیمة للمسلمین غداء إن شاء اللہ کذا فی 
۲۴۰۰۷۲ ۱ 

(عام حنین) بمھملة ونونین مصغراً. قال یاقوت الحموي: يُذگُرُ ویؤنٹ: 
فان قصدت بہ البلد ذكکرتە وصرفته: وإن قصدت ب٭ە البلدة والیقعة أنثتہ ولم 
تصرفهء وفی الغات النووي): مصروف کما نطق بە القرآنء قال الواقدی : بینە 
وبین مکكة ثلاث لیال؛ وقیل: ص3 0 ا ٠‏ کذا في 


(المعجم) 2 


وفی الات اوری ۳۳ واد بین مکة والطائف؛ وراء عرفات؛ بین وبین 
وب رم الحافظط ج التے )۶ اذ قال: واد 7 جنب دی المجانں قریب 
فیا نے الزرتای تنا شض ناو القاصیت ہد ہی گاقلت ایال 
(فلما التقینا) مع المشرکین؛ قال صاحب (المجمع)'": کان فتح مکة 


.)۱۰١٠/٢( ف تاریخ الخمیس)‎ )١( 
.)۳۱۲ /۲( (معجم البلدان)‎ (٢ 

۲۸۸/۲ .)۳ 

.)۲۷ /۸( افتح الباريی)‎ )٤( 

.)۲٦۹ ا)مجمع بحار الآنوار؛ (ہ/‎ )٥( 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹٦۵(‏ حدیث 
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سس ممیم مسس'ےسحں”ص٤ص٦٠صحے‏ چپ ےہ سلپ س ۔حھ ‏ جح ہیسے میم سوہ ریس سی مٹیم سے ہپس یسے شی بی ہد سے سسمعہ سسسمہ ‏ مع یہ ید در دع سد لہ دہ ملس ص.-- دہ صسممٌ_‪ٌس‪سسل۔۔--.سلے ےب س‫ 


لعشرین من رمضان فأقام بھا خمسة عشرة لیلةء یبعث السرایا حول مکكة؛ ٹم 
خرج إلی حنین بعاشر شوال؛ انتھی . 

قلت: ھذا لا یوافق قوله: أقام خمسة عشر لیلةء فالصواب علی الظاھر 
ما تقدم عن (الخمیس) لستِ لیال خلون من شوال؛ وقال الحافظ''': قال أھل 
انتازی7 ضر الس ی کو س کات سج ضراتء کل 0 نر گان 
رمضانء وجمع بعضھم بأنە بدا بالخروج فی أواخر رمضانء وسار سادس 
شوال؛ وکان وصوله إلیھا فی عاشرہ. 

وفی (الخمیس!''': سببھا أنە لما فتح اللہ علی رسوله مکةء وأسلم عامة 
اُهلھاء اُطاعت لە قبائل العرب إلا ھوازن وثقیفاًء فإن أھلھا کانوا ظعاةٌء غُتاة 
مرّدَةء مبارزینء فاجتمع أشرافھماء فقال بعضھم بعضاً: إن محمداً قاتل قوماً 
لم یُحسنوا القتال: ولم یکن لھم علم بالحروب؛ فغلب علیھمء فإنه سیقصدناء 
فقبل ان یظھر ذلك منە سِیْرُوا إلیەء فقصدوا محاربة المسلمینء فعَبُوْا جیشھم: 
وعددھم آربعة آلاف مقاتل. 

وخرجوا مع أموالھم وأولادھم وذراریھمء وتخلف منھم قبیلتانذ کعب 
ھاایا ر فا0 فزید ین اض ہکا کے ا کی سر الگیں ‏ کالا لہ مات 
وخمسون سنةء وقیل: مائة وسبعون سنةء وکان صاحب رأي وتدبیرء وله 
معرفة بالحروب؛ ولیس فيه شیيء إلا التیمن برأیەء وکان رأيه ان لا تخرج 
معھم الاموال والذراري؛ ولکن غلب علی رأیه مالك بن عوف: فاخرجوھم 
معھم؛ فساروا حتی انتھوا إلی آوطاسء؛ قال الحموي: أوطاس وادِ فی دیار 
ھوازنء کانت فیہ وقعة حنین للنبي للا ببنی ھوازن. 

وفی (الخمیسا''': فلما سمع بھم النبي قةٍ بعث إلیھم عبد اللہ بن أبيی 


.)۲۷ /۸( افتح الباری)‎ (١) 


.)۹۹/۲( تاریخ الخمیس)‎ (٢ 
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۹ 








رسول اللہ َء ثم أقبل علی رسول اللہ گل فأآخبرہ الخبر. 


وفی (المجمع): ٹم خرج النبي قلاُ إلی حنین في اثني عشر الفا من أھل 
المدینة وألفین من الطلقَاء وقیل: لن نغلب الیوم من قلة! فسائه ُء فابئّلوا 
بالھزیمة فتکلم جُفاۃٗ أُھل مکة بما في أنفسھم؛ فقال أبو سفیان: لا تنتھي 
مِرِیيمشسىم دوں الِحر وفائل یقول : ا بطل السحں ونحو ذلك؛ فاسشتتضر 
رسول ال قٍ ورمی حصیات: فانھزم المشرکون فبعث آبا عامر بجیش إلٰی 
أُوطاس؛ فقَیٍل دریڈ وسبي عیالھم؛: واغتنموا سے الا یں واربعة وعشرین 
ألف بعیر والغنم اکٹر من أربعین ألفاء وأربعة آلاف أوقیة من فضةء ثم أتی 
الطائف؛ فحاصرھم ثمانیة عشر یوما ثم رحل من غیر فتحء فانصرف إلی 
وسبیھم بعد إرضاء المسلمین؛ انتھی . 

(کانت للمسلمین أولاً جولة) بفتح الجیم وسکون الواو أي حرکة فیھا 
اختلاط وتقدم وتأآخر؛ عَبّر بذلك احترازاً عن لفظ الھزیمة؛ قال العینی“٭: 
جو لة أي دوران واضطراب من جال یجول إذا دار. 


وقال القاع ۳ من الحولان أي ھزیمة قلیلة کاتھا جولان واحد؛ 


و ُ2 


یقال: جال فی الحرب جولة أي دارء وقد فسَرت فی الحدیث بالھزیمة؛ وعبر ٴ 


ری الصحابی کرہ لفظ الھزیمةء فکنی عنھا بالجولةء ولما کانت الجولة مما لا 
استقرار عليه استعملھا فی الھزیمة تنبیھاً علی أنھم لم یکونوا استقروا علیھا . 


.))۸۷ /۱۰( معمدہ القاري)‎ )١( 
.)۲٦ /۸( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۲٠۰ 


١۔‏ کتاب الجھاد )٠١(‏ ہاب )۹٦۵٥(‏ حدیث 


م جج جج ج ےھ جج ے.جػ عج جج یھ فؿٰ ەم ھی جح عى م +“ج فی جؤ >۔پ .۔ جج جح ےھ جج ع ھ 3ج ج وھ مھ ه* قى غج م جو عج مہ وھ عم ی٭ث ھم + قوی م می مج ٣ج"‏ چج ٍ ےج مج مھ فیؤ مج مج ےھ ۹ٰ٭ جع مو ھۃ جج دےتب 


قال النووي : وإنما کانت الھزیمة من بعض الجیش؛ وأما رسول اللہ و 
وطائفة معه فلم یزالواء والاأحادیث الصحیحة في ذلك مشھورة؛ ولم يَر واحد 
قط ان رسول ال قَُ انھزم فی موطن من المواطنء بل یثبت فیھا بأقدامہ وثباتہ 


قال رجل للبراء: یا أبا عمارة أکنتم فررتم یوم حنین؟ قال: لا واللہ ما وی 
رسول الله 7 ولکنه حرج سساق اصحانه وخِفَافَھم ۶" سا 2 
فأتوا تا ماۃة جمع ھوازن وبنی نصر ما کاد یسقط لھم سھم فرشقوھم رشقاً 
ما یکادون بخطئون؛ فاقبلوا ھنا لَ الم مات وھو علی بعْلته اتا فان 
عمه أبو سفیان بن الحارث بن عبد المطلب یقود به فنزل واستنصرء ثم قال: 
نا النبي لا کذب٠‏ آنا ابن عبد المطلب) ثم صت أصحابهء انتھی. 


سی الخ ۳۷ میں سی کا ان کی سنا 0ه اللظظام عفر 
خلون من شوال؛ وکان قد سبقھم مالك بن عوف؛ فادخل جیشه باللیل فی ذلك 
الواديء وفرّقھم علی الطرق والمداخل؛ وحَرَّضَھم علی قتال المسلمین وأمرھم 
ان یکمنوا لھم ویرشقوھم أول ما طلعواء ویحملوا عليھم حملة واحدة. 


وفي (الاکتفاء4: قال مالك للناس: إذا رأیتموھم فاکسروا جفون سیوفکم 
ثم شذوا شدة رجل واحد؛ ولما کان وقت السحر جَھَّرٌ رسول اللہ گلا جیشہ: 
وعقد الرایات والالویة لکل قبیلة من القبائل التي معه لواءء ثم رکب 
رسول ال ٹا بخلته البیضاء دلدل: ولبس درعین والبیضة والمغفرء واستقبل 
واديی حنین في عین الال و کات القوم قد سبقوا الوادی؛ فکمنوا فی شعابه. 





سس ےس سس ےہ سےسےےےے ے۔ہ__ سم کک صسٹصتٹس ی۶.-ص۔٤×٤‏ تہ شپت صا 


.)۱۸۹ /۳( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۱۰٠/٢( تاریخ الخمیس)‎ (٢ر)‎ 











١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹٦۵(‏ حدیث 


قجۃ قخ ئىے ق ×ػق دی ي8 دی جج ھ ےی ھقىج8 ىیج ق یج ےی مج وج ج یج چج جج چج جج ىٴث غق مم ق٭ج ھج ھم٭ یج ىٌ ػغق ھشف ى٭ ھةٌ غؿ شقن ھي٭ٌ ث ھظةٌ ق ىٌ ق شق 8 ھت ق ق ھؿ دػق ق جح دق ػھىج ھج یھ ھی ف ےھ ٭ وہ 


قاق کاو لاف جا راف کن ظر3 ۹۷ الکنائے گل شھرا عاتا 
5ت رجل واجدء وانشمر الناس راجعینء لا یلوی أحد علی أحدہ وانحاز 
رسول الل للا ذات الیمینء ثم قال: یا أیھا الناس عَلَمُوا إلی. 


وفی روایة کان خالد بن الولید مع بني سلیم في مقدمتهء وکان اکٹرھم 
سا الس طارق یر سلائہ قفاترا ق رما رتا لایکگاہ سط لم سیم 
فرشقوھم رشقاًء فولّی جماعةً کفار قریش الذین کانوا في جیش الإسلام وشبان 
الاصحاب وأخِفْاؤُمء وتبعھم المسلمون الذین کانوا قریب العھد بالجاھلیة 
ٹم انھزم بقیة الأصحاب؛ وکان النبي قاَُ علی بغلتەء ینطلق من خلفھم یقول: 
یا أنصار الله وأنصار رسولهء أنا عبد الله ورسولهء وانطلق الناس حتی بقي 
مع رسول اللہ قٍ طائفةء اختلفت الروایات في عددھاء بسطھا صاحب 
(الٰخمیس) . 


وجمع نر سن ہحات ما روي في ذلك الحافظ فی (القتم۷'": فلما رای 
زسول اللہ ٹلا تفرّق اصحابه طف یركض بغلته قَِبّل الکفارء وکان العباس 
۔ رضی اللہ عنه ۔ آخذ بلجام بغلته إرادة ان لا تسرعء فنزلء واستنصرہء وقال 
للسائیہ کات رجا اہ سی رری آت قارة انی ہزات نساح العساض 
یا صباحاہ! فاأسقطت الحوامل لشدة صوته؛ فجعل قلٍُ یقول للعباس : ناد 
نا میٹ الاقصا یا اضخات الضصرقٌء وغیر لک 


عطفةً البقر علی أولادھاء یقولون: یا لبيیك یا لبيكء وفی روایة عطفةً النحل 
لی یعسوبھا حتی إن الرجل منھم إذا لم بطاوعه بعیرہ علی الرجوع انحدر عنه؛ 


وآرسله ورجع بنفسه؛ فثاب إليه من کان انھزم ولا 





.)۳۰/۸( افتح الباري؛‎ )١( 


١۔‏ کتاب الجھاد )٠١(‏ باب )۹٦۵(‏ حدیث 


ار کا 0ں کل 6 نی اف رت 0ن 
مات عتی اَی من راف تفر بِالسَیْيِ جو جوا و و و کو او ہو 1م 


وروی ان ابی کا کل آ ےد نات من الارضی ٹم قال : شبات الوجحو 
ورمی بھا می وجوہ س فما کان اسان منھم إلا وقد ارتاات عیناہ من 
تَلك القہضة؛ وئی روایة مسلم اض من تراب) فتحتمل التعدد ویحتمل ض٥‏ 
واحدة مخلوطة من حصی وت اتے وی روابة اافھرمی بھا وجوھھما؛ وقال: 


احُم لا بنصرون) فانھزم القوم ملخص من ا(الخمیس) 


(قال) أہو قتادة: (فرأیت رجلا من المشرکین قد علا) أی غلب امرقاة) 
وظھر (فتح)ء قال القسطلاني''': أي ظھر عليه وأشرف علی قتلهء أو صرعه 
وجلس عليه؛ وقال الباجی : یحتمل أُن یرید ظھر عليهء وأشرف علی قتله؛ 
ویحتمل أن یرید أنه صرعه (رجلً من المسلمین) قال الحافظ : لم أقف علی 
اسمھما (قال) أبو قتادة: (فاستدرت لە) من الاستدارۃ؛ ویُرُوی فی بعض 
روایات البخاری: (فاستدبرت) من الاستدبار (حتی آتیته من ورائەء فضربته 
بالسیف). 


وی ررایة الليث عن سی یح سد عبد الیخاری'''1.تطرت ای رجل 
من المسلمین یقاتل رجِلا من المشرکین وآخر من المشرکین یختله من ورائه 
لیقتلء فأسرعت إلی الذي بختله؛ فرفع یدہ لیضربني وأضرب یدہ فقطعثْھاء ئم 
ان فضمّنی . 

فال الحافظ'': یختله بفتح أوله وسکون الخاء المعجمة وکسر المثناة: 
آق یریہ اق الم على عَرَو> تین می فلہالروابۃة آن الم فی السدیت 


)١(‏ ف(إرشاد الساری) روہ 
)٢(‏ اصحیح البخاري) .)٦٢٤٤(‏ 
(۳( افتح الباری) (۸/ ۳۷). 


۲۱۲۰۳ 








١۔‏ کتاب الجھاد  )٠١(‏ باب )۹٦۵(‏ حدیث 
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الآول افضربته من ورائهہ) لهذا الثاني الذي کان یرید أن یختل المسلم؛ انتھی. 


قال الباجيی''': ظاھر الحدیث أنە لم یبرز أحدھما إلی صاحبهء ویژؤکد 
ھهذا قوله: افلما التقینا کانت للمسلمین جولة)ء وإنه إنما لقی اأُحدھما الآخر 
بالتقاء الجیش ولو کان واحد منھما برز إلی صاحبه لم یجز لأبي قتادة ان یقتله 
إذا ظھر علی المسلم واختلف اصحابنا فی جواز دفع المشرك عن المسلم إذا 
تبارز و ظھر عليه وخیف عليهء أُن یقتلهء فقال أُشھب؛ وسحنون: یعان ویدفع 
عيه اھر 73 ولا مفخل>- لان بارڑغیة آن لا بقل الاسن چارتہ: وثال 
سحنون أیضاً: لا یعان بوجەء رواہ ابن الموّاز عن ابن القاسم. 


وسُیْل مالك أیعان؟ فقال: إن خاف الضعف لا یبارزء ثم إن قتل المشرك 
غیر الذي یبارزہ فقد روی ابن المواز عن ابن القاسم علی الذي قتله دیتہء 
نا اص لال0 ظلوہ فاتتار ڈکھسد:السالی اود المعوقی 
فلا بس لمن قتل صاحبه من المسلمین ان یعین صاحبّه في القتل والدفعء کما 
فعل علي - رضیي اللہ عنە - وحمزۃة فی معاونة عبیدة بن الحارث یوم بدر 
ووجه ذلك أنھم قد رضوا بتعاونھم فھم کجماعة الجیش تلقی جماعة جب 
آخرّء فلا باُس بتعاونھمء انتھی. 


تم 


٦ 7 ۰ ٠‏ ۰ 077" 2 ی 
تنت؟ و حدیت المبارزة یوم بدر أُخرجه البخاري وجماعة بطرق 


وألفاظ مختلفة مختصراً ومفصلاء ولفظ أہی داود*' عن علی - رضی اللہ عنه ۔ _ 


قال: تقدم یعني عتبة بن ربمعة ونتعه ابنه وا عضو فنادی من ارز فانتدب لہ 
سا ہے من الانضات فقال : من آنتم فأخبروہ فقال: لا حاحة لنا فیک انما 


.)۱۸۹/۳( ا المتقی)‎ )١( 
.)٦۷٤٤ ء۳۹٦۷‎ ء۳۹٦٦( آخرجه البخاريی‎ )۲( 


(۳) ١سن‏ أبی داود؛ .)۲٦٦٢(‏ 


۲۱٤ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب )۹٦۵(‏ حدیث 
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قال الحافظ''': ھذا أول مبارزۃ وقعت فی الإسلام. وفي الحدیث جواز 
المہارزة خلافا لمن آنکرھا کالحسن المصضریئ؛ و شاط الاوزاعي والثوري 


اسعاق رات وا 391:الاآفرء وجر ار آغاھ:الشارز َء اتی 


وقال الخطابي في (المعالم!''' تحت حدیث علي ۔ رضي الله عنه - في 
المبارزة ببدر: فيه من الفقه إباحة المبارزة فی جھاد الکفارء ولا أعلم اختلافاً 
فی جوازھا بإذن الإمامء وإنما اختلفوا فیھا إذا لم تکن عن إِذن من الإمام؛ 
فکرہ الٹوری وأحمد وإسحاق أن یفعل ذلك إلا بإذن الإمام. وحکی أیضاً عن 
الاوزاعی؛ وقال مالك والشافعي : لا بأس بھا کانت بإذن الإمام و بغیرەء وقد 
روي ذلك أیضاً عن الأوزاعيی؛ وقد جمع ھذا الحدیث جوازھا بإذن الإمام 
وبغیرہء لان مبارزة حمزة وعلی کانت بالإذنء ولم یذکر فیه إدن من النبي یا 
للأنصاریین الذین خرجواء ولا إنکار من النبی پل فی ذلك. 

وفی اقسیے ب ات کا اسر ف ات اف انا ضنت آو غز 
عن قرنهہ؛ ا تا ان ض2 لیا انح اأعانه علیٗ وحمزۃة في قتل الولید: 
واختلفوا فی ذلك فرخص فیه الشافعی و أُحمد وإسحاق؛ وقال الاوزاعی: لا 
سے ھکس 7ا2: انار ھا گرڈ عکتنت ای 

ا ون 7۳ بب ال تاوھلی ا سار چما شرطہ مع کر اکر 
المکافئ لە فی الشجاعة اعلیت ار ات لس ای تی سیت او ضر آو 


)0 انظر: (فتح الباريی) (۷/ .)۲۲۹٦‏ 
 )٢(‏ ععالم السنن) (۲/ .)٥٤۷٤‏ 
(۳) (الشرح الکبیر) (۲/ .)۱۸۰١‏ 


۲۱۵ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٠١(‏ باب )۹٦٥(‏ حدیث 
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غیر ذلكء وإت أَعِیْنَ القژن الکافڑ بإذنہ قُيلُ المعان مع المعینء وبغیر إذنه قُيْل 
المعين فقطء وجاز لمن خرج للمبارزة فی جماعة مسلمین لمثلھا من الکفار من 
غیر تعیین شخص لاآخر عند العقد لکن انفرد عند القتال کل واحد بقرَتِ إذا 
فرغ المسلم من قرنه الإعانة لغیرہ علی قرنه نظراً إلی الجمیع مقابل للجمیع . 

قال الدسوقيی: یعنی إذا ہرز للمیدان واحد من المسلمین وطلب ان قرینه 
فلان الکافی رز لہ فقال: الکافر: :بشرط آ0 ثقائل ماشین آز راکین علی فرس 
آو إہل آو تقاتل بالسیوف فیجب علی المسلم أن یوفي لقَرْنه ہما شرطهء فإن 
خیف علی المسلم المبارز القتل من قرنه الکافرہ فنقل الباجي عن ابن القاسم 
وابن سحنون: ان المسلم لا یعان بوجە لآجل الشرط؛ وقال اأشھب وابن 
حبیب: یجوز إعانة المسلمء ودفع المشرك عنه بغیر قتل لن مبارزته عھد ان 
لا یقتله إلا من بارزہء وقال المواق: هذا هو الذي تجب فیيه الفتوی؛ انتھی . 

وقال الموفق''': یجوز المبارزۃ بإذن الأمیرء فی قول عامة أھل العلم 
إلا الحسن؛ فإنه لم یعرفھاء وکرھھاء ولناء مبارزة علي ۔ رضي الله عنه - 
وغیرہ یوم بدر بإذنه َء وبارز علیٌ - رضي اللہ عنە ۔ عمرو بن عبدوٌذٌ فی 
غزوۃة الخندق فقتلهء وبارزڑ مرحباً یوم حنین؛ ۔وقیل: بارزہ محمد بن مسلمة؛ 
وبارزہ قبل ذلك عامر بن الاکوع: الیل وَباوَڑ الیرام ین مالك مرزبانَ 
الزأرۃ''' فقتلەء وأخذ سلبہ؛ فبلغ ثلائین ألفاً. 

وروی عنه أنه قال: قتلت تسعة وتسعین وس من المشرکین مبارزۃ 
ری من شاركتا ٴي اوبازز تین عَلْمة مارآ فقتلهء فبلغ سلبه اثني 
عشر ألفاء فنفَله إیاہ سعدء ولم یزل آصحاب النبي قلُ یبارزون في عصرہ قلا 
وبعدہء فلم ینکرہ منکرٴء فکان ذلك إجماعاً. 


.)۳۸/۱۳( (المغنی)‎ )١( 
. الرارة: الأجمةء والمرزبان: رئیس القوم من العجم‎ )۲( 


۲۱٦ 
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رقاق ار کے تقر سان 0000 کن رق بت 6 
نزلت في الدین تبارزوا یوم بدر؛ وھم حمزۃة وعلي وعبیدة. رواہ النکاری'' 
وقال أبو قتادة: بارزت رجِلًا یوم حنین فقتلتهء إذا ثبت ھذاء فإنه ینبغی أن 
۵ ار فی انار لد اتا اتک رد قات ارت وتعاق:× و تھی تھا 
الك: والشافعی+ وَابْن المٹذر لخیر آپی قتادةء فإنه لم یعلم آ2 اسان 
النبی قللء وکذلك اکثر من حکینا عنھم المبارزة لم یعلم منھم استئذان. 


ولنا؛ أن الإمام أعلم بِمُرسانەء وفرسان العدوء ومتی برز الانسان إلی من 
ابی کات مس فالقہ ماد کے اظرب ااقصالمت شی مات 
كت لی الامافب لیقتاق السا روا من یرضاہ تھا فیکوت اقرپ لی الظنضص 
وجبر قلوتب المتلشنٰ و گی فلوت اسر گت فان قیںن: قد ابحتم لە ان 
رفس کی الھارہ چھو سی ال 200 01770 تار ا فلتے نات انس 
بەء وارتقبوا ظفُرہ فإن ظفْرَ جَبَرَ قلوبَھم وسَرَّھُمء وکسر قلوب الکفارء وإن قتل 
کان بالعکكکس؛ والمٹنسی بطات: الشتا3ف سج ےت سس فا ولا مقاومف 
فافترقاء وأما مبارزة أہی قتادة فغیر لازمةء فإنھا کانت بعد التحام الحربء 
زا ضا رك شقن سلیا فضربه 5 قتادۃةء ولیس هھذا ھو المبارزة 


بل المختلف فیھاء ان یبرز رجل بین الصفین قبل التحام الحرب؛ یدعو 
لیا ار تھا مر اتتی سے ت ا اصاب اع الطاففتین قب 
إلیھماء وقلوب الفریقین تتعلق بھماء وأیھما غلب سَرٌّ أصحابه وکسر قلوب 
اأعدائه . 
)١(‏ سورة الحح: الأیة ۱۹. 
)٢(‏ 4٭ صحح البخاري) (۳۹۱۹)ء وافتح الباريی) (۷/ ۲۹۷). 


+۹۷ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹٦۵(‏ حدبث 
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وإذا ثبت ھذاء فالمبارزة ثلاثة أقسام: مستحبة ومباحة؛ ومکروھة آما 
الس كٰخيیة: فادا جروج علج یطلب الات استحب لَمن یعلم من نقسه القوۃة 
والشجاعةء مبارزته بإذن الإمام؛ لأن فیه رداً عن المسلمین؛ وإظھاراً لقوتھم: 


والمباح : ان یبتدئ الرجل الشجاع بطلبھاء فیباح ولا یستحب؛ لآنہ لا حاجة 


الات لا یا آت جح لک اوت السالس رہ لا آ0 لا ک0 شجاعا 


واثقاً بنفسه أبیح لہ ؛ لانه بحکم الظاهر غالب؛ والمکروہ: اك بہرر الضعیف 


ظاھرا. 

وإذا خرج کافر یطلب الرَارٌء جاز رميه وقتله؛ لأئه مشرك لا عھد لە؛ 
ولا مان لەء فأبیح قتله کغیرہ؛ إلا أن تکون العادة جاریة بینھم ان من خرج 
یطلب المبارزة لا یعرض لەء فیجري ذلك مجری الشرطہ وإذا خرج إليه اُحد 
یبارزہ بشرط أن لا یعینه عليه سواہء وجب الوفاء بہ بشرطە؛ لان المؤمنین عند 


قروطیس 


فإن انھزم المسلم تارکا لقتال آر متا بعراسةء جاز لکل اجد ال 


لأن المسلم إذا صار إلی ھذہ الحال؛ فقد انقضی قتالهء وإن کان المسلم شرط _ 


عليه آن لا یقاتل حتی یرجع إلی لت رئی لہ القرط الا آن يك شال آز 
ثخنہ بالجراحء فیتبعہ لیقتلء أو یجیز عليهء فیجوز ان یحولوا بینە وبینە. 


فإن قاتلھم قاتلوہ؛ لأنه إذا منعھم إنقاذہ فقد نقض آمانه وإن آعان 


الکفار صاحبھمء فعلی المسلمین أن یعینوا صاحبھم أیضاًء ویقاتلوا من أعان 
عليه ولا یقاتلونه ؛ لانە لیس بصنع من جھتەء فان کان قد استنجدھم او علم 
منه الرضا بفعلھمء صار ناقضاً لأآمانەء وجاز لھم قتله. 
وذکر الأوزاعی أنە لیس للمسلمین معاونة صاحبھمء وإن أثخن بالجراح؛ 
قیل لە: فخاف المسلمون علی صاحبھم؟ قال: وإن؛ لان المبارزة إنما تکون 
۲۱۹/۸ 
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ڈیپڈچچشپجچ ہہت سسسٔٔسٗسسوٹتجھککھویسکہسوئی ینس کچسکڈٗڈڈپویوپیلییینیگٹگیگییییئییئئئوییئییپٹیگٹینن سن 


مکتا ولکن لو خجزرا یہعام۔وعلرا سیل العلمقال> نات آغان الندو 
صاحبّھم؛ فلا باُس أن یعین المسلمون صاحبھمء ولنا: أن حمزۃ وعلیاً أعانا 
مَسَة ین 'الحارک:قلی علق سر ایح تہ 

ٹم تجوز الخدعة للمبارزة وغیرہ؛ لآنە لا قال: (الحرب 0 پك*8٭ھ 
وھو حدیثت حسن صحیح؛ وروي ان عمرو بن عبدود بارز عاترشے اللہ 
عنه ‏ فلما أقبل عليهء قال علي: ما برزت لأقاتل اثٹنینء فالتفت عمروء 
فوٹب عليهء فضربه فقال عمرو: خدعتني؟ فقال علی: الحرب خدعةء انتھی . 

وقد آخرج الحاک''' مبارزة علي لعمرو بن عبدِوّڈ وقتله إیاہ فی غزوۃة 
الخندق بطرق بل 0 وفی (تاریخ الخمیس): صاح طلحة ین ای 
طلحة صاحب لواء قریش یوم احد فقال: من یبارزنیء فبرز لە علي - رضي الله 
عنه ‏ فلما التقیا ہین الصفین ضربه علي ۔ رضی اللہ عنه ۔ بالسیف علی ھهامتہء 
ففلْقھا إلی المخٌء وفيه أیضاً فی قصة غزاة أحد: کان صاحب لواء المسلمین 
مصعب بن عمیر أ خو بنی عبد الدارء فبارز طلحةُ بن عثمان فقتلهء ویقال: إن 
با سعید بن أبی طلحة کان صاحب لواء المشرکین؛ خرج من بین الصفین: 
وطلب من یبارزنيی؛ فلم یخرج إليه أحدء فقال: یا أُصحاب محمد زعمتم ان 
قتلاکم في الجنةء وقتلانا في النار کذہتم واللاتء لو تعلمون ذلك حقاً لخرح 
لی بعضکم؛ فخرج إليه علیٔ؛ فاختلفا ضربتینء فقتله علىٌ . 

وقال ابن رسلان: في حدیث مبارزة علي وغیرہ یوم بدر استحباب 
الخروج إلی الکافر إذا طلب من یبارزہ؛ لآن في التأخر عن الخروج إليه 
ِضعافا للمسلمین وتقویة للکافرین؛ وإنما یحسن ذلك ممن جرب نفسّهہ؛ فعرف 


)01م أخرجه البخاری (۳۰۳۰)؛ ومسلم )١۱۷۳۹(‏ ومن داود )٢۲٦٢٢٣٦(‏ والترمدی (ہ )١٦۷‏ 
وابن ماجەہ (۲۸۳۳)ء وأحمد (۱/ ۹۰). 


.)۳۲ /۳( انظر: (المستدرك) للحاکم‎ )٢( 


۲۱۱۹ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹٦۵٥(‏ حدیث 
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قوته فی المحاربةء لکن لا یخرج مدیونء ولا من لم یأذن لە أبواہء ولا عبدً 
بغیر إذن سیدہء وفی خروج الآأنصار دلیل علی جواز الخروج بغیر إذن الإمام: 
اقال 5ر ھٹھتا إذنء وفی خروج علي وغیرہ دلیل علی استحباب الخروج؛ 
وتأکدہ إذا عَيْنه الإمامُ المطلع علی حال الجیش وقوتھم وضعفھم. 
وفيه دلیل علی أن معاونة المبارز جائزء إذا آثخنه بالجراحء آو افترقاء 
فقد انقضی قتالھماء فللمسلمین أن یحولوا بینە وبینەء فإن قاتلھم قاتلوہ؛ لآنه 
إذا منعھم إنقاذہء فقد نقض آمانەء فإن قاتل علی ان لا یقاتل غیرہ وفی بذلكء 
ألا تری أن عبیدة لما أئخن أعانه علي وحمزةء ھذا مذھب الجمھور. وحکي 
عن الأوزاعي أنە لیس للمسلمین معاونة صاحبھمء وإن أٹخن بالجراحء انتھی. 
والحاصل أن علی جواز المبارزة إجماعاء إلا ما حکی عن الحسن أنه 
ہہ تی جار سیت اھ آھارملت اسب راصعاق وضرھساھ رتا 
الجمھور: لا تقبید بلذلك؛ ثم معاونة المبارز جائزة عند الجمھور؛ إذا ضعف 
أو عجز عن قِرْٰنه خلافاً للاوزاعيء وھو إحدی الروایتین عن سحنون: 


والآخری لەء وھو قول أشھب: أنە یدفع عنە ولا یقتلء فإن قتله غیر المبارز 
فعليه دیته عند ابن القاسمء فإن بارز ثلاثة ثلاثةء فلا باُس في المعاونة فھم_ 
کجماعة جیش تلقی جماعة؛ وقید الموفق جواز المعاونة بأن لا یکون العادة_ 


جاریةء بأن من یبارز لا یعرض؛ فحدیث الباب لا إشکال فیه عند الجمھور . 


رلتےد ارضاعتے افالقية اق عو لاس الا اکر نی 


شارتھیل الظام آم کات مت تق الام مل ھل آن قاو نس 
الذی علا مسلماًء بل الذي کان یختله کما تقدم عن الحافظء وھو لیس 
بمبارز . 


(علی حبل عائقہ) بفتح الحاء المھملة وسکون الموحدة. قال الحافظ''': 


یہسے حم 


.)۳۷ /۸( افتح الباری)‎ )١( 


۲۲۲ 





حبل العاتق عصبهء والعاتق موضع الرداء من المنکب؛ وقال القاري : العاتق 
بکسر الفوقیة ما بین العنق والکتعف؛ وقال القسطلانی''٭: حبل العاتق عرق أو 
عصب عند موضع الرداء من العنقء أو ما بین العنق والمنکب . 

قال الحافظ''': وعرف منە أن قوله فی روایة اللیث أي المذکورۃ بلفظ: 
افاٴضرب یدہ فقطعتھا) ان المراد بالید الذراعء والعضد إلی الکتفء وقوله فی 
روایة عبد الله بن یوسف عن مالك عند البخاري : فقطعت الدرع أي التي کان 
لابسھاء وخلصت الضربة إلی یدہء فقطعتھا . 


(فأقبل) المشرك (علئ) بشد الیاء (فضمّنی) بشد المیم أي فغطني؛ 
وعصرني قاله القاريی (ضمة) موصوف وصفته (وجدت منھا) أَي من الضمة 
(ریح الموت) استعارة عن أثرہ أي وجدت منھا شدة کشدۃ الموت؛ ویحتمل 
نارود السرف تال الباجی "7 پرید آم وس مرح متا الما بقرب من آتے 
الموت؛ ویحتمل ان پرید أُنه خاف من شدتھا الموت؛ قانق ای و کا اش 
ذلك بأن هذا المشرك کان شدید القوۃ جداً (ثم أدرکه الموت فأرسلني) أي 
اأطلقنيی وخلی سہیلي (قال) أبو قتادة: (فلقیت عمر بن الخطاب) قال الحافظ : 
فی السیاق حذفٌ بیٔلتّه روایة اللیث حیث قال: فتحللء ودفعته تم قتلتهء وانھزم 
المسلمونء وانھزمث معھم؛ فإذا بعمر بن الخطاب (فقلت : ما بال الناس؟) 
منھزمین (قال: آمر ال۵) أي قضاؤہ آو المراد ما حال الناس بعد الانھزام؟ 
() فإرشاد الساری؛ ۸۵ ۱۷).۔- 

(۲) ففتح الباري) (۸/ ۳۷). 
2-7 8 (080:/۴) 
)٤(‏ افتح الباري) (۸/ ۳۷). 


۲۲۱ 





- حدیث‎ )۹٦۵( باب‎ )١١( ۔ کتاب الجھاد‎ ١ 


ملا 


وو پا 
بين4 فله سےا دی جوموویییسملڈٹوئووشىچ مج م۰ر یس کشم مات 


فقال : أمر اللہ غالب؛ وط اَلسِقَة للملق 4ء قاله القسطلانی'''. 
'(ثم إن الناس رجعوا) اي رجعوا بعد الھزیمة حین نادی العباس؛ وعلی 
الثانی رجعوا بعد انھزام المشرکین؛ کذا فی (القسطلاني). قال الباجي : یحتمل 
ان یرید.الرجوع من جولتھم ویحتمل أن یرید رجعوا من القتال بعد الفراغ منه 
(فقال رسول الہ ٹ: من قتل قتیلا) أوقع القتیل علی غیر المقتول باعتبار ما آل 
إلیەء کقوله تعالی: مر حَمْرا ہ4 (لە عليه بینة) تقدم اختلاف الفقھاء فی البینة 
فی البحث السابع عشر من الابحاث التي في الترجمة (فله سَلبْه) بفتحتینء فعل 
بمعنی مفعول. قاله القاريء وقال الزرقانی''': بفتح المھملة واللام وموحدة؛ 
ما یوجد مع المحارب من ملبوس وغیرہء انتھی . 
وتقدم فی الاأبحاث التي في الترجمة اختلافھم فیما یدخل في السلب 
وما لا یدخل فيهء وتقدم أأیضاً فی البحث الحادي عشر من ھذہ الأبحاث أن 
القاتل هل یستحقه مطلقاً أو یتوقف علی تنفیل الإمام؟ قال الباجی'': والذي 
ذھب إليه مالك ان رسول ال اه قال ذلك بعد ان برد القتالء ولو لم یقله لم 


کے نال مال قاتا لت اتی س20 کوالقائلق: ار سد : 


الخمس؛ والدلیل علی ان ھذا القول إنما کان بعد الفراغ من القتالء قوله: ثم 
إن الناس رجعواء فقال رسول اللہ لا وھذا یقتضی أن قولہ قٍ کان بعد 


رجوعھم؛ فإن کان رجوعھم ذلك من القتال فھو ما قلناہء وإن کان رجوعھم _ 


من الھزیمةء فإنه یقتضی آنە ََلُ قال ذلك بعد التراجع من الھزیمة فیمن قتل 
قبل التراجعء ولذلك قام آبو قتادة فیمن قتله قبل التراجع وقضی لە بسليهە. 


.)٦۷ /۷( فإرشاد الساری)‎ )١( 
.)۳۹ 7/۳ (شرح الزرقاني)‎ (٢ 
:)٤۹۰۶/۳(1 :تالق‎ :))۳( 
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ووجه آخر ان القعنبی؛ وھو أوثق الناسء وأاحفظھہ لیت ماك قال 
فی ھذا الحدیث: ثم إن الناس رجعوا وجلس النبي َء فقال...إلخ وھذا 
یدل علی أنه بعد الفراغ من القتل؛ لانه قإلاُ کان راکبا علی بغلته فی حال 
القتالء ومعلوم آنە لا یرجع عنە إلی الجلوس والراحة إلا بعد الفراغ منہ. 


ووجه آخر: وھو أنه لا خلاف ان النبی چا إنما قال ذلك بعد الفراغ 
ورجوع الناس من الھزیمة وھذا یدل علی أنه لم یرد بە التحریض٠‏ ولو أراد 
بە التحریض علی القتال ذلك الیوم لقاله فی آول القتال وقبل الهزیمة. 


ووجه رابع : ما روی أبو موسی الأشعري أَنْ رجلا سأل النبي قٍ فقال: 
الرجل یقاتل للغنیمةء ویقاتل للحمیةء ویقاتل لیْرّیٔ مکانه؟ فقال: ( من قاتل 
لتکون کلمة اللہ هي العلیاء فذلك فی سبیل اللا''ء وإذا قاله فی أول القتال 
آثر ذلك في النیاتء وعرض الناس لیقاتلوا لما یحصل لھم من السلب . 


والدلیل علی آنه من الخمس حدیث ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ‏ ( ان 
رسول الله ا بعث سریة قبل نجد فغنموا ِںلا کر فکانت سُھمانھم اننی 
ےت يہ یت ونفُلوا بعیرا حا ور الال نت نے 


وعلدایتل على آ0 القل سن قر الارۃ الاغباس راڈ تیی غتَا) تر 
او کال فل اتال آر ئل خسان ھا مر خے اعت تفلا 
ینقض؛ لانە من الإمام حکمُ حاکم بقول بعض العلماء؛ فلا ینقضء قاله 
)١(‏ آخرجه البخاري (۳۱۲۷)ء ومسلم .)۱۹۰١(‏ 


(۲) آخرجه أبو داود .)۲۷٢(‏ 


۲۲۳ 
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وقال الشیخ فی (البذلہ''': ملخص ما فی (شرح السیر الکبیر: أن لفظ 
الأنفال فی عبارة الفقھاء ما یخص بە الإمام بعض الغانمینء فذلك الفعل یسمی 
سادء رولت اتال تنک ولا علات آ0 ا ھا عاہر ئل الاضاب لاصرض فان 
القتال: فإنه پل مأمور بالتحریضء لقوله تعالی : ایا الٍَی رض الْمميت علی 
َال 4''' فھذا الخطاب لرسول اللہ َء ولکل من قام مقامہء فإن الشُجعان قلّما 
یتخاطرون بأنفسھمء إذا لم یخصوا بشيء من المصاب؛ء فإذا خصھم الامام بذلكء 
فذلك بُٔغریھم علی المخاطرة بأرواحھم؛ وإیقاع أنفسھم في جلبة العدو . 

ولا یستحق القاتل السلب بدون تنفیل الإمام عندناء وعلی قول الشافعي 
استحقهء وإن لم یسبق التنفیل من الإمام؛ لان قولہ قٛي: (من قتل قتیلا فله 

) لنصب الشرع؛ ومثل ھذا الکلام فی لسان الشرع لبیان السیب کقوله لڑ: 
امن ہدل دینه فاقتلوہ؛''. 

ولکنا نقول: إن لو قال قُ هذہ الکلمة بالمدینة بین یدي أصحابه ولم 
ینقل أنه قال مذا إلا بعد تحقق الحاجة إلی التحریض؛ فإن مالك بن انس 
۔رضی ال عنه ۔ قال: لم یبلغنا ان النبي قلُ قال فی شيء من مغازیه: )من قتل 
قتیلاً فله سلبهٴ إلا فی موضع یوم حنینء وذلك بعدما یہ میں 
الحاجة إلی تحریضھم؛ لیکرٴواء کما قال اللہ تعالی : ہے مذورت4. 


وذکر محمد بن إبرأھیم التیمي نہ قال ذلك نوم بدڈر وحنین؛ وقد کا وت ۱ 


الحاجة إلی التحریض یوم بدر معلومةء فعرفنا أنه إنما قال ذلك بطریق التنفیل 

للتحریض لا بطریق نصب الشرع . 

.)۳۰٣ /۱۲( انظر: ا ہذل المجھود)‎ )١( 

7 شورف ا ئن و ان فا 

(۳) آخرجە البخاری (۳۰/۱۷)ء وآأبو داود (٤٥۴٣٦)ء‏ والترمذي (۸٤٢۱)ء‏ والنسائي 
(٢۷۷٤۷١٦)ء‏ وابن ماجه .)۲٥٤٢(‏ 





۲۲۰٢ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹٦۰٥(‏ حدیث 





وید ما قلنا ما ذکر عبد اللہ بن شقیق قال: کان النبي گل محاصراً وادي 
القری؛ فأتاہ رجل؛ فقال: ما تقول فی الغنائم؟ فقال: اللہ تعالی سهحٌ؛ 
ولھژؤلاء الأربعة٥ء‏ قال: فالغنیمة یغنمھا الرجلء قال: ا( إن رُمِبّت فی جنبك 
بسھم؛ فلست بأحق بە من أُخيك المسلم)ء فھذا دلیل ظاھر علی ان القاتل لا 
بستتخق السلت ذوتك:الثتفیل. 


قلت: والظاھر أنە قٌٍ قال مذا القول قبل القتال أیضاء ثم أعادہ بعد 
حنینء فقتل أبو طلحة الیوم عشرین رجلاء وأخذ أسلابھم. 


یؤیدہ أیضاً ما وقع مثل ذلك في قصة بدرہ فإنه وقع فیھا التصریح بالوعد 
قبل القتال کما سیأتي في آخر هذا الباب؛ ویستدل للحنفیة والمالکیة في 
قولھم: إِن السلب یتوقف علی تنفیل الإمامء بما فی (الصحاح) وغیرھا من 
قصة قتل أبی جھلء وقوله قٌٍ: 9ِلاگما قتله) ٹم قضی بسلبه لمعاذ بن 
عمرو بن الجموح . 


وہما أآخرجە إسحاق والطبرانی فی (الکبیر) و(الأوسط) من طریق جنادة بن 
"ات ال2 00 سفکریر عصاق لاک ستں لہ ری اھت افرظن 
رج بتجارة من البحرینء یرید أَرمِینیة فخرج عليهء فقتلهء فجاء بسلبه یحمله 
علی خمسة أبغال من الدیباج والاتفء فازان ستے: امیافلہ کل رقالت ان 
رسول الل قٍ قال: (من قتل قتیلاً فله سلبه٢ء‏ فقال أہو عبیدة: خذ بعضہہ فإنه 
لم یقل ذلك للابد فقال معاذ لحبیب : فإنما لك ما طابت به نفس إمامك 
وحدثھم بە معاذ عن النبي قَء وہما تقدم فی أول الباب في کلام الموفق من 
الا باتع ا 2ال غعاقی لاق 


(قال) أبو قتادۃ: (فقمت فقلت) وفی النسخ المصریةء الثم قلت) أي في 


۲۲۰٢ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٠١(‏ باب )۹٦٥(‏ حدیث 


٠<.‏ ھ + ت89 جَلْث نم فال 2 ون تل ھاڈام له قالك ے 
٦۰ھ0۷۶‏ ۰۰ کر مت کسی و شور 
َال .0 الثَالَْةٌ 08 8 ک۱ ال کیا : (ل(ما ا "و 

قَتَادَة؟) و ور ا کوک وا و کو وو وا وا وحت وھ اف تو وع غرم وہ وو کا ھی او ول کی واو وا یا موی وو ڑاویے 


نفسي أو جھازاً؟ قاله القاري''' (من یشھد لی؟) بقتل ذلك الرجل (ثم جلست) _ 
اوت ار أحداً یشھد ليء قال الحافظ''': وفی روایة اللیث عن یحبی بن سعید . 


عند البخاری : (فلم اق انا ند لي٢ء‏ وذکر الواقدی ان عبد اللہ بی اس 
شوہ ل2ی فان کان ضبطهە احتمل ان یکون وجدہ فی المرة الثائیف فان فی روایة 
اللیث المذکورۃ: (فجلست؛ ثم بدا لی فذکرت أمرہ) انتھی . 


(ثم قال) النبي قَُِ مرة ثانیة: (من قتل قتیلا لە عليه بَيْنَد فله سلبہ. قال) 
ابو قتادة: (فقمت ثم قلت) مثل الاول (من یشھد ليی؟ ٹم جلست؛ ٹم قال) وا : 
(ذلك) القول المرۃ (الثالثة) قال الباجی''': تکرار النبي قٍَ ذلك ثلاث مرات: 
یحتمل ان یکون قالھا فی ساعات متفرقة لکي یسمع قوله من یأتی بعد قوله 
الآول والثانیء ویحتمل أن یکون جری فی ذلك علی عادتہ قَهُ أنه إذا قال 
قولاأًء أعادہ ثلاثاً فیکون ذلك قولاً متقارباء وقیام أبی قتادة عند قوله الأول 
والثانيی بعد آن جلس في الاول والثاني لما کان یتجدد لە من الآأمل فی سلب 
قتبلەء بقول النبي قَليٍَ ہما کان یثبت فی نفسه أنه مستحق لسلب ذلك القتیل 
لعاف تو کسی ہد لت فا ئا لاہ لود ا لا کت 
رکات تل آن بت علی ذلك سرت اتھی. 


(فقمت) مرة ثالئة (فقال رسول الله سا : مالكَ پا با قتادۂ؟) تقوم وتقعد 
00 انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۸/ .)۲٦‏ 
)0۲ افتح الباری) (۸/ ۳۷). 
)۳٣(‏ االمتقی) (۱۹۲/۳).. 


۲۲۲۷٦ 


١‏ ۔ کتاب الجحھاد )۱١(‏ باب )۹٦۵٥(‏ حدیث 


٤ے‏ اْتَصَصْہٗ عَلَيْه الَفَصَةَء کان َجْل , سا ورک 


سس سب سیب ہیں ںہو بے سے.س2.۳-دت.چھلد لد اد ود سے لسرم لے ےرس پا یپ لے ...سیسات جس نغموا عفر مسمف مس ۳سح ہد دا مرو سم سے سے سس پسو اللہ سد بی :سد مد شی سس سد سی اکا سے سکس ھت شس ٹس سو ٹسیٹ ×× تہ ُھػ٣۴۔۴۔‏ 


قال الباجی: یحتمل آن یکون قٌٍ لما رای قیامه مرة بعد مرة اعتقد أنه 
ممن یستحق مثل ھذاء أو ممن فی نفسه شبھة من استحقاقهء فإن کان مستحقاً 
لە بین وجه استحقاقهء ومداہ إليه فان لم یکن علی ذلك الوجه بَیّن لە أنه غیر 
مستحق لە أو تَفضّل عليه ابتداءء ویحتمل أن یکون اعتقد فیه ان لە حاجة فمنعه 
الحیاء من إبداٹھاء وتبعثہ حاجته علی القیام إلیھا مرة بعد مرةء فآراد ان یسھل 
عليه استفتاح الکلام فیھا . 


(قال) آأبو قتادة : (فاقتصصت) بہناء المتکلم (عليه) پا (القصة) ا ما 
جری لە من قتله والموجب بقیامهہ وجلوسه (فقال رجل من القوہ) زاد فی روایة 
اللیث المذکورۃ من جلسائہ؛ قال الحافظ''': لم أقف علی اسمهء وقال أیضاً: 
ذکر الواقدی أن اسمه أسود بن خزاعی؛ وفيیه نظر؛ لآأن فی الروایة الصحیحة 
ان الدي اشن الات قرشيی (صدق) ا قتادة (یا رسول الله ) فی دعواہ (وسلب 
ذلك القتیل) الذي یدعی آأبو قتادة قتله (عندي؛ فأرضہ) بھمزة قطع وکسر الھاء 
(منه) أي من السلب؛ وفیي روایة للبخاري وغیرہ (فأرضه مني) (یا رسول اہ). 


قال القاری''': من باب الاإفعالء والخطاب لرسول ال قا أی فنأعطه 
الطیبی : (من) فيه ابتدائیة أي رض آأبا قتادة لأجلی ومن جھتی؛ وذلك إِمًا 
بالة ان را توق نا سے سے ات 


7 (فتح الباري) (۸/ ۲۷). 
(۲) امرقاة المفاتیح) (۸/ ۲۷). 


۲۲۷ 





١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب )۹٦۰٥(‏ حدیث 


سے و و سے سے رت د۔۴۔ __ لہ ہلہہہہل ہہ ہہم ہے سہسہسہسس سس سسسصس١مغسپتشٹہسس'ش‏ سمومہے سج پوصجبچە: پ ہ _سکطبہےھ ہہ لہ ہہ م> مہہ سس سس ت۔۔- سے ےح “ےج ہہ پ' سس سہکشمےہ۔ مہحجٗم٘ 





فقَال ابو بگر: لا هاءَ الله 

(فقال أبو بکر) - رضي اللہ عنه ۔ وقال الحافظ*'': وقع فيی حدیث أنس 
حماد بن أبي سلمة عن إسحاق بن آبي طلحة عنه ولفظه: ان ھوازن جاءت یوم 
حنین ؛ فذکر القصة وقال: قال 7 قتادة : إَِي ضربت رجا علی حبل العاتقٰ 
وعليه درعء فاعجلت عنف وقام رجل؛ فقال : اُخذتھا فارضه منهھاء وکان 


رسول اللہ گل لا بُسْأل شتاً الا اُعطاہ أو سکت؛ فسكت فقال عمر - رضی الله ْ 
عنه -: والل لا یفیئھا اللہ علی آسد من آسدہ ویعطیکھاء فقال النبی قَه: صدق ‏ 


عمر - رضي الله عنه -. 

وھذا الإسناد قد آخرج بهە مسلم بعض مذا الحدیثء وکنا أبو داود 
ولکن الراجح ان الذي قال ذلك أبو بکرء کما رواہ أبو قتادةء وھو صاحب 
القصة فھو أتقن لما وقع فیھا من غیرہ ویحتمل الجمع بأن یکون عمر 
رضي اللہ عنە ۔ أأیضاً قال ذلك تقویة لقول أبي بکر - رضي اللہ عنه -. انتھی. 
وکذا ذکرہ العینی والقسطلانی مختصراً. 

(لاھا الل) بالجر أي لا واللہء وسیأتی البسط فيه (إذا) بالھمزة المکسورۃة 
والتنوین (لا یعمد) بکسر المیم ورفع الدالء کذا في (المرقاةۃ)ء أي لا یقصد 
النبی قلل (إلی آسد) بفتحتین أي إلی رجل؛ كأنە فی الشجاعة آسد (من أسد اللہ) 


بضم الھمزة وسکون السین؛ وقیل: ہضمھما جمع آسد والجملة تفسیر للمقسم _ 


فلت رالسن لا تسد ھی 7 لے ال تر عظاامت الا 


قال النووي'''': فی جمیع روایات المحدثین فی (الصحیحین) وغیرھما 
إذا بالألف قبل الذالء وأنکرہ الخطابی وأھل العربیةء ولقد أطال الطیبی*'“ من 
)١(‏ ہفتح الباري) .)٥٤/۸(‏ 


:)۹3:/7۹( اشرح صحیح مسلم) للنووي‎ (٢ 
.)۲۷٢ اشرح الطیبی) (۹/ ۲۷۰ ۔‎ (۳( 
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مقال النحویین فی ھذا المحل مع تعارض تقدیراتھم وتناقض تقریراتھم؛ کذا 
فی (المرقاة)'''. 

قلت: وبسط الحافظ فی ا الفتح!''' أیضاً فی ھذا المحل بما لا مزید 
عليەء وذکر عدة روایات وقع فیھا ھذا اللفظ: وقال فی آخرہ: وإنما ا٘طلتٌ في 
ھهذا الموضع ؛ لأنی منذ طلبت الحدیث؛ ووقفت علی کلام الخطابيء وقعت 
عندي منە نفرةً للاإقدام علی تخطئة الروایات الثابتة خصوصا ما في 
(الصحیحین)ء فما زِلتٌ آنھتے اقغاص حر تل ال اقظنت ستاھت 
فرأیت إِثباته کلەء انتھی . ٰ 

رثان ايك ھکذا ضبطناہ في الاصول المعتمدہۃ من (الصحیحین) 
وغیرھما بھذہ الأحرف الاھا اللہ إِذا١ء‏ فأما لالاھا الا فقال الجوھری: ھا 
للتنبیهەء وقد یقسم بھا یقال: لاھا اللہ ما فعلت کذاء قال ابن مالك: فیه 
شامد علی جواز الاستغناء عن واو القسم بحرف التنبيهء قال: ولا یکون ذلك 
إلا مع اللہ اي لم یسمع الاھا الرحمن) کما سمع ١لا‏ والرحمن. 

قال: وفی النطق بھا أربعة وج : احدھا: ال باللام بعد الھاء بغیر إظھار 
شيء من الأالف والھمزةء ٹانیھا: مثله لکن بإظھار آلف واحد بغیر همز 
الٹھا: بثبوت الالفین بھمزة قطع علی الجلالةء رابعھا: بحذف آلف وثبوت 
همزة القطعء والمشھور فی الروایة من ھذہ الاوجه الثالث ثم الاول. 

وقال أبو حاتم السجستاني: العرب تقول: لاهاً اللہ ذا بالھمز والقیاس 
إ],2:الہیں۔ وےعکگی ای التینٰ عن الداوودی آن روي برفع الله قال: والمعنی 
یأبی اللہ وقال غیرہ: إن ثبتت الروایة بالرفعء فتکون ھا للتنبيه وا مبتداء 
ویعمد حبرہ . 


.)۲۷ /۸( ا مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۳۸ افتح الباری) (۸/ ۳۷ ۔‎ )٢( 


۲۲۹ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب )۹٦۰٥(‏ حدیث 
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قال الحافظ''': ولا یخفی تکلفهء وقد نقل الأئمة الاتفاق علی الجرء 
فلا یلتفت إلی غیرہء وأما لإذاً) فثبتت في جمیع الروایات المعتمدة والأصول 
المحققة من (الصحیحین) وغیرھما بکسر الالف ثم ذال معجمة منونةء واختلف 
فی کتابة إذا هذہ ھل تکتب بالالف أو بنونء وھذا الخلاف مبني علی آنھا اسم 
و حرف فمن قال: هي اسم قال: یکتب بالنونء ومن قال: هي حرف وھم 


0ں 00 رج ۷00 سے وس رس ارس اع ان کاو 


هي مرکبة من إذا وإنء فعلی الاول تکتب بألف؛ وھو الراجح؛ وبە وقع رسم 
المیصحف٠‏ وعلی الثانی تکتب بنون. 

واختلف فی معناھاء فقال سیبویە: معناھا الجواب والجزاء وتبعه 
جماعة فقالوا: هي حرف جواب؛ یقتضي التعلیلء وآفاد آبو علی الفارسی : 
انھا قد تتمحض للجواب؛ وأکٹر ما تجيء جواباً ل۔ الو وإن ظاھراً أو مقدراء 
فعلی هذا لو ثبتت الروایة بلفظ إذا لاختل نظم الکلام؛ لانه یصیر ھکنذا لا 
0ھ 00ا معد آلی اعد کات حق السا آ5 كتر20 یعس آی تر 
اك لی تا طلت لعمد لی آسده وقو بت الرراَة بلفظ 0لا متا فمین 


ثُمْ ادعی من ادعی أنھا تغییرء انتھی. 


رفا داز 52سد کک 0100606 سىه تہ کی سے اتب 


ۓ 


وجزاء فی جمیع الروایات في (الصحیحین) وغیرھماء لکن اتفق کثیر ممن تکلم 


علی الحدیث علی تخطكئة جھابذة المحدثین؛ ونسبتھم إلی الغلط والتصحیف؛ 
ون الصواب ذا بغیر هھمزۃة ولا تنوین للاٍشارۃء فقال الخطابی: المحدثون 
یروونهە إذاء وإنما هو فی کلام العرب الاھا الل ذا) والھاء فيه بمنزلة الواو. 
والمعنی لا واللہ یکون ذا. وقال المازنی: الصواب لاها اللہ ذا أي ذا یمینی 


.)۳۸ /۸( افتح الباری)‎ )١( 
.)٦۸ /۷( (إرشاد الساری)‎ )٢( 


۲۳۰ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب )۹٦۰۵(‏ حدیث 
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وقسمی؛ وقال ابن الحاجب: حمل بعض النحوبین إدخال إذا في منا 
المحل علی الغلط من الرواۃ؛ لآن العرب لا تستعمل ھا اللہ إلا :7 ذاء 
وإن سٌلَمَ استعماله بدون ذاء فلیس ھذا موضع إذن؛ لأنه للجزاء وھو مھنا 

ومعرفة ھذا تتوقف علی أن یعلم أن مدخول إذن جزاء لشرط مقدر علی 
ما نقله فی (المفصل؟ عن الزجاج؛ وإذا کان کذلك وجب ان یکون الشرط 
المقدر یصح وقوعه سبباً لما بعد إذاء إذ الشرط یجب أن یکون سبباً للجزاء 
رانا گے تا تر لت لھا الہ ادا لا متا سر ات لس طت اسب تا : 
(فاأرضه عنيی) ولیس بقاتل . 


وایعمد) وقع في الروایة مع )ا( فیکون تقدیر الکلام ان ارضاء: غنت لا 
یکون فََاسَدا ای لت کر بت ہے یصح ان 2 إرضاء اي پا 


ومقتضی الجزائیة ان لا تذکر ! (لا) مع یعمدء ویقال : إذا بعمد لیصح 
جرایا' لطالب الال تج شر ات برضة ضت یکر غامدا لن يف ظا 
ا ئل ا ات2 لا کرت الارضاو سا لکل قاط ای ابع 
اتال انغا آ۲7 اع آق ایت لاف 15:0 الال اتی سد سنہ 
اُسد اللہ فصشفھا بعض الرواۃء ثم نقلت الروایة المصحفة کذلكء وأآجاب آبو 
جعفر الغرناطي بأن إِذاً جواب شرط مقدر یدل عليه قوله: صدق؛ء فأرضه: 
فکأن أبا بکر - رضی اللہ عنه - قال: إذا صدق فی أنە صاحب السلب إِذاً لا 
یعمد إلی السلب؛ فیعطیيك حقه؛ فالجزاء علی ھذا صحیح؛ لان صدقه سبب 
ان لا یفعل ذلكء وقع فی بعض الروایات: إِذاً یعمد بإسقاط لاء وحینئذ فلا 
الکالت اس سظض1 

۲۹ 


' حدیث‎ )۹٦۰٥( باب‎ )١١( ۔ کتاب الجھاد‎ ١ 
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واختار الحافظ''' أیضاً جواب الغرناطي إذ قال: وقال بعض من 
أدرکناہ وھو آبو جعفر الغرناطي؛ نزیل حلبء في حاشیة نسخته من 
البخاري: استرسل جماعةً من القدماء فی ھذا الإشکال إلی أن جعلوا المخلص 
منه ان اتْھَمُوا الائبات بالتصحیف: فقالوا: الاها اللہ ذا) باسم الإشارةء قال: 
ویا عجباً من قوم یقبلون التشکیك علی الروایات الثابتةء ویطلبون لھا تأویلاٌء 


وجوابھم اُن (ھا اللہ لا یستلزم اسم الإشارةء کما قال ابن مالكء وأما جعل_ 


الا یعمدا جواب ا(فأارضہ)ء فھو سبب الغلط؛ ولیس بصحیح ممن زعمهہ واإنما 
هو جواب شرط مقَدَرٌ؛ فذکر الجواب المذکور ئثم قال: وھذا واضح لا 
ات احااہ و ترع رن رد تار مجح الات اہول کا 
ثَثٔيٹتٌ ہه الروایة کثٹرۃ وقوع مذه الجملة فی کثٹیر عن الآحادیثء ثم ذکر 
الروایات التی وقعت فیھا هذہ الجملةء وقال آبو البقاء: یمکن توجیە الروایة 
بن التقدیر لا والل لا یعطی إذاء ویکون لا یعمد إلخ تأکیداً للنفی المذکور: 
وموصحاً للسبب فيهء وقال الطیبي : الروایة صحیحة؛ رالیعش صحیح؛ 
کقولك : لمن قال لك: افعل کذاء والل إِذأ لا أفعل کذاء ویحتمل ان تکون إِذا 
زائدةء کما قال آبو البقاء فی قول الحماسيی: 
بٰذ لقام بنصرىی معشر خشن) 
فی جواب قوله: 
الو کنت من مازن لم تستبح إبلي؛ 
ثم قال النووي'': في عاالل لختان المد والقصرء قالوا: ویلزم الجر 
بعدھا کما یلزم بعد الواوء وقالوا: ولا یجوز الجمع بینھماء فلا یقال: لاھا 
)١(‏ انظر: افتح الباری؛ (۳۹/۸). 
(۲) ا شرح صحیح مسلم“ للنووي .)٦٦ /۱۲/٦(‏ 
۲۲ 











١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹٦۵(‏ حدیث 


والش قال القسطلانی''': آما لفظ الجلالة فجرء لآأن ھا التتبيه عوض عن واو 
القسمء وقال ابن مالك: لیست عوضاً عنھاء وإن جرٌ ما بعدھا بمقدر لم یلفظ 
بە کما أن نصب المضارع بعد الفاء ونحوہ بمقڈُرء والمعنی لا واللہء اتٹھی. 
قال النووي: وفی الحدیث دلیل علی أن ھذہ اللفظة تکون یمیناء قال 
اسجافات نہ تری ا اس گاتہ بات رالا تام لاکیا امت مسارتی 
الاىا ا آتقصی. 
ظلت٥‏ وع بی الفاظ الین عید الْحَة 


ففی (الدر المختارا''': ومن حروفه الواو والباء والتاء ولام القسم 
وحرف اسػےے کقولە: ا ھا الف قال اخن عابدین الْمْر اڈ 5 ھا محلدوف 
الألفء آأو ثاہتھا مع وصل آلف اللء وقطعھاء انتھی. 

ركتاعند العَالكَت ال التردر' ٦"‏ الین معتیل آىر لے پجت:ہلکز 
اسم اللہ أو صفته کباش وھاللہ بحذف حرف القسم وإقامة ھا التنبيه مقامهء 
انتھی . (یقاتل عن اللہ ورسولە) قال الطیبی : فيه وجھان: اأحدھما: ان تکون 
عن صلةء فیکون المعنی یصدر قتاله عن رضا الله ورسوله أي بسببھماء کقوله 
تعالی : ٭ڑوما فعللم عن أمری؟. 

ابا آ0 کرت خالام آی بقائل ذاتاعچ سب آه اغلاہ کاضرا 
لأولیائەء انتھی . والجملة صفة لآسد. 

ران نے ٠‏ تا فی گل بیو گالاحے اعقاتابی گلی دا 


( ا رشاف السارئ1 03۸۷(7 
)1۴/۳ 

(۳) ( الشرح الکبیر) (۲/ ۱۲۷). 
٤7‏ ۶ الیتی۹۹۳/۳(:1), 


۲۳۳ 





١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ ہابت - )۹٦۵(۰‏ حدیث 
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فعطیك سَله. فقال رسول الله قَلهُ : ۷( صّدقء فاغطہه إِيَا٥)‏ فاأغطانيه . 





الوجه مستحق سلب القتیل بما تقدم من قول النبي گا ومن کان منھم لا 
نقائل غح الہ روسراتھ فک تاعل حست لف 


(فیعطيك) أى هو أو النبي َء قاله القاريیء وجمیع النسخ متظافرة علی 


الفاء فی أولهء ولیست فی نسخة (المحلی٥ء‏ فقال: الجملة حال من المستکِن 


فی الا یعمد) أو مستآأنفة بدل عن (یعمد)ء انتھی . 


وفي مسلم بروایة اللیث کلّا لا یعطیه أَضَييَع من قریش. ویدع أسداً من 


اتل اللء وفي روایة البخاري (اضیبع مچکغقریا 1عةاغعلی 'الیلور من 
النسخء وفی غیر المشھور منھا عکسھاء (سلبه) أي سلب قتیله الذي قتلهء قال 
وو ھا مھ امھ رس سس سے 
بالنون فیھماء انتھی. قلت: بل قال النووي: فیھما ضبطوہ بالیاء والنون: 
وکلاھما ظاھرء انتھی . 

(فقال رسول ال اه : صدق) الصدیق - رضی ال عنه ۔(فاعطه) أي آبا 
قتادة بھمزة قطع أمر للذي اعترف بأن السلب عندہ (إباہ) أي السلب؛ قال 
النووي''': فی الحدیث فضیلة ظاھرۃ لأبي بکر ۔ رضي اللہ عنە - في إفتائه 
بحضرۃ النبی َء واستدلالہ لذلكء وتصدیق النبی قلل فی ذلكء وفیه أبضاً 


ہت ظافرڈلاے انا السا اسنا عم آسد اق تتاتی بقائل طی اھ 


ورسولہ وصذقهہ ای مایا انتھی: 


خَ 


(فأاعطانيه) أي هو أو رسول اش ق٤‏ قال القسطلانی'': أي أعطی 
النبی قلُ أبا قتادةء وإنما اأعطاہ لعلمه أنه القاتل بطریق من الطرق؛ فلا یقال : 


.)٥٤/۸( افتح الباريی)‎ )١( 


)0۲ اشرح صحیح مسلم) للنووي .)٦٦/٦٦ /٦(‏ 
(۳۔ لا رشفاة الشاریئ5۹/۷(:1). 


۲۳٤ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹٦۵(‏ حدیث 
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گ۷ نھاہرم چے ۶ ے٤8‏ 
شعت الدارع ارت ںاء مخرفا ا ا و جم ا و وا کر ا ا کے وا وو سو و 
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اأعطاہ باقرار من فی یدہ الات لان المال منسوب لجمیع الجیش فلا اعتبار 
پاق ارد شی : 

قلت: وھذا عند من یشترط فيه البینةء والمسألة خلافیة تقدمتا فی أول 
البابء وفیه المبحث السابع عشر من الابحاث التي تقدمت في أول السلب: 
رتان ضاسیطا لمح ا 0027 نصاب الشھادة بشھادة رجل آخر مع ذلك 
الرجل الذی کان بطلبه لنفسه؛ ا: 


وقال الحافظ''': قوله فی ھذا الحدیث لە عليه بینة مفھومه أنە إذا لم 
تکن لە بینة لا یٔقہل وسیاق أبي قتادة یشھد لذلك؛ وعن الاوزاعی یقبل قوله 
بغیر بی٘نة لآنە گا اأعطاہ لأبي قتادة بغیر بَيّنةء وفیه نظر لآنە وقع فی امغازي 
الواقدي) ان آوس بن خولی شھد لابی قتادۃء وعلی تقدیر ان لا یصحء فیحمل 
علی آن النبي للا علم أنه القاتل بطریق من الطرق؛ وأبعد من قال من 
المالکیة: إن المراد بالبینة ھاھنا الذی أَقَرْ لە ان السلب عندہہ انتھی. 


(فبعت الدرع) بکسر الدال وسکون الراء وعین مھملات٠‏ قال الواقدي: 
باعه لحاطب بن أبي بلتعة بسبع أواق؛ کذا في (العینيی) (فابتعت بە) وفی النسخ 
المصریة ا(فاشتریت بە) أَي بثمنه (مخرفا)ء بفتح المیم وسکون الخاء المعجمة 
وفتح الراء ویجوز کسرھاء نقله میركء وقال السیوطي: الاول هو المشھور: 
وروي بالکسر أي بستاناء قاله القاري . 


وقال النووي''': بفتح المیم والراءء هذا هو المشھورہ وقال القاضی 
عیاض و ناف تہ بفتح المیم وکسر الراء؛ کالمسجد؛ والمراد بالمخرف ھاھنا 
الیمتاق۲ وئیل) اکا افخل کون نی ہج بت ابوعاقائ ای سی 


080 افتح الباري)‎ )١( 
.)۲۳ /۳( و(شرح الزرقاني)‎ ء)٦٦‎ /۱۲ /٦( لشرح صحیح مسلم" للنووي‎ )۲( 


۲۳۴,۰ 








١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب )۹٦٥(‏ حدیث 


سس سس +-ص-×-ٔ ٠ص‏ ستے-ے-ے-صصےے- ص-صص صہ.- کے ےے ‏ ے ہے ےمم مم مت ہے سے شر سس سے 





أخرجه البخاریٗ فيی: ٢۷‏ ۔ کتاب فرض الخمس؛ ۱۸ ۔ باب من لم یخمس 
القتیل حدیث .٦٤‏ 


وقال ابن وھب. ھی الجْتينَةَ الصغیرةء وقال غیر٥‏ : ھی نخلات یسیں: تھی 


قاھ الات 2 ای سلانااشتلی تال ٥ھ‏ حرف ہت اض رای" 


یجتنیء وفی روایة للبخاري (خرافاً) بکسر آأولهء وھو التمر الذي یخترف اي 
جش: اطلق علی السنات سوازاءَ رک آلرافتی آ3 الیسات الکو بقال لن 
الودیینء انتھی. وھکذا حکی عنه القسطلانیء وحکی عنه العیني الودنین (في 
بني سلمة) بکسر اللام هم بطن من الأنصار. وھم قوم أبي قتادةء کذا في 
(الفتح) (فانه ڈول مال تَأئْيْهُ) بمثناة فوقیة فھمزة مفتوحة فمثلثة مشددة فلام 
ساکنة ففوقیةء أي تکلفتُ جمعّهء کذا فی (القسطلانی؟'''. وقال العینی”": أي 
اتخذته اأصل المال؛ واقتنیتهء وقال القاري: جمعته وجعلته اأَصل ماليء وقال 
الحافظ : أي أَصَلْتهُء وآأثلة کل شيء أصلهء وفي روایة ابن إسحاق: أول مال 
اعتقدتہ أی جعلتہ عقدةء والأصل فيه من العقدء لأن من ملك شیتاً عقد عليه 
انتھی. (فی الإسلام) قال الباجي''': یرید بالمال هاھنا الأصل الذي لا يْنْقَل 


ولا يُعَوّلء لأنە لا خلاف آنە قد ملك قبل ذلك ما یقع عليه اسم المال من . 


اتخذھا علی معنی التأئلء وإنما اتخذھا للحاجة إلیھا بالاستعمال؛ انتھی. 


.)٥٤ /۸( افتح الباري)‎ )١( 
.)٦۹/۷( إرشاد الساری)‎ ١! : انظر‎ )٢( 
.)]٥۸۸/۱۰( معمدۃ القاريی)‎ )۳( 

)٤(‏ ا المنتقی) (۳/ ۱۹۳)۔ 


۲٦ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٠١(‏ باب )۹٦٦(‏ حدیثِ 


٦٦-۔‏ یعس ات غَن ابن کا صن القَاِم بن 
محمد ؛ 00 ےت رَجُلاً یسل عَبْد الله تکٌّْ×" 
الأفال؟ فَقَالَ ابْنْ عَبّاس: الْفَرَسنْ مِن الْقَل؛ وَالسَلبْ مِنَ تل 
0 لو اد الَخل ۰ فقَالَ ابْنْ عَبَاسٍ: یق أصا. همْ فَال 
ا الانفَان ای تال 0 ى کتابه 2 ھی سد ےس ات 


۱۹٦‏ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن القاسم بن محمد) بن 
أ بکر الصدیق ۔ رضی اللہ عنه ۔ (أنه قال: سمعت رجلا) لم یسم (یسأل) 
ببناء الفاعل (عبد اللہ بن عباس) ۔ رضی لہ عنھما ۔ مفعوله (عن الانفال؟) ما 
می؟ (فقال ابن عباس : الفرس من النفلء والسلب من النفل) أيى ھما داخلان 
فی النفل الذیي یأخذہ الغازي زائداً علی سھمە؛ (قال) القاسم : (ثم عاد) الرجل 
(لمسأًلته) وکأنه لم برض الجواب (فقال اہن عباس ذلك أیضا) أي أعاد جوابه 
الول. 
(ثئم قال الرجل) أي أسأل عن (الأنفال التی قال اللہ في کتابہ) ‏ یَسَلونكَ عَي 
اکنل ”'' (ما ھی؟) فلم یجبە ابن عباس أو أعاد جوابه الأولء والظاھر أنە 
- رضي اللہ عنه "00٦‏ لأ راوتا آ روغ ال لنلكف ؤال 
فقد روی أبو داود''' والنسائی وابن حبان والحاکم عن ابن عباس أُن المشیخة 
یوم بدر ثبتوا تحت الرایاتء وأما الشبَّانْ فسارعوا إلی القتل والغنائم؛ فقالت 
المشیخة: آشرکونا معکم؛ فاإنا کنا لکم رِأء فاختصموا إلی النبي گا فنزلت : 
لونک عَي الكمَال؛ الایة. فقسم رسول ال قيُ الغنائم بینھم علی السواء؛ 
فھذا ری ہو وہای ہرد رد ہ1 الغنائم . 
وأوضح منە ما قال السیوطي في (الدرا''': أخرج ابن جریر وابن المنذر 


س را قا لت 7 ۲ 
(۲) آخرجہ أبو داود فی الجھاد (۲۷۳۷) (باب فی النفل) (۳/ ۷۷). 
(۳) :ات نیت16 (۹87/6): 


۲۷/ 


ال الْتَاغ: ۸0ء كِ حَتٌی اد أَنْ بُخْرِجَهُ نم قَال ابنٌ 
ہے ا کا اھ ×یمسسسح: ى”صى سیت 





وابن أبي حاتم وابن مردویە والبيھقي في (سننه) عن ابن عباس في قولە: 
٭ وك عن الكمَالہ قال: الأنفال المغَانمٌُ کانت لرسول اللہ قيُ خاصة. 
الیگ وقال ایھا: آخرج ابن أبي شیبة وابن المنذر عن ابن عباس قال: 
الانفال المغانم آمروا أن یصلحوا ذات بینھمء فیرد القويی علی الضعیف . 


والأوجه عندي ان ابن عباس - رضي اللہ عنھما ۔ لم یجب بأن المراد 
808 المغانم مع روایته لذلك؛ لن الآیة علی ذلك منسوخةء کما سیأتی فی 
کلام الباجي؛ وعلی المعنی الآخرء وھو آن المراد منھا الزیادة التي یزیدھا 
الائِمة الایة محکمة؛ وعلی ھذا تفید معنی معمولا بەء ومعظم ما یدخل فھا 
خلا الس الاریں راک لمات اک کا لاایکی 


(قال القاسم: فلم یزل الرجل سوی ا أي قارب 7 یا 
المصریق دو یل ا ار 9ئ ا6 بضم الیاء واسکان ال ا تے 
ضف وفۃ "و" أي ِضق عليه؛ وسقطت (آن) ھی روایةفء وھو آفنصح 


(فقال ابن عباس) وفي النسخ المصریة''' ام قال َ عباس؛ (آتدرون ما 
مٹل ھذا؟) ہفتح المیم والمثلثةء أي صفتهء قال نے( آج ظافرہ آھ الد ضت 
الاقال:الیدگررۂ فی تو تعا لی 7 8 سکلف عن الْکدَا یپ قال عکرمة ومجاھد 
وابن عباس: هي الغنائم قیل: والأنفال جمع نفلء وإنما سمیت الغنیمة نفلاً 
)١(‏ ا شرح الزرقانی) .)۲٢/٣(‏ 
 [(‏ انظر :۶3 الاستذکار0:(٤۸/۹٤۱),)‏ 
)٣(‏ (المتقی) (۳/ ۲۱۹۴۳]. 


۲۳۲۸ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹٦٦(‏ حدیث 


سس ےم مسس سم ل وےےسسسش شس ےش سس ٹس ہس سم .ہہ ص سس ہہ شس مجموسووہسم۔متشمرہو مہو اتاسا۔۔وہ رہ و ۳]۷۷لامستیے ہے موم پیوس وووسےوسمہے ہے مس سسے٭٭سمووھ۷×سسسسحستھا‌‫فہە‌×صسََٔجًىٗ؟: ہک هو ے کے 


فإنھا تفضل من اللہ عز اسمه علی الناس؛ وروي عن ابن عمر - رضي الله 
تھا از ا ن عباس - رضی ال عنھما 2-7 اُن الآنفال ھی الزیادات یزیدھا 
الأئمة للناس إِذا شاءوا ذلكء لو کانت فيه مصلحة . 


ذلك من شاء فمن قال: الأنفال ھی الغنائم؛ قال: الایة منسوخة بقوله 
تو 


ومن قال بالقولین بعدہ جعلھا محکمة؛ فإذا تقرر ما ذکرناہء واحتمل ان 
یکون سؤال الرجل عن الآنفال المذکورۃء فکان سڑؤاله عن معنی ھذہ اللفظة 
ومقتضاھاء فأجابه عبد الله بن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ‏ بذکر ما یصح أن 
کر تمشاءد مس سراف اتجا گری 2اصر اتا ا حرف 7107 الال فی 
الزیادة التي تثبت بالشرعء آو بالعرف في الشرع. 

وأما من سأل عن نفس الأنفالء فلیس ھذا جوابەء ولعل ذلك الرجل لم 
یتبین سؤاله: ولا تین عرادہء فاعتقد عبد الله بن عباس أنه لما کان یساله عما 
قد جاوبە بەء أو لعله قد اقترن بسؤاله من سوء التویل وإظھار الاعجاب بقوله 
رلقاہ الس لَةَ یا سال عہ راقفراتہ بس رت ذلك ما اتتضی اف بجاریہ این 
عناش محا جار تد آو قات ای آ2س ملف ال ال غلہ الات 
ون ممن یجب عليه آن یسأال عن مسائل وضوئه وصلواته لقلة معرفتهء فیغفل 
ذلكء ویقبل علی السؤال عن مثل ھذہ المسائل التی لا تلیق بەء ولا یفھمھاء 
ولا یحتاج إلٰی معرفتھا . 

فلذلك قال لە ابن عباس: آتدرون ما مثله (مثٹل صبیغ) بصاد مھملة 
فموحدة فتحتیة فغین معجمة بوزن عظیم کما قال الحافظ فی (الٴصابةاء وتبعه 


0 سور الا ما 85290:20 


۹ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باں )۹٦٦(‏ حدیث 


وقاصصُٗمًٗھمآ7کصےو٘٭+م×ل٭>کُأُِ‌ٔ‌ِِم"ٛ۷"ش‌ٌٛصػسے[+٭×”([(×<ہ٭ڈە٭”ًكکػصس×سسسسٌَحإ×س×سسسو٭ےإجمحا ےس اس کس جؤص6٤غم>٭,و>صےۃحنےن>ےؤےۃےؤےۃےےسہسہسہشسسسمم‏ کش ےم ےس ٹس شٹ ٹ ٹ٠‏ ٹس سں ےکم ہہ .ہہ ہس سس مشًّ ‏ کے سم سکسےے‌سہں  -.‏ _ہہےےم 





الّذِی ضر به ع۸ ٠‏ الحَطاب . 


الزرقانی'ء وکذا المجد إذ قال: کأمیر وضبطه صاحب (المحلی) بضم 
لضاف مہا مرا ای عئل کسی شیع اسکات لی الہبتیں 
ویقال: بالتصغیر. ویقال: ابن سھل التمیمي الحنظليء کذا في (الزرقانی؛ تبعاً 
اللاصابة) وقال المجد: ابق عسا وفی (المحلي): ابن عبید التیميیء وقیل : 


وقال الحافظ: روی الخطیب من طریق عِسُل بن عسیل التمیميی عن 
عطاء بن آبي رباح عن عمه صبیغ بن عسلء قال : جلت عمر - رضی الله عنه - 
فذکر قصته ومن طریق یحیی بن معین قال: هو صبیغ بن شریكء وقال: 
ضر غمہة یعوذ إلی عسُل لا إلی عطاء وقال أیضا: لە إدرك وقصته مع 
عمر - رضي اللہ عنه -۔ مشھورةء انتھی. 


واقضااسہ داز اس لائه رآہ متعنتاً غیر مصغ للعلم؛ نشار ای آن 
ہے تپ ٰ9 -- 00 ۔ بصبیغء قال السیوطي في 
تاترب) ۲۳ : : آخرج بالگ وایخغ عیہه یی سی ران وت ھت 
والنحاس وابن المنذر وابن أبيی حاتم وأبو الشیخ وابن مردویه عن القاسم بن 
محمد؛ قال: سمعت رجلا یسأل ابن عباسء فذکر آأثر البابء وفي لفظ: فقال 


ہا اخروجك: إلی من بضربك کنا فعل عمر ۔ رضي اللہ عنە - بصبیغ العراقيء 
رالتی ضریہ عس بئ۔: الخطاب)قال ايد کات تن التاس نالسوالات 


والغوامضء فنفاہ عمر - رصی الله عنه - إلی ال2 اتتھی 


وأآخرج إسماعیل بن إسحاق القاضی ثنا ابن أبی أویس ثنا مالك عن 
یحبی بن سعید عن سعید بن المسیب عن عمر بن الخطاب - رضي ال عنه - 


.)٦۲٤/۳( لشرم الزرقاني)‎ )١( 
.)۹۰/٤(18روٹملا‎ زنلال:.)٢(‎ 


۲ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٠١(‏ باب )۹٦٦(‏ حدیث 


مج ےج پ_>ًو یپ ++ و ھی م موم مم جج عھ٭ فی جج یق ئے فثف ج بج جج یی یی یىی پی ھ ےجو ھ ے ی ؤش یم مم ى٭ى قج جج مج مج و*٭ ٭ غ٭ ھی ق8 ث٭ قوؿ ق ج ھیى ق غج ویجْ ھج ھم “ھج لمج ھئيیؤظ مج و ضؤےؿ جج ھپ م٭م 


أنه سأل رجلاً قدم من الشام عن الناسء فقال: إن فیھا رجلا یسأل عن متشابه 
القرآنء یقال لە: صبیغء یرید قدوم المدینةء فقال عمر - رضي اللہ عنه ۔: لئن 
لم تأتتی بە لأفعلنّ بكء فجعل الرجل یختلف إلی الثنیة یسال عن صبیغ حتی 
طلع بعیرٌ وقد لھج بأن یقول: (من یلیس الفقه یفقھه إليها''' فانتزع اُلرجل 
خطاماً من یدہ حتی أتی بە عمر - رضي الل عنە - فضربه ضربا شديیداء تم 
حبسه ثم ضربه أیضاء فقال صبیغ: إن کنت ترید قتليء فأجھز عليء وإن کنت 
ترید شفائی فقد شفیتنی. شفاك الله فأرسله عمر ۔ رضی اللہ عنه -. 


وآخرج الحافظ فی (الاصابة) والسیوطيی فی والر)۲'۶' اتی ارات فی قصته 
مطولاً ومختصرأء منھا ما روی الدارمی عن سلیمان بن یسار قال: قدم المدینة 
رجل: فجعل یسأال عن متشابه القرآنء فارسل إليه عمر - رضی الله عنه ۔ وقد 
أعَد لەه عراجین النخل؛ فقال: من آنت؟ قال آنا عبد اللہ صبیغء قال: وآنا 
عبد اللہ عمر فضربه حتی دمّیٰ رآَمّهہ فقال: حسبك یا أمیر المؤمنینء قد 
ذھب الذي کت اجدہ فی راسی. 


وروي أیضاً من طریق نافع أن صبیغاً العراقی جعل یسأل عن آشیاء من 
القرآن فی اجناد المسلمین حتی قدم مصرہ فبعث بە عمرو بن العاص إلی 
وی ہیں القطاص ن۱ا تا اوسٹل عمر - رصيی الله عَنةے إلیٰ :رطائت من 
جرید: قضریة تھا خوں یك ظھرہ ذیر نم ترکە حتی برئ؛ ٹم عاد لە ٹم ترکه 
حتی برئء فدعا بە لیعود لہ فقال صبیغ : إِن کنت ترید قتلی فاقتلنی قتلا 
اہ رات کگھ رہ آھ تاس لت اسے اح فا تک لے آضہ رسب 


)١(‏ ذکر ابن عبد البر قصته فی (الاستذکار) )۱٥۹ /۱٢١(‏ وفيه )من یلتمس الفقه: 7ئ 
وھو الصواب وما في (الاوجز): ف(إليها) تحریف؛ وال أعلم . 
 (‏ ۔ڈالسر المتوز84/۲(71 41993 











١‏ ۔ کتاب الجھاد )١(‏ باب )۹٦٦(‏ حدیث 


۱ *""0)90 گارت ع نت كّل فلا مِنٗ الْعَدُوْ ایکون لهُ سَلبْہ 
بِعَبْر إِذْنِ الإمّام؟ قَالَ: لا یُگُون ذُلِكَ لأحَدِ بغَیْر إذْنِ الإمّام وَلَا 
کرہ ف ئن اھام الا علے خر الاحطاتہ ...عو سے 


وآخرج ابن عساکر عن أبي عثمان النھدي ان عمر - رضي اللہ عنه ۔ کتب 
لے اقل الف ر701 کالسر اسنا گال گل جاور تح مال لظرتا 


وآخرج عن ابن سیرین قال: کتب عمر ۔ رضي اللہ عنه - إلی أبي موسی _ 
الاشعري ا3و لا تعالس صبیغاًء وأن یحرم عطاءہ ورزقه وفيی روایة: گتت الیة : 


ما بعد فإن الاأصبغ تکلف ما یخفی وضیع ما ولي؛ فإذا جاءك کتابيی ھذا فلا 
تبایعوہء وإن مرض فلا تعودوہ وإن مات فلا تشھدوہ. 

وفی روایة کتب إليه: حَرُمَ الناس مجالسته فلم یزل کذلك حتی آتی آبا 
موسی؛ فحلف لە أن لا یجد فی نفسه شیئاء فکتب إلی عمر ۔ رضي اللہ عنه - 
فکتب إليه: خَل بینە وبین الناس؛ وقال أبو أحمد العسکریي : اْھمه عمر 
- رضی اللہ عنە ۔ برأي الخوارج؛ وذکر ابن درید أنه کان اُحمق؛ وأنه وفد 
علی معاویة ۔ رضی اللہ عنه -؛ وقال أبو عمر بن عبد البر: کان صبیغ من 
الخوارج فی مذاہبھم. 

'قال: وإنما تی مالك بحدیث ابن عباس بعد حدیث أبي قتادة تفسیراً 
ل6 007 لت لہ کان ترقا ‏ زڑاذ ا ضاتی تن فراعت القرس+ نی 
روایة غیر مالك: والرمح وذلك کلە آلات 3 لا ذھب وفضة؛ لأنھما 
لیسا من آلاتہ اتی 

(وسئل) ببناء المجھول (مالك عمن قتل قتیلا من العدو أیکون) بھمزة 
الاستفھامء وھذا بیان السؤال (له سلبه بغیر إذن الإمام؟ فقال: لا یکون ذلك) 
أي السلب (لأحد بغیر إذن الإمام) وفی حکمہ أمیر الجیش (ولا یکون ذلك من 
الإمام إلا علی جھة الاجتھاد) وفي النسخ المصریة: ‏ وجه الاجتھاد) اي النظر 
ہما یراہ مصلحةء ووافقه علی ذلك أبو حنیفةء وقال اأحمد: لا یعجبني ذلك 


۲۲ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب )۹٦٦(‏ حدیث 





وَلَمْ بَْلعيي ان رَسُول اللہ 8ی فَال: مَن ثََل فیا فَلَهُ سَلبْدہ إِلَا یَزمَ 


قال الباجی'': وھذا کما تقدم من آن 1 ین - للقاتل إلا بإذن 
الإمام وھو قوله في العموم: امن قتل قتیلاً فله سلبه) أو قوله في الخصوص 
لرجل بعینە: إن قتلت قتیلا فلك سلبهء وإن قتلت فلانا لرجل من المشرکین 
فلك سلبهء وإنما یجب للامام ان یقوله علی ما یؤدیه إليه اجتھادہ من النظر 
للسثلس> اتھی فلت وق قریتا سا المالکرا نی آ۵ 'الصلت نف 
علی تنفیل الإمام. 


سفت ںوسرس مہ سیئر سپ 
قال الباجيی: ھذا یحتمل معنیین : أحدھما: أنە إذا کانت المغازي قبل حنین 
ہشدید ‏ اظا ہیں ا خظیر کے کی کے فق بر ہن 
إلا یوم حنینء فإن ذلك یقتضی ان ذلك لا یکون إلا بإذن الإمامء وأنه إن قاله 
وحکم بە نفذ حکمە بەء وإن لم یقله لم یکن لمن قتل قتیلا سلبه. 


سی سر م۰ 


والمعنی الثانی: أن قوله تعالی : ال واعلموا اما غَِمتم مِن کٌئو فان یل 
حسٌ٭''' وأجمع المسلمون علی أن أربعة أخماسه للغائمین من هذہ الاّیة 
وہذہ الایة نزلت في بدرہ وقولہ ق: ١‏ من قتل قتبلا فله سلبەا یوم حنینء فلا 
یجوز أن یکون الأول ناسخاً للثانیء بل لا بد أن یکون الحدیث ناسخاً لبعض 
حکم الایة أو مخصصاً لعمومھاء أو مفسراً لحکمھاء انتھی. 

وتعقب الحافظ'' کلام الإمام مالك ۔ رضي ال عنه ۔ھذاء فقال: 
أجاب الشافعي وغیرہ بأن ذلك حفظ عن النبي پل فی عدة مواطن؛ منھا: یوم 


.)۱۹۰/۳( وش‎ (١) 
سورة الأنفال : ا خ2‎ (٢ 
افتح الباري) ں۲۴‎ )۳( 


۲۴۳ 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )٠١(‏ باب )۹٦٦(‏ حدیث 


چج ھ ھے قج ق8 ھج ٭ ق8 ق8 قؿق قوج مج ق 3ۃػّ و ٤ق‏ .ٴ٭ عق ےھ عغ جو كىم٭ج یھ ھ٭ 8× ىج ٴەھى ھ بب ق +٭ 3قج یج وم ھ سج يئْه*> ۹یو" ٣ئم‏ ١٣3ئم"‏ مج ج می مج وہ یؿ 8ج یو و٭٭ہ٭م می >+>ه> ىٰفی و ی م ھج مج ْ ھی" مم 


بدر کما فی (الصحیحین) آأنهە قلُ قضی بسلب أبی جھل لمعاذ بن عمرو بن 
رسول اللہ ق سلبه آخرجه البیھقيی؛ ومتھا: حدیث جابر ان عقیل بن أبي 
طالب قتل یوم مؤتة رجلاء فنقٌله النبي قيقُ درعهء ثم کان ذلك مقرراً عند 
الصحابف کما روی مسلم من حدیث عوف بن مالك فی قصته مع خالد بن 
الولیدء وإنکارہ عليه اأُخذہ السلب من المددی. 


وکما روی البیھقي والحاکم بإسناد صحیح عن سعد بن أبي وقاص ان 
عبد الل بن جحش قال یوم اأحد: تعال بنا ندعو. فدعا سعد اللھم ارزقني 
رجہ انا اف غناقاللہ خی اقالغیر اعد مل 

کیا وری آعیة بامناد قری عح عد اھ ین الریررقال کاتت سیا تی 
حصن حسان بن ثابت یوم الخندق؛ فذکر الحدیث في قصة قتلھا اليھودي: 
وقولھا لحسان: انزِل فاسْلبّهء فقال: ما لي بسلبه من حاجة؛ کما روی ابن 
إسحاق فی (المغازي) في قصة قتل علي بن أبي طالب عمرو بن عبدِ وذ یوم 
التسق انا ظقالتھ می غاد لے جرعہ: انل تھے خی رومان 
فقال: إنه اتقانی بسوأتەء انتھی. ْ 

وما أجاب عنه الباجی إذ قال: وما قاله مالك من أنە لم یبلغه أن ذلك 
کان إلا یوم حنینء فھو علی ما قالء فإنه لا یثبت فیه شيء قبل یوم حنینء 
وما روي من ذلك في یوم بدر فمن طرق ضعیفة لا تصح؛ انتھی. لیس 
بوجیەہ :فإن الروایة فی إعطاء سلب أبي جھل لمعاذ بن عمرو ثابتة في 
الصحیحین وغیرھماء وکذلك الروایات کما تقدمت ثابتة فی غیرہء واأجاب عنه 
الزرقانی''' بأنه لیس فی هذہ المواطن کلھا أنه قال: من قتل قتیلا فله سلبه قبل 


.)۲٥/٠( انظر: (شرح الزرقاني)‎ )١( 


۲٤ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ ہاب )۹٦٦(‏ حدیبث 





پث ىيمى خپ پ مھ ھ هی ّم و ھ هھ ھ ےطوط ع ھفھ ؤف 4ى ق ج ےی وج ٭ ع 8ج غ۵ ي× ع ٤ع‏ قؿ عق ےج بے ھج ْ+ عغ× + ق مہ ےی ھ ج ھج ج ؤؿٌ ئج مم يؿ قھ وھ جم ھ+<ث ھث ؤف مج * یب ھپ“ ك٭ ھْە٭ ٭ 


یوم حئین ) وإعطاؤہ السلب فی هدہ مت لا نہ َادِمام آن ےه یما 
سار اتھین۔. 

قلت: وقد ثبت قولە ققُ ذاك یوم بدر کما سیأاتی بعض ما ورد في ذلك 
قریباً. 

ٹم قال الزرقانی“'': وإنما قال: ذلك النبي لق یوم حنین بعد انقضاء 
القتال کما هو صریح حدیث أبی قتادةء ولذا قال مالك في (المدونة): یکرہ ان 
یقول الإامام ذلك قبل انقضاء القتال لئلا تضعف نیات المجاھدین؛ انتھی . 
وتعقعب بما فی اتل ۳۷ من أنه روی الدارمی 7 ذازعغ اشن آزہ تل 
قال یوم حنین: (من قتل قتیلا فله سلبهء فقتل أبو طلحة الیوم عشرین رجلا 
اشک أسلابھم)۔. ورواہ اق حبان والحاکم و صححہ علی شرط مسلم وظاھرہ 
تعقیب: القتل من القول؛ انتھی. 

کانۓ: تل "رتا عليه ما قال السیوطي کے 00ر آخرج ابن أبی 
ساس داود والنسائيی وابن جریر وابن المندر - حبان وأبو الشیخ وابن 
مرڈویهہ والحاکم و صےح-ح4: والبیھقی ۂ فی (الدلائل) عن ابن عباس قال : 8 
کان یوم بدر قال النی 5ڑ : تر کل 2 خھ فتاريتق وس آفتز اس 0ل 
گلااوفتااء خاا ال کھت ا وت ال مھا و 0 20ا7 سس رغرا لی 
القتل والغنائمء فقالت المشیخة للشبان: آشرکونا معکم؛ الحدیث . 


وأآخرج عبد الرزاق فی (المصنف)١‏ وعبد بن حمید وابن مردويه عن ابن 
عباس قال: لما کان یوم بدر قال رسول اللہ پل : (من قتل قتیلاً فله کذاء ومن 
)١(‏ ا شرح الزرقاني) .)۲٥/۳(‏ 
)٢(‏ (۵ہ/ 3 
(۳) ا الدر المنثورا (/۸). 


٤‏ ۲ں 





١۔‏ کتاب الجحھاد )١١(‏ باب ۷ حدیث 


)١١(‏ باب ما جاء فی إعطاء النفل من الخمس 
۷ کے حدثني یحییٰ عَنْ ا 0 عَنْ أَى الژناٰ 97+ 


جاء بأسیر فله کذا١ء‏ فجاء أبو الیسر بن عمرو الأنصاري بأسیرینء فقال: پا 
رسول الله ! اإنك وعدتنا٘ فقام سعد بن عبادۂ فقال : یا رسول اه إنك إن 


)١١(‏ ما جاء فی إعطاء النقل من الخمس 

تقدم فی (جامع النفل) أنھم بعدما اتفقوا علی جواز تنفیل الإمام لمن شاء 
أي یزیدہ علی نصیبه لمصلحة؛ اختلفوا فی محل التنفیل ھل هو من اأُصل 
الغنیمة أو من آربعة أخماسھا أو خمسھا أو خمس الخمس؟ وتقدم فیه البسط 
فی اختلاف الأائمة فی ذلك؛ والجملة فیه ان محل التنفیل خمس الخمس فی 
الأصح من ثلاثة أقوال للاإمام الشافعيیء وخمس الغنیمة عند الإمام مالك: 
وآربعة أخماسھا عند الإمام أحمد إلا ان عند الشافعيی وأحمد یستثنی من ذلك 
السلب؛ فاإنه من أصل الغنیمة عندھما بخلاف الاإمام مالك والحنفیةء فلا فرق 
عندھما فی السلب وغیرہ؛ إلا أن الحنفیة فصلوا فی محل النفلء فقالوا: إن 
قیّدہ الإمام بما بعد الخمس؛ فقال مثلا: من فعل کذا فله کذا بعد الخمس 
یکون محله آربعة أخماس؛ وإن لم یقیدہ بذلك فمحله اَصل الغنیمةء وھذا کله 
قبل الإحراز بدار الإسلام۔ 

وأما بعد الإحرازء فمحله الخمس لا غیر ء وتقدمت نصوص الفروع 
للأئمة الأربعة فی ذلك فی (جامع النفل)ء وإذا عرفت ذلك فمقصود الترجمة 
راہ الستت غار اقفضفس آوفٹل ئل کرت فخے اشک 


۷ -۔ (مالك عن أبہی الزناد) بکسر الزاي وخفة النون عبد اللہ بن 
(١(‏ انظر فی عَد الس اڈ امغنيی المحتاج) (٤ر٣٤۳٣)‏ (وفتح القدیر) )۲١۰۹/٤(‏ وابدائع 
الصنائع) (۷/ ۱۲۱) واتبیین الحقائق) .)۲٥۸/٤(‏ 





۲٦ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۷) حدیث 





دو ا بچھ کور سو سم ات 7 
کو 


ای کت 


7 ۶ اف ھا مت جن 
ذکوان (عن سعید بن المسیب؛ أنه قال: کان الناس بعطون النفل من الخمس) 
فان احاظ2 ظامہہ اقفاق- الصضعاط علی الات کال ات ضة ال0 آراذ 
الإمام تفضیل بعض الجیش لمعنی فيه فذلك من الخمسء لا من رس الغنیمة 
()كڑ ھرھ االةتازطات گلا ہا شف رہ ساق تعن قلالك مد خر 
الخسی قرط اف ا کرد على ١ا‏ التاء-ا سی 


ان وا الإامامء کذا في (القم)'''. 


وقال السرخسی فی اشرح السیر الکبیرا: لا باس بان یعطی الإمام 
الضاحی ع12 تا ریا مانوراوہتھ یں االسحب ات تال گات القل سن 
الخمس؛ یعنی النفل بعد الإصابة للمحتاجین؛ کأن یکون من الخمس فی عھد 
رسول اللہ کان انتھی . 

فان خالكَہ لت ام سا سحبہ ار پی ف1 قاق الا 2 متا 
القول ان القول الآخر عندہ صحیح ؛ وآنہ تا یح ولہذا عليه مزیة؛ وانما 
معناہ ان ھذا أولی بأن یؤخذ بەء کما یقال إقامة الحقوق آولی من تضییعھا 
اتھی 

قال: واستدل من قال بغیر ذلك ہما فی أبی داود وغیرہ: ‏ کان النبی لا 
)١(‏ ففتح الباري) .)۲٤٢ /٦(‏ 
() :0لم .)٢۲۹٢ /۳(٦‏ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب (۷) حدیث 


مسەددسے سے مم ےممےےہہہےہےہسسپپچٹتچسشمسے مم سس ہہ ہسٹسسُک'۔۔١۔۔۔۔-×سسیہیستمم”سڑمسے‏ ہے !سے جو وہ سے نے ہز و و ےس کھت تس ---__-ہت_ سس سس ہس سس کس لس٠۔۔م۔۔۔ےہ‏ ا ہآالہہہہہہہسس ہم ؟ ہ۸ 8 ۲8سسشسسسسے۔ش۔ سر بسح ور 


دمیل ْقالت غن الس قل تکرہ فی ال 1000210 رك 
عَلَی وَجُہ الاجْھَادِ مِنٗ اللإمّامء وَلَیْسَ عِتْدَنًا في دَلِكَ أَمْرّ مَمْرُوف 


فی (المحلي)ء وفيی سوی کی قال الخطابي : اکٹ ما روي فيی الآخبار یدل علی 
أن النفل من اأصل الغنیمة 


الا نفل إلا بعد الخمس)ء وآخرج هو والشیخان وغیرھم عن ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما - (آن رسول اللہ لا کان ینفل بعض من یبعث في السرایا 
لانفسھم خاصة سوی قسم عامة الجیش؛ والخمس واجب فی ذلك کله۲ء وعن 
وق و غالك ان النبي لا لم بخسی-:السلت رزاء اح وائو دارےَ رقال 
الشوکانی"٭: رواہ أیضاً ابن حبان والطبرانی . 


و(سثل) ببناء المجھول (مالك) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (عن النفل ھل یکون) 
أي یجوز (في أول مغنم؟) ااء گال السیرںپ آر رد ست کا 
قاله الآوزاعی؛ ولما کان فی المسألة خلاف فی السلف سُئل عنه الإمام مالك: 
قال الحافظ : قال الاوزاعي : لا يتَقْل من اُول الغنیمة؛ ولا ینفل سا رت 
َء غاد الخمیونں آقی: 

(قال) مالك (ذلك) أي تجویز النفل موقوف (علی وجە الاجتھاد من 
الإمام) أي السلطان وأمیر الجیش (ولیس عندنا) في المدینة المنورة (في ذلك 
أمر معروف موقوت) اختلفت النسخ فی ھذا اللفظء ففي (الزرقاني): موقوت''' 
بالمفعول من المجرٴد وفيی (الٰمحلي) بوکتعَن الو فیت: وفی النسخ 


.)۳۳٣٣(ح‎ ء)۱۸/٥( انیل الأوطار؛‎ (١) 
موثوق.‎ )۲٦/٣( مکذا فی الأصل؛ ولکن فی (شرح الزرقانيی)‎ )۲( 


۲۸ 





تل الثلث بعد الخمس)ء قال الخطابی: يُشْبه أن یکون الأمران جائزینء کذا 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۷) حدیث 





کم ۵ 7 سے ے بے 
۸ 0 بے جم 7۳ 1 سس َ 
أ ٥‏ و شَُ 2 5 سر ٥‏ ہے 0 5 7 2 کی ت2 ْ ۱ : الہ 73و ۰ وھ ہت 
س ۱ سے ما عم سے پ ص ےت ظیر تج عے ۹ ےر 
سے .۰ھ ٭ھ 1 
5 یئ 7 ب١7‏ یں 
ہی : 7 ا سے 7 ٥‏ سے ک اش کے 20 7 حم ٥‏ : .0 کر ہے حم کر ےت 
٦ ۳ُ‏ 5 بب 
کلھا وفقد یی دا نعل کے بعضصھا 2 ِ یم و ۰ خر ور وھ وا وا و و ور و کو و جج کاو کون 
میں 5 وس سے کث) ۲ - ٭. ہیں ۰ 
چم +ھ طط 


المصہ ی4 : موثوق 9ئ رر ومعناہ قریت من الال اق النسحخ الھندیة 
موقوف''' بالفاء فی آخرہ وھو بعیدء قال الزرقاني : بیان لمعروفء انتھی. أي 
یت فی كت ھھدتا یں مرگرل- الی رای لآمیر کٹتھا چری) مل من اول 


المغنم أولاء (إلا اجتھاد السلطان) وفی حکمہ أمیر الجیش . 


١ 


قال الباجي''': یرید أنه علی وجه الاجتھاد من الإمام فی مصالح 
المسلمین وما یعود لمنافعھمء ولیس فیه حَدذ معروف موقت یلزم المصیر إليه 
علی کل حالء لآن ما کان مصروفاً إلی اجتھاد الإمام یفعله إذا رأی ذلكء 
ویترکه إِذا ترکەء وما خُذٌ بالشرع لیس لە النظر فيه انٹتھی. (ولم پبلغتي أن 
رسول اللہ پَآلا نفل) بصیغة الماضي من التنفیل (فی مغازیه کلھا). 


من الثقات أنە نل في مغازيهء والثانيی: أن یروی عن ثقة أنە نفُل یوم أحد 


(وقد بلغنی أنہ) (نفل في بعضھا) ومن جملته (یوم حنین) أو هو یوم 
حنینء قال الباجی'': وإنما أثبت أنه بلغه أن النبی گلا نفل فی بعضھا وھو 
یوم حنینء وإنما آراد أن یثبت أن ذلك آمر غیر لازم بالشرع؛ وإنما هو بحسب 
ما یراہ الإمامء ویأذن فیه فی بعض المواطن دون بعض٠‏ ولو کان الأمر لازماً 
فی کل غزوۃ لحکم بہ النبي 8ل فی سائر مغازیهء کما حکم بە یوم حنین؛ ولما 
ثبت أنه حکم بە في بعض المواطن؛ ولم یبلغنا أئه حکم بە في غیرھاء ولو 


وی ڈالاستذکار100:5/٦1۹)‏ ایا موقوف . 


.)۱۹۰۱ /۳( االمتقی)‎ )٢( 
,)۷۹6:/۳( 1 ()ء ا المتقیٰ‎ 


۲۹ 


١‏ ۔ کتاب الحھاد )٦١(‏ باب 


00" ٰ 7 تم ے6 ٥‏ س 7 - 7 ہہ 
وإنما ذلك علی وَج الاجتھادِ مِن الاْمامء فِي اَوَلِ مغنم وفیما 


۔ ہم ےھ 
بعدذہ ۔ 


)١(‏ القسم للخیل في الغزو 


حکم بە لبلغنا کما بلغ حکمه بذلك یوم حنینء ثبت أنە إنما یحکم بە فيی بعض 
المواطن؛ لما کان یری فيه من المصلحة فی ذلك الیوم؛ ولا یحکم به في 
غیرہ انتھی . 

(وإنما ذلك) کرر الجواب إجمالاً (علی وجہ الاجتھاد من الإمام في أول 
مغنم وفیما بعدہ) من المغانم خلافا للاوزاعي اد فالنں لے یکون من ول 
الغنیمة؛ گھا تقدم قریبا. 


)٦١(‏ القسم للخیل في الغزو 

ای بن اقفات سگکرت السون السلا سیا0 الراغب؟'': 
القسم: إفراز النصیب؛ یقال: قسمت کذا قسماً وقسمة؛ وقسمة المیراث 
والغنیمة : تفریقھما علی آربابھماء انتھی. والمعنی؛ کیف یقسم للخیل ھل لە 
الأئمة الأربعة وغیرھم من أھل العلم بعدما اتفقوا علی ان للراجل في الغنیمة 
سا را جا اختلفوا فی الفارس ھل لَهسهمان فقطے سھم للفارس وسھم 
لفرسه أو ثلائة أْسھ سھم للفارس کات سن 

قال الشیخ فی (البذل'': اختلف العلماء في بیان مقدار الاستحقاق 
للمقاتل: فھو إما أن یکون راجلاًء وإما أن یکون فارسأء فإن کان راجلا فله 
)١(‏ ۸( مفردات القرآن) (ص .)٦۷ ١‏ 
(۲) ہ(ہذل المجھود) (۳/ ۳۳٣ ٣۳۳‏ 


۲٥۲١۰ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب 


قذ ھ ھ٭ چہ٥۔‏ رف جف يج یم جھ ھي٭ ے٭ٴ .‫۴"ئچ“ ؿق ۰+ ؿ8 ؿغ ج ؿ ؤف عم ي ف عم غؤ ئن ج ھغ ھ + جج چج مج +ویى یھ یو چ یھ مم جؿج دی ۹_ئوچج ىقج دی و یم ھم می قۃ 3جق جج >+مج و یق يھ ےم +ھ+ م می م یو ھج ھج 


وعند أبيی یوسف ومحمد لە ثلاثة أآسھم؛ سهمّ لە وسھمان لفرسە؛ وھو قول 
الشافعي ومالك وأحمد وإسحاق. وبە قال ابن عباس ومجاھد والحسن وابن 
سیرین وعمر بن عبد العزیز والاوزاعي والثوري وأبو عبید وآخرونء انتھی. 

وفی اتوضیح): خالف أبو حنیفة عامة الفقھاء فیا رسنا رقال تا 
یسھم للفارس؛ إلا سھم واحد؛ وقال: آکرہ ان أفضّل بھیمة علی مسلم: 
وخالفه أصحابهء فبقی وحدہ؛ وقال ابن سحنون: انفرد أبو حنیفة بذلك دون 
فقھاء الآأآمصار . 

1ال 7 کر نہد بالانتا زرل جاوعتق لت فی غر رعلی ‏ ای 
موسی - رضي الله عنھم -. 

وفيی االفتم)''': قال۔ہحمد یی سعتون؟ الفرد اہو حِیمٰة بذللك:وقال: 
آکرہ أن أفضل بھیمة علی مسلمء وھي شبھة ضعیفة؛ لآن السھام فی الحقیقة 
کلھا للرجل؛ قال الحافظ : لو لم یثبت الخبر لکانت الشبھة قویة؛ لن المراد 
المفاضلة بین الراجل والفارسء فلولا الفرس ما ازداد الفارس سھمین . 

رعتخ بأن الأصل عدم المساواة بین البھیمة والإنسانء فلما خرج ھنا 
عن الأصل بالمساواةۃ فلتکن المفاضلة أیضا کذلك؛ ولم ینفرد أبو حنیفة بما 
قال فقد جاء عن عمر وعلي وأبي موسی؛ لکن الثابت عن عمر وعلي 
کالسری تھی 

وقال الجصاص في (اٗحکام القرآنه'': روي مثل قول أبی حنیفة عن 
المنذر بن أبيی حمصة عامل عمر ۔ رضی اللہ عنە ۔ أنه جعل للفارس سھمین 
وللراجل سھماء فَرَضِيّه عمرہ ومثله عن الحسن البصري؛ وروی شريك عن 


.)۱۸٣//۱۰( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦۸ /٦( افتح الباري)‎ )٢( 
.)٥۸/۳( )۳( 


۲٥۹٢ 





١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب )۹٦۸(‏ حدیث 





۸ ۔-۔ جخثئثني يَحیّیٰ عَن مَالِكِ؛ أَنْهُ قَالَ: بَلَعَبْی 
مر بْنَ عَبْدِ الْعَرِیزِ کان بَفُول: لَِفرس سَهْمَانء وَللرّجُل مَهُم. 

رواہ فی غن ابق غمر: 

أخرجه البخاريٗ في: ٢٢‏ - کتاب الجھاد والسیر ١٥‏ - باب سھام الفرس . 


۔ومسلم فی: ۲٦‏ ى کٹا ات الجھاد والسیت 80-3 باب قسمة الغنائم بین 
الحاضرین ؛ حدیٹثٹ 2:. ٰ 


0 امم ذف 


ابی إسحاق قال: قدم قثم بن العباس علی سعید بن عثمان بخراسان وقد 
غنمواء فقال: اأجعل جائزتك أن أضرب لك بأالف سھم؛ فقال: اضرب لي 
بسھم ولفرسي بسهھم: 

وما أوردوا علی أآبيی حنیفة - رضي اللہ عنە ۔ في قوله: (أٗکرہ أن آفضل 
بھیمةا وقالوا: ہذہ شبھة ضعیفةء رد عليه الشیخ فی (البذل؛''' مفصلاًء وقال: 
لم یدرکوا مدرك قول أبي حنیفة ولا وجه استدلالهء وفي (شرح السیر الکبیر): 
بقول أبي حنیفة قال أھل العراق من أھل الکوفة والبصرةء وبقولھما أي 
صاحبيیه قال أُھل الحجاز وأھل الشامء والاآثار جاءعت صحیحة مشھورة لکل 
قولِء وروي الآخبار بالآسانید فی الکتابء فالحاجة إلی التوثیق والترجیح لکل 
واحد من الفریقینء ثم بین وجوہ الترجیح للفریقین . 


۸ -۔ (مالك؛ قال : بلغنی أن عمر بن عبد العزیز) - رضی الله عنه ۔ 


(کان یقول: للفرس سھمان وللرجل سھم) فیکون علی ھذا للفارس ثلائثة أُسھم 
عدة روایات صحاح ثابتةء ففيی ڈانتای 6 من حدیث ابن عمر - رضی الله 


)١(‏ انظر : (ہذل المجھود) 0۴2۰ ء۸ء) 
)٢(‏ ا صحیح البخاريی) کتاب الجھاد )۲۸٦۳(‏ فتح الباریٰ:(٦/۷٦).‏ 


۲٥۲۲۳ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب (۹۸) حدیث 


قش ےچ .خ ٭ يہ ق ثق مث مم ةؤ غق غ٭ شف ق بج ھٰثف مج ے یج وھ يج ٭ غثف“ ‏ مػٴٗ ھث یی ؿيخ ضف ٍىو٭ یق مج ؿخ ۔ ھی ضيق ج مج كچ ضف مج ٴغخ ؿ ڈذ ؿخ يغ یج ج یج جج ج جج ج ج ج ج یھ جج یھ يھ ی یی یی جم 


عنھما  :-‏ ان رسول الل قيٍ جعل للفرس سھمین ولصاحبه سھماً) وفي لفظ اقسم 
یوم خیبر للفرس سھمین وللراجل سھما)ء ولبي داود: (أسھم لرجل ولفرسه ثلائة 
أسھم)ء ولابن ماجە: (اٗسھم یوم خیبر للفارس ثلائة أسھم؛ للفرس سھمان 
وللراجل سھم)ء ولابی داود من حدیث ای عمرة عن أبيە: ١‏ آتینا رسول اللہ ول 
اُربعة نفر ومعنا فرس فأعطی کل إنسان منا سھماً وأعطی الفرس سھمین). 


وللطبراني والدارقطنی عن أبی رھم : اشھمدت یا واآخيی جبیر؛ ومعنا 
ا ا ا1۳ ولھما عن آ بی گت رس انی جعلت للفرس 
0" سیت ٤ن‏ رہ نقصہه اللہ تعائی)۔ 0 , ین لہا 


وللبزار والدارقطنی عن المقداد: ( ان النبی قَلٍ اأعطی للفرس سھمین 
ولصاحبه سھما)ء ولإسحاق عن ابن عباس: ٥ن‏ النبي قَيةٍ أسھم للفارس ثلائۃ 
أسھم؛ سھمان لفرسه وسھماً لصاحبه)ء أخرجه من طریقین في کل منھما 
ضعف؛ ولاآحمد من طریق المنذر بن الزبیر عن أبيه: ەأن النبی قيٍَ اأعطی 
الزبیر سھماً وفرسه سھمین)ء وأخرجه الدارقطني من طرق فیھا مقال: 
وللدارقطنی عن جابر: ' 00 اللہ پا غزاة فاأعطی للفارس ثلائة 
أسهم وللراجل سھما؟: وله عن أبي عریرة ۔ رضي اللہ عنه ۔: (أسھم 
رسول اللہ گل للفرس سھمین ولصحابه سھمأ١ء‏ وله عن محمد بن یحبی بن 
سھل بن أبي حثمة عن أبيه عن جدہ نحوہہ قاله الحافظ في (الدرایة). 


وفی آھں و یہ روی البيھقي فی ادلائل النبوة) فی (باب غزوۃة 


00 افت اس )۵ / ۷۳۷ 
٢(‏ انظر؛ ‏ ائصت الراة:(7/۳٤٤٦).‏ 


۲۰۳ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۰۸) حدیث 


ہب:-ںمدسیہہہسى وہہ سو -: و ےس 1ڑ ےکےکسشےسسےسےسسسسےسےے ےے س٤س‏ سس سح ںہ پحافحدہ بس ہو سے٠‏ س|_!_!! و ک9 _ س[س!|و| پج ‏ سژس۔۔۔_۔ےسسشھ سسٗ وو ہے جج __-_--۔۔۔۔سسے۔کسلسسسس۔سسسسس۹سےسہ ےجس جچجٹچخججژجے_ےجہےٹ۔۔ ہے یٹس گڈشٹٹ ‏ ٹں سال سم سو پھو بصھمہ بج موہ 


می یج یىی یج جج یی جج ج جج +ھ یىی ؿخأ جج ج 5ج جج ئی جج يیى مج یی ج جج >یج ۔ىی وج جج می“ كق ج قج جح ھی جج و٭ یىٴ یی ٭ ×ۃق ق ق ظ ھ ػج قوج ةفؿٴ ػھىج ؿؤ قؿٌ ۃىةّ مج *٭ ٭ ھ٭6.۔..)م‫٭+٭+ مج ×ئفەہ ٍ“م ئىە .×.:٭ہ 


قریظة) بسندہ عن ابن إسحاق قال: حدثنی عبد اللہ بن أبي بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم قال: لم تقع القسمة ولا السھم إلا في غزوۃ بني قریظةء کانت 
الخیل یومئذ ستة وثلائین فرساًء ففیھا أعلم رسول اللہ سھمان الخیل وسھمان 
الرجال؛ فعلی سنتھا جرت المقاسم فجعل رسول ال ا یومئذ للفارس 
وفرسهە ثلائثة أسھم؛ لە سھم ولفرسه سھمان وللراجل سھماء قال البيھقيی: ھذا 
هو الصحیح المعروف ہین أھل المغازيء انتھی. 


قال العیٹی': واحتج لأبي حنیفة في ذلك بما رواہ الطبراني في 
ہا سد إلی المقداذ تن عمرؤء آئه کان یوم بدر علی فرس یقال لە: 
سبحة فأسھم لە النبی قُ سھمین؛ لفرسه سھم واحد وله سھم؛ قال الحافظ 
فی (الدرایة) : فی لہ ساس اوت اوھ الشاذکوني عن الواقديء انتھی . 


رعاترز اجاترادی تا نی ۶ ااضاتی1اسلہ اتی التور یں ارام ال 
شھدت بني قریظة فارسا فضرب لی بسھم ولفرسی بسھم؛ وبما رواہ ابن مردویه 
فی اتفسبرہ فی سورۃ الأنفال من حدیث عروۃ عن عائشة قالت: اآصاب 


مر 


امستلشع فاعطی الفارس سھهھمیں والراجل سھما٘ وہما رواہ ان بی شسىهة 


حدئنا تو ےمد فان کے ا اتا ضة الله عن نافع عن ابن عمر 


برض الؤوعغھبا“ آ0 وسرل ال6 جغل اللفارس سیتیح وللراخل سمما 
وبما رواہ الدارقطنی نع ول گقعات (الن لے والمختلف) من حلیٹثٹ 
عبد الرحمن بن أمین عن ابن عمر: أن النبی قَ کان یقسم للفارس سھمین 
رلقرعل سپا ای مسر کے ااسی ایا تہدعا اس ات سا تا 
للا ختصار . 


.)۱۸۳ /۱١( (عمد القاريی)‎ )١( 


۲٥ 





٭ ث ق ف ھ غ غْٰ بث ھ ےث غث٭ ھغٰٛ مم دخ غ قغ ىیھ _۰۔.+ؤ ھ*<ى ضط ھچ يیؤڑ ھ مج مم غ مم وی ھ*م جج ےچ ھ یث م جض ط ھ ؿخ يٰ ئؿغث م ىّٔم ھم ھ>ف مج ىھ مج جم پچ جج ج ٴ|ی٭ م یي مج مج وی ٍٍِ ےم مھ پ“ 


ثم قال العینی: فإن قلت : الواقدي فيه مقالء قلت: ما للواقدی؟ فقد 
قال إبراھیم الحربی: سمعت مصعباً الزبیری؛ وسئل عن الواقدي؛ فقال: ثقة 
الواقدي ثقةء وعن الداوودي قال: الواقدی آمیر المؤمنین فی الحدیثء ولئن 
اتا تاب تتالا کی اکر ارت س لاد فا عقاق: تعدید'' آی دا 
الدي رواہ عن احمد فيه المسعودی فيه مقال وحدیث أبی رھم فیه فیس بن 
وی للا معظطرور ض0 اسیج کان الضائی ٢‏ لس پالتری رك 
عبد اللہ بن بشر. قال النسائي : لیس بثقةء وقال القطان: لا شيء؛ وقال أبو 
قریبة4 فیہ لین تفرد بە عنھا٘ اتی 

ا اک نا ناف اقا بما رواہ ا دا وأحمد من حدیث مجمع بن 
جاویل و قات: ال اقترا ا0 تقسیت ضر علی اغل العسياء سیا 
رسر 010 لعل لمایتھسنے سیا وکان الجیش ألفاً وخمسمائة فیھم 
ثلاثمائة فارس: فاعطی المارس سھمین والراجل سیت وما قال اس داود: 
وا الوھم فی حدیث مجمع؛ قال: ثلاثمائة فارس وکانوا مائتی فارس لیس 
بوجیە؛ لأنھم لو کانوا مائتین بلغت الأنصباء إلی تسعة عشر سھماًء والمرجح 
أنھم کلھم کانوا ألفا وخمسمائةء کما ذکرہ الشیخ ظاقتل۸ ۳ 


چا آخرح حید بت المجمع الحاک وقال: حدیٹثٹ گر صحیح 


ب۰ 


() المراد منە ما تقدم في کلام الحافظ من حدیث ابن أبی عمرةء اھ (ش٥.‏ 
)٢(‏ آخرجه أبو داود فی (السنن) (۲۷۳۲). 

(۳): ال الم خر 3ا( ۳۶۹۱۳), 

7 سوا ۲716 ر 1۹۷۹ 


۲٥٥ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٢(‏ پاب (۹۰۸) حدیث 


سے وہہسےو۹م_ہرہ ‏ ۰م.ے+ ۰.ہ... ...مس پےںںبےس سج شس شٹکشش۔۔۔س-ے۔ےے-_-_-_ _ے_پًسےٗمے-ےسےےجش_سہسہسش سٹکش١۹١ےےہہ‏ سم وسحیتےت-×× تسا سے و نے سے ہے ےس سے سے سےے __ت ‏ سبسص ‏ ٹس سس قسسم عو لہ دسر یا سر پمپ مسیت مس ےم سس سے 


م یىی جج جج یج یج ہ+م 5ی وج و ھی یج هي ىجي یج جج م جم جح 5ج ٛفھ ٣م‏ ج بج ۱ج ج جج وج عھ مج مم ق ؿ .ط٭ ھ٭ ة8 ٹف طز غھق يھجے قج ى٭. غؿٌ ھت ٭.× ؿ٭ ق ھٛث ػق ؿ +×٭ ؿ8 ۃج ۔>۔ ئٛقى ج+ە: .بہ ئھئثت ه٭ 


الإسنادء وأقرہ عليه الذھبی؛ وقال ابن الھمام فی حدیث جابر المذکور فی 

کلام الحافظ: ھذا ظاھر في أنه لیس آمرہ المستمرہ وإلا لقال: کان عليه 
الصلاة والسلام آو قضی عليه الصلاة والسلام ونحوہ؛ فلما قال: غزاة. وقد 
علم أنە شھد مع النبي قَلهُ غزوات؛ ثم خص ہنا اق رع ا 
0را کان مات انتھی . 


وأجاب الحنفیة عن الروایات المتقدمة التيی وقع فیھا للفارس ثلائة أُسھم 
علی التنفیلء فإن للامام أن ینفل بعض الغانمینء ولیس لە ان بنقص من 
حقھم فلا محمل للروایات التی استدل بھا لابی حنیفة غیر ان ھذا سھم 
الفارس المقرر وحمل الروایات السابقة علی التنفیل حمل صحیح لا غبار 
فیەء وقد ثبت أن رسول اللہ جمع لسلمة بن الاأکوع سھم الراجل وسھم الفارس 
معاء وکان راجلا وروی می کیب ریو 
عمرة عن أبيه عن جدہ قال: (أسھم رسول ال قَلِهُ لفرسي آربعة أُسھم ولي 
یت فاخذت خمسة آسھم). 


وروی عبد الرزاق من طریق مکحول؛ نٹ الزہیر قد حضر خیبر بھرسین؛ 


فاعطاء النبی گا خمس آسھم وروی الدارقطنی من حدیث سی 7 
7 ےت 00+ کی .و 0-0 لی 


یسل لیا الا اشن 


وقد اُخرج الجصاص فی ٦‏ أحکام القرآن''''' بروایة الثوری عن عبید اللہ 


.)٦۸/۳( )١( 


۲٥ 


بی بج ٤ع‏ جج ف ج مم 4غ 5ج مو ق یھ جم جج غع یھ ھم جج وج و ٭ و" مج و٭ عم فث ھم غ يغٰ غْ ج غق ھث ھی" م م _ٴ9نٰ ۔+ ۓيٰی و_ وّ فف ؤج مث غؤج ٭م ھی و ق 8ق* مج جج ق غقچ ْ> غػج _×ی ھجػث بج يپ فە ہب 


ٹم قال: یلت عزیی وت ہق سر لی لاد وَحاقہ آ0 یکوتا 
صحیحین بأن یکون أعطاہ بدیاً سھمین وھو المستحق؛ ثم أعطاہ في غنیمة 
آخری ثلائة أَْسھم وکان السھم الزائدة علی وجه النفلء ومعلوم ان النبی پا 
لا یمنع المستحق؛ وجائز ان یتبرع بما لیس بمستحق علی وجه النفل؛ کما 
تقدم فی حدیث ابن عمر فی السریةء قال: فبلغت سمھماننا اثنی عشر بعیرا 
ونفلنا سے سے ثم ذکر خلن تا المجمع المذدکوں نم 0 ترری امن 
الفضیل عن الحجاج عن أبي صالح عن ابن عباس قال: اقسم رسول اللہ للا 
یوم خیبر للفارس ثلائة أ٘سھم وللراجل ا"( وھذا خلاف روایة مجمع؛ وقد 
یمکن الجمع بینھما بأن یکون قسم لبعض الفرسان سھمین وھو المستحق؛ 
وقسم لبعضھم ثلائةء وکان السھم الزائد نفلاً۔ 

کما روی سلمة , بن الأاأکوعء أن النبي للا اأعطاہ في غزوۃة ذي فرد 
سهھمین؛ سھم الفغارس والراجل؛ وکما روي آن ات انا میں ريد ا رَيَعة 
أسھم؛ وروی سفیان بن عیینة عن هشام بن عروة عن یحیی بن عباد بن 
عبد اش بن الزبیر؛ أن الزبیر کان بضرب لە فی المغٹم باربعة أسھمء وھذہ 
الزیادة کانت علی وجه النفلء فإن قیل: لما اختلف الأخبار کان خبر الزائد 
آوی و قل 20 تا 0 ت771 يافة کانت قالیے و حد ال ستائہ 0ا اذا 
احتمل ان تکون علی وجه النفل؛ فلم تستحق ھذہ الزیادة مستحقةء انتھی. 

وقال السیوطی في (الدرا''': آخرج عبد الرزاق فی (المصنف١'''‏ عن 
مکحول قال: اقسم رسول ال َّ یوم بدر سو تح 8 
وأخرج أیضاً عن یر می سی ۔: آن رسول ال لا جعل 
للفارس سھمین وللراجل سھماء 


ہردنپ سے سس سر سپ سر سر رس و سد ۲۱٣‏ ید اض یداہ (وا مہ1 7مہ صصح حم -۔۔۔-۔۔سومگأژشےےے ہے سے سے ہو۔ےہ وذات 9۷ 


:(الذر۰: المٹور870(:6٦),‏ 
(۲) (المصنف) (۱۸۵۱/۱). 


۲۷ 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۸ حدیث 


وَسُيْل مَالِكء عَنْ رَجُل بَحْضر بافراس کثیرَةء فَھَل بُنْسمْ لها 
قَُهَا؟ فِقَالَ: لَ أَسمَمْ بذلِكَ ۶۲۰ظ۶"و9[. ح کت ِرس اعد 
الَّذِی ُقَاتِل عَلله . 

(وسٹل) ببناء المجھول (مالك عن رجل حضر) الجھاد بصیغة الماضي فی 
النسخ الھندیةء وبحضر بلفظ المضارع في المصریة (بأفراس کثیرۃ) أي زائدۃ 
عن الواحد (فھل یقسم لھا کلھا؟ فقال) مالك: (لم آسمع بذلك) أي بأآن یقسم 
لآاکٹر من واحد (ولا أری ان یقسم إلا لفرس واحد الذي یقاتل عليه) وذلك لآنہ 
إنما یسھم لفرس یرکبە فارس؛ وأما فرس لا یرکبہ فلا منفعة فیەء وھذا الفارس 
إذا کانت عندہ عدة أفراس؛ فاإنه لا یمکن ان یقاتل علی اثنین منھما فی وقت 
واسفی ره کرت فارس ترسی کے رات راعدہ قرب آھ الا سوہ لا ثرس 
واحدء کذا فی (المنتقی)'''. 

قال الحافظ''': هو قول الجمھور؛ وبە قال مالك وأبو حنیفة والشافعی 
ومحمد وأھل الظاھر؛ وقال اللیث والآوزاعي والثوري وأبو یوسف وأآحمد 
زاسعاق) یھر ھرسین لا لاکسپ زحر تقرل:آین وب ران الَجھم من 
المالکیةء وقال ابن أبی عاصم: هو قول الحسن ومکحول وسعید بن عثمانء 


وفی ذلك حدیث أخرجه الدراقطنی بإسناد ضعیف عن آأبی عمرة قال: آسھم لي: 


رسول ال پا لمرسی أديْعَة أُسھم وی سیت فاخذت خمسة أسھم 


ااقرطی: ولم یقل احد إنه یسھم لاس سس نس الاھتا زری غن سلیات بن 


موسی الاأشدق؛ أنه یسھم لکل فرس سھمان بالغاً ما بلغت ولصاحبه سھماً غیر 
سھمی الفرسء انتھی. کذا فی (الفتح) و(العیني٢.‏ 
قال الموفق”'”: إذا کان مع الرجل خیل أَسْھم لفرسین أربعة أسھم: 





0, ()١( 
.)۱۸۵ /۱۰( افتح الباريی) (٦/۸١)ء و(عمدۃ القاريی)‎ )٢( 
.۲۸۸7۰1۳( ا المغني)‎ )۳( 


۱۔ کتاب الجھاد )۱٢(‏ باب )۹٦۸(‏ حدیث 


ھ پ هھ چج مم مج ي ج مج قج و ےج ےو ج یپ ےی و یي جج ھی يف یج ھج جج جج ھھ مج ھم جم يیج یف ھٰفھ مج یی یھ مم ج ج ج ج۔دوىیى مج ۹ف ٭٭+ وی ْم٭ ھ 4قؿٌ ٭ث قجق ھج +وجث جج ھع× +ْ .ئص غ .ى+ ےۓت هھ +٭ 


سسس۔سس ہس تس ےم مہمتمحمحوتحسَحص<9<د .دتدس-- .9 سے بد سے _ےے۔ے سے سے ےہ ہ٭ےمس×بوچھسدف ‏ سس×١ی۳.×سسسلدہ‏ ٤سسس×۳×-×-ل-د‏ لد دو بد چو سد مر ہے ہے ...امہ اھ اہ ا سط حسامسسسسسد دس ند ہا سب مد رر مدان روصم پ۔ تشد نہ تحت مد .سس فدص ص۱۵۱ ۱ سس یسر یسید ری ا یسر یسا الد اھ ساس سے ام یلست تید یسر ح دس 


ولصاحبھما سھم؛ ولم یزد علی ذلك. وقال آبو حنیفةء ومالكء والشافعيی: لا 
یسھم لاکٹر من فرس واحد؛ لانە لا یمکن ان یقاتل علی آکثر منھاء فلم یسھم 
ا ۷او لاہ کا0 اقاعت ارسیت 

وَلَثا ما روی الاوزاعی: ان رسول اللہ لا کان یسھم للخیل وکان لا 
یسھم للرجل فوق فرسینء وإن کان معه عشرة أآفراسء وعن آأزھر بن عبد اللہ 
ان عمر بن الخطاب کتب إلی أبي عبیدة بن الجراحء ان یسھم للفرس سھمین 
وللفرسین آربعة أ٘سھم؛ ولصاحبھا ست فذلك خمسة آسھم؛ وما کان فوق 
الفرسین فھی جنائب؛ رواھما سعید في ١‏ سننه)؛ ولان بە إلی الثانی حاجة: فان 
إدامة رکوب واحد تضعفه؛ وتمنع القتال عليه؛ فیسھم لە کالأاولء بخلاف 
الثالثء فإنه مستغن عنەهء انتھی . 

وترجم اس و تا (ہاب لا یسھم إلا لغفرس واحد)ء وحکی فيه 
عن الشافعي قال: حدث مکحول عن النبي لق مرسلاًء أن الزبیر حضر خیبر 
بفرسین؛ فأعطاہ النبی گلا خمسة أسھم؛ سھماً لە وأربعة أسھم لفرسه؛ قال: 
ولو کان کما حدث مکحول آن الزبیر حضر خیبر بفرسین؛ وأخذ خمسة اسھم؛ 
کان ولدہ أعرف بحدیثه واحرص علی ما فيیه زیادته من غیرھم؛ وقد ذکر 
عبد الوهاب الخفاف عن العمري عن أخيه ‏ ان الزبیر وافی بأفراس یوم خیبر 
فلم یسھم لە إلا لفرس واحد٦)ء‏ انتھی . 

وقال فی موضع آخر: لکنا ذھبنا إلی أھل المغازي؛ فقلنا : إنھم لم یرووا 
او ھا ھرسں رد کا عفر ینتا اڑا تحت 
السلب والضرب والمرتجزء ولم یأخذ منھا إلا لفرس واحد. 


کان نت اق 7۳ الذي یدل علی صحة قول الجمھور أنه معلوم أن 





ر0 ۸ فسن الکیر5(162 ر4۴۶ 
(۲) ە احکام القرآن؛ (۳/ .)٦٦‏ 


۲۹ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٢(‏ باب (۹۹۸) - حدیث 


ہے ہم س۔۔_-_-_٣_سدسڑا‏ اس ٹبسسسٹشٹسٹشس سس سس سجے۔و٭وسْ نہ وا ٣ھ‏ ہہس ے تس ھو_ ہے ہے ے 9ے ے مےمے۔۔۔ے۔۔.۔۔سس س یسصٹسش سب ٹفرٹمں شلئد سس مس جح ہیں سس سس ےسے سن سش_سش شس کے ہہک ٹکٹ .٣۱ےے‏ ںو یں ہہ ___.  .‏ مس سہشہہسصسسہے 


الجیش قد کانوا یغزون بعدما ظھر الإسلام بفتح خیبر ومکة وحنین وغیرھا من 
ینقل ان النبی گلا ضرب لاکٹر من واحد: انتھی . 


(قال مالك: لا آری البراذین) بفتح الموحدة جمع برذون بکسر الموحد 
وسکون الراء وفتح الذال المعجمة والمراد الجفاة الخلفة من الخیلء وآکثر ما 
تجلب من بلاد الرومء ولھا جلد علی السیر في الشعاب والجبال والوعر: 
بخلاف الخیل العربیةء کذا فيی (الفعم)'' وحکی العینی عن (المغرب): 
البرذون: الترکی من الخیلء وخلافھا العراب؛ والانٹی برذونةء وقال ابن 
فارس : اشتقاق البرذون من برذن الرجل برذنة إذا ثقل: انتھی . 

وفيی الع ۸۱ ۶: قال :اہ ن٤٢‏ ال اذین ھی العظام یرید الجافیة 
الَکَلقة املیظ الاعضاف ٗرلبست الاع ات كَذك فاتھا اضر رارق اغضاء 
وأحلی خلقةء انتھی. وفي (الدر المختار): البراذین : خیل العجم . 


(والھحن) بۃ بضم الھاء والجیم جمع ھجین کبرد وبرید وھو ما رپ آخ3 


اید ھریا ناخ خر وقیل : الھجین الذي آبوہ فقط عربي. وأما الذي _ 


امہ فقط عربیة فیسمی المقرف؛ وعن تحت الع الرذرت ویحتمل ان 
یکون آراد فی الحکم: کذا فی (الفتح). 


زاد العینی'' ویقال: الھجین والبراذین خیل الروم والفرسء انتھی. وفي 
(الدر المختار) عن (القاموس): الھجین الذی آبوہ عربی؛ وأمه عجمیة؛: 
والمقرف عکسہ؛: ا تھی وھکذا فی اشرح السر1: 
)١(‏ انظر: افتح الباري) .)٦۷ /٦(‏ 
(۲) (۳/ ۱۱۹۷). 
(۳) معمد القاری) .)۱۸٣/۱۰(‏ 


۲٠۲ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب )۹٦۸(‏ حدیث 








٦ ۱ 2 ۵٥ 7 2 ُ‏ رع ا مر سے رد ہے مہ 

لا یں الخیل ا الله تا ٌَ کان َال ۂ ٤‏ فی کتابه: وا تل ال 

پھر می تو 7 کے کک ہہ و 4 : سر ء8 ہت 7 سے صصم سج ہر 

والحمبر ل رک ھا وزتة 8 ٭ وف ا کت ہے : واعدوا لم سے وو 
مر 

یں فو وروی َبَاط وھ و اج تو لو سو یتوہ و ور تو وو و سوہ وا ود و لو و وک تو روہ اھر کور و او وک وا و و ہو جوا و ور ا و اک ا و عو 


(إلا من الخیل) قال الباجی'' سب سالت تی ترلودھتا الی آحخة 
معنیینء أحدھما: ان اسم الخیل واقع علی جمیعھا وإن افترقت فی أنواعھا. 
فمنھا العرابء ومنھا الھجن: و المعنی ان یرید اُنھا فی حکمھا وإن لم یکن 
أسم الخیل یتناولھا (لآن اللہ تار وتعالی قال ٹفی کتابہ:) خلق (٭وَيّل۹) اسم 
جنس لا واحد لە من لفظهء بل من معناہء وھو فرس؛ وسمیّت خیلا لاختیالھا 
نی مشیھاء کذا فی (الجمل. و(ظوَألِدَال۹) جمع بغل وھو المتولد بین الخیل 
والحمیر (ل٭ والحیر لاژکڑھا س" )٥‏ قال ابن بطال: وجهە الاحتجاج بالارة 
ان اللہ تبارك وتعالی امتنٌ برکوب الخیلء وقد أُسھم لھا رسول الله ہا واسم 
الخیل یقع علے االے ذرن والهح بب یبخلاف الثال الین وكات:الابة 
استوعبت ما یرکب من هذا الجنس لما یقتضيه الامتنانء فلما لم بنص علی 
البرذون والھجین فیھا دل علی دخولھا فی الخیل: 

وقال الباجی''': استدلال مالك بالایة یدل علی أنە أراد ان اسم الخیل 

یتناول البراذین والھجن لأنه تعالی قال: فوَلَلَْلَ وَلْمَال وَلْحَيرَ 4ء والظامر 

انوابع صت گگر' اَم ات الفار لی رسنوالسز فلو نت 
ولم یذکر الھجن والبراذینء فدل ذلك علی ان اسم الخیل یتناولھاء انتھی . 

(وقال) الله (عز وجحل ز) (٭ دو لم ٭8) ای لقتالھم ری ا ےت کن ) 
قال النبي ٍََ وھو علی المنبر : الا إِنْ القوۃ الرمی؛ ألا إن القوۃ الرميیء ألا إِنْ 
القوة الرمی) أخرجہ أبو داود*'' من حدیث عقبة بن عامر الجھنی (وّین رَبَاط 
)١(‏ ا المنتقی) (۳/ ۱۹۷). 
)٢(‏ ە المتقیٰ) (۳/ ۱۹۷). 
:سو او 5[ 119177, 


۲۱٦ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦١(‏ باب (۹۷۰۸) حدیث 


ہام مس ںںے۔_-_-__س۔سسچكسہےےےسےسےس ‏ مس سسےےےہے ہے سے۔۔ہ-ہہہےے مہ ےہ سے ےس سس سے سسوے ںں ہے سے ےہ سے ہہ ہںہںہہہ_۔ممے._۔-۔ہ ۶_رً..سش ٹپ کہ یں . ...ہس سس سس سس سےسہے سا لب........ ...ہہ سے 


سر 
ہر رح مر 


کل رت ویفرک ای اھت ات 
بای 0 2ات ای لت قال تا اھت کر 
9 یپ : ژڑُ ہک بج بب : وسیٔل 
من الْبَرَافِينء مَلْ فِيھَا مِنْ صَتَقوْ؟ فَقَال: وَعَل فِي الْعَبْل مِنْ 
صَدَفَد؟ 





ال ٭4) مصدر بمعنی حبسھا في سبیل اللہ (٭٭ نرھُوں ہو۔٭4) أي تخوفون بەء قال 
صاحب ا الجمل): یجوز أن یکون حالاً من فاعل أَعِدُوا أي حال کونکم مرھبینء 
ون یکون حالاً من مفعوله أي أعِڈوہ مرھباً بە (٭عَدرٌ انی وَمَنوَتم4) ومعنی ذلك 
أنه إذا ثبہت بالأیة المتقدمة ان الھجن والبراذین من الخیلء وقد قال تعالی : 
وایڈرا لَهُم ئا اسْتَطعَثُم ین قَووٍ زین وَبَاط الكَیْلەء ثبت أن البراذین والھجن مما 
قد مر الله تعالی بأن تربط فی سبیل اللہ لیرهب بھا العدو . 

(فآنا آری البراذین والھجن من الخیل) أي فی حکم الخیل فی السھام (إذا 
آجازھا الوالي) أَي أمیر الجیش (وقد قال سعید بن المسیب) کما تقدم فيی کتاب 
الزکاۃ فی (ہاب صدقة الخیل). 


(وسئل) ہہناء المجھول والسائل عبد اللہ بن دینار (عن البراذینء ھل فيھا 


اتل 00ا اسات بن الس لغ ارات واستاتل ہی بالات عل ان 


البراذین فی حکم الخیل فھما سواء فی السھم. 


قال اے ٠‏ وبقول مال قال ابو حنیفة والئثوری والشافعي وا ثوں 


وقال اللیث : للھجین والبرذون سھم دون سھم الفرس؛ ولا یلحقان بالعرابء 
وقال ابن المناصف: أول من أسھم البرذون رجل من ھمدان یقال لە: المنڈر 
الوادعيی؛ فکتب بذلك إلی عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ فاأعجبه فجرت سنته للخیل 
ام ات اتی 


.)۱۸۵//۱۰( معمد القاري)‎ )١( 


۲۲٢ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦١(‏ ہاب (۹۰۸) حدیث 


ہي یپ یو ی مھ ھم هھ و ے مج مھ و ےی مج جم مج ي و ھجت هو ےھ ج ھ + يپِ ھ٭ یج ےج عم وھ ھ ھی مج یپ يف ھ ۓيف طغ هھ +پ یب٭ ھا ٣ج‏ +٭+ بج ج ۰ج ھ٭ ھی ع ٭؛ غھ كظھ ظة ػ×ؿج وف ھ هپ ىٰهپ +٭ ھ 


وییومسصمصےسس٭ىص×ح×حدہ کٛکھسوہ پہمہے سہےےوژوء و اسػكسىحؤإجٌججچجحجتھھ ڈ!چڑدھ ہہ ہسھدٗےووہ۔-سہےژژہے ہے!‌پپہےےہ۔۔۔سمحت ہمسسلو۱اسصحہ 9و دوہ پٛمسےمہمہتےجوں پسہے ےر و ‌..مصمعد مہ مسلد مت( ید دی سیا یر مع یر تر ای ا 1 ایر و سوراسسھ زسط 9+ مہا تح ۱ ٗی تیر سس ور رس سیر رر سو سر سے ہے .٦مہ‏ مہف سد ہج حا یس سپ سس ہے سو معسسسمہ سا سادہ 


قال الحافظ''': ووقع لسعید بن منصورہ وفي (المراسیل) لأبي داود عن 
مکحول أن النبي قَلُ مجن الھجین یوم خیبر وعرب العراب؛ فجعل للعربي 
سھمین وللھجین سھماأء وھذا منقطع؛ ویؤیدہ ما روی الشافعي في (الامٴ 
وسعید بن منصور من طریق علي بن الأقمر قال: أآغارت الخیل فأدرکتِ 
العراب وتأآخرت البراذنء فقام ابن المنذر الوادعي؛ فقال: لا اأجعل ما ادركه 
کمن لم یدركء فبلغ ذلك عمر ۔ رضي اللہ عنه - فقال: ھبلت الوادعي و 
لقد ذکرت بە أمضوھا علی ما قالء فکان آول من أسھم للبراذین دون سھم 
العرابء وفی ذلك یقول شاعرھم''': 

رسلاناتلی تس فی افغل مت وکانث سواٴ قبل ذاك سِهھامُھا 

وھذا منقطع أأیضاء وقد اأخذ أحمد بمقتضی حدیث مکحول فی 
المشھور عنهء انتھی . 

وقال الخرقی: یعطیٰ الفارس ثلائة أسھم؛ إِلّا أن یکون فرسه هجیناً 
فیعطی دا لہ رمیا لمرسهء قال کر الھجین : الذیي او عربيی وا 
بِرْدُوْلَةَ والمُفرفُ عکسہہ وآراد الخرقی بالھجین ھاھنا ما عدا العربيیء وحكکي 
اح أنه قال: الھجین البرذونء واختلفت الروایة عنه فی سھمانھاء فقال 
الخلال: تواترت الروایات عن أبی عبد اللہ فی سھام البرذونء أنه سھم واحد: 
واختارہ أبو بکرء والخرقی؛ وھو قول الحسن؛ قال الخلال: وروی عنه ثلائة 
جہنظرن اق سے الازرتر ا عل ہے۔ ای راعتی الفاظا مستکال ماناف 
والشافعی وغیرھماء لأنە تعالی قال: فوَهِیّل وَلْمَالہ٭ وھذہ من الخیل؛ ولان 
الرواۃ رووا: ١ن‏ النبی گل آسھم للفرس سھمین)ء وھذا عام فی کل فرس . 


.)٦۷ /٦( افتح الباری)‎ )١( 
انظر 0ال متڈکاز۱۷۹۷/40:8).‎ .)٢( 
.)۸۱/۱۳( انظر: (المغنی)‎ )۳( 


۲۳٣۳ 


١۱‏ ۔ کتاب الجھاد )١٢(‏ باب )۹٦۸(۰‏ حدیث 


سے ےم سشےے-سےھھمےے ہے جوےحشس-مے۔ مہہ مہےکہستسسسٹٹتکٹسٹسصسےٗ۔حہ۔ٗوٗ ‏ ہمے+ے سے ہے ج0 سم مہ ہے ہہ ہہت تسس ہہےہسمٹےےے۔ہ ہہ ہہ ہہ مس ہہ ہہسہسسسہہہسسہ سپ پٗ٭ہ٭٭چ٘ہٗ دید 





ےھ ق جج مج جج ٤ج‏ ث یث ھ٭ ق ى٭ غ مث ق ھی وه چج غ ہت هپ ےو ےھ مج م*>ج ج مج مج ج قی یج قج ظ+ؤ وی 3ی یھی * ؤٴ٭ ی م مج یی م جج ھ مج" مج ھج مج یھ +ىيى هی ی ےی ۰+ یم می یو مه می ھی ہج 


وحکی آبو بکرء عن أحمدہ روایة ثالثة : ان البراذین إن أُدرکت إدراه 
العرب؛ آسھم لھا مثل الفرس العربيء وإلا فلاء وھذا قول ابن أبي شیبة؛ 
وابن بی خیئمة وأبي آیوب؛ والجوزجانيی؛ لانھا من الخیلء وقد عملت 
عمل العراب فأعطیت سھماً کالعربيیء وحکی القاضي روایة رابعة: أنە لا 
یسھم لھا وھو قول مالك بن عبد اللہ الخثعمی؛ لآأنه حیوان لا یعمل عمل 
الخیل العرابء فأشبه البغالء ویحتمل ان تکون ھذہ الروایة فیما لا یقارب 
العتاق منھا. 

ولنا: ما روی سعید بإسنادہ عن أبی الأقمر''ء قال: أغارت الخیل علی 
الشامء فأدرکتِ العرابُٛ من یومھاء وأدرکت الگوّادِن*'' ضحی الغد وعلی 
الخبل رجل من ھمدانء یقال لە: المنذر بن أبی خُمَیْضة'ء فقال: لا أجعل 
الذي أُدرك من یومه مثل الذي لم یدركء ففضل الخیلء فقال عمر: ما 
الوادعیٌ َ أمضوھا علی ما قالء ولم یعرف عن الصحابة خلاف ھذا. 

ثم قال بعد ما ذکر حدیث مکحول المذکور قبل: وأما قولھم: إن 
النبی پا قسم للفرس سھمین من غیر تفریق؛ قلنا: هذہ قضیة عین لا عموم 
لھاء فیحتمل آنە لم یکن فیھا برذونء وھو الظاھر فإنھا من خیل العربء ولا 
براذین فیھاء ودلٌ علی صحة ہذا أنھم لما وجدوا البراذین بالعراقء أشکل 


قال المنذر في تفضیل العراب علیھاء ولو کان النبي گل سَوّیٰ بینھماء لم بخف 
ذلك علٰی عمر ۔ رضي الله عنه ۔ ولا خالمفهہ؛: ولو خالفه لم یسکت عليه 
الصحابةء انتھی . 

)١(‏ ھکنا في (المغنی! والظاھر ١ابن‏ الأقمر) کما فی (السنن الکبری. 
)٢(‏ جمع الکودن : هو البرذون البطئ؛ آو البرذون الھجین . 

() وفی (المصنف) )۱۸۳۴/٥(‏ ای )0 





۲٤ 


١۔‏ کتاب الجھاد )٢(‏ باب (۹۸) حدیث 
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الإسھام للبراذین کان معروفاً بینھمء ثم المنذر کان عاملاًء فحکم فیما هو 
المجتھد فيهء وأمضی عمر ۔ رضي الله عنه - حکمە لھذاء لا لان رأيه کان 
موافقاً لذلك ونحن ھکذا نقول: إن الحاکم إذا قضی في المجتھد فیه بشيءء 
فلیس لمن بعدہ من الحکام أن یبطل ذلكء انتھی. ثم لا یسھم لغیر الخیل عند 
الجمھورء وھو إجماع فیما سوی البعیر ففيه خلاف لاآحمد. 


قاق تی تو جا تا لال الال ج افتال راقخمییں انا 
وغیرھاء لا بسھم لھا بغبر خلاف؛ واإن عظم عناؤھاء وقامت مقام الخیل ؛ 
لان النبی قَُ لم یسھم تھا ولا اُحد من خلفائہ: زلاقیاھتا لا تعود 
المسابقة عليه بعوض: فلم یسھم لھا کالقی اتھی 


ما البعیر فقد قال الخرقي: من غزا علی بعیر وھو لا یقدر علی غیرہ: 
قسم لە ولبعیرہ سھمانء قال الموفق''': نص أحمد علی ھذاء وظاھر أنە لا 
یسھم للبعیر مع إمکان الغزو علی فرس؛ وعن أحمدہ آنه یسھم للبعیر سھم: 
رت ا عد ‏ اص ضر رض ات ا 2 ان 
قال: ٢كا‏ اَوَجَفث عَلِه مِنْ خَیّل وَلا رکب ٭ە''ء ولآأنہ حیوان تجوز المسابقة 
عليه بعوض؛ فیسھم لە کالفرس؛ ثم لا یزاد علی سھم البرذون؛ لنه دونەء 
ولا یسھم لە إلا أن یشھد الوقعة عليهء ویکون مما یمکن القتال عليهء فأما ھذہ 
الإبل الثقیلةء التی لا تصلح إلا للحملء فلا یستحق راکبھا شیئا؛ لأنھا لا 
تکر؛ ولا تفر فراکبھا آدنی حال من الراجلء واختار أبو الخطاب أنە لا 
یسھم لە بحالء وھو قول آکثر الفقھاء. 


.)۹۰۱ /۱۳( (الٰمعغنی)‎ (١) 
.)۸۹/۱۳( )۲( 
8116777 ریا سررہ اار0‎ 


پا 














(۱۳) باب ما جاء فی الغلول 


قال ابن المنذر: أجمع کل من أحفظ عنه من أھل العلم؛ أُن من غزا 
علی بعیر؛ فله سھم راجل؛ کذلك قال الحسن؛ ومکحول: والثوری؛ 
والشافعی؛ وأصحاب الرأي؛ وھذا هو الصحیح؛ إن شاء اللہ؛ لانه گلا لم 
ینقل عنه آنه آسھم لغیر الخیل من البھائمء وقد کان معه یوم بدر سبعون بعیراء 
ولم تخل غزاة من غزواته من الإبلء بل هي کانت غالب دوابھم؛ فلم ینقل عنه 
أنه أسهم لها؛ ولو أسھم لھا لنقل وکذلك من بعد النبي قلُ من خلفائہ 
وغیرھم؛ مع کثرة غزواتھم؛ لم بنقل عن اأحد منھم فیما علمناہ أنه أُ٘سھم 
لبعیرء ولو آسھم لبعیر لم یخف ذلك؛ لانه لا یتمکن صاحبه من الکر والفرء 
فلم یسھم لە کالبغل والحمارء انتھی. 


0با جا و اتا 


مم 


ہضم الغین المعجمة واللام أي الخیائة فی (المغنماء کذا فی دالفتما''ٴء 
وقال النووي : قال آبو عبید: هو الخیانة في الغنیمة خاصة وقال غیرہ: 


الخیانة فی کل شیء؛ انتھی. وقال الراغب'': الغَلَل: أصله نَدَرّعٌ الشیء. 


ر- نک وسج اتال اہ اکا ب الس کک ملس پعا نات 
مل الاففتھ وسکسہ رس 0967ء َالَك لالم نایفس سو قرو 
ڈالقتا ر2 نا بلس تعت الترب+ زالتتار ھا بلس نرقت وَالَِلالت جا بلس 
ییٹھماء والغلول: تدرع الخیانةء وَالْهْل: العداوةء وغل يَْلٌ: إذا صار ذا غلٌء 
أى: ضغنء وعَل يَعْل: إذا خانء انتھی . 


وقال ابن قتیبة: سمی الغلول بذلك لان آخذہ یخفيه فی متاعهء کذا فی 


.)۱۸۵ /٦( افتح الباری)‎ )١( 
.)٦٦٦ مفردات القرآن) (ص‎ 6 )٢( 


٦٦۹٢ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )۱٣(‏ باب )۹٦۹(‏ حدیث 








١ك‎ 


(الفتح)ء وقال العینی''': هو من غل في المغنم یغل غلولاء قال ابن الأئیر: 
الغلول الخیانة فی المغنمء والسرقة فی الغنیمةء وکل من خان في شيء خفیة 
فقد غلٗء وسمیت غلولاء لن الأیدی فیھا مغلولة أي ممنوعة ومجعول فیھاء 
ظُل وھو الحدید التی تجمع ید الأآسیر إلی عنقهء ونقل النووي الإجماع علی 
أن الغلول من الکبائرء وتبعه الحافظ والعینی؛ وقال عز اسمە: ٭ومن يَعْللَ يَأتِ 


یما عَل یوم و 0 رکل عق عص اش ردابات کے کہ کر المصتفت 
عیل٥‏ منھا. 


ڈان ار 2 مز قل سس السا سی رع 0ل الا :الصحت 
فیه روحء وبھذا قال الحسن وفقھاء الشامء وقال مالك واللیث والشافعي 
واأصحاب الرأی : ۰ یحری؛ بھی 


وقال الدردیر''': حرم الغلول؛ وھو الخیانة من الغنیمة قبل حوزھاء 
ولیس منە أُخذ قدر ما یستحق منھا إذا کان الأمیر جائراً لا یقسم قسمة شرعیة؛ 
فإنه یجوز إن أمن علی نفسەء وآدب الغال بالاجتھاد إن ظھر عليه؛ لا إن جاء 
تائباء ولو بعد القسم وتفرق الجیش وتعذر الردء ویتصدق به عنھم بعد دفع 
خمسه للاْمامء انتھی . 


۰۹ء ۔ (مالك؛ عن عبد ربه بن سعید) ھکذا فی النسخ الھندبة 
وبعض المصریةء وفي بعضھا عبد الرحمن بن سعید؛ ولیس بصحیح؛ وھو 


.)٥٤٠٤/١٥٤( ماعمد القاری)‎ )١( 
:سرت ال عم 1:2801ل79ا۱۹370,‎ :۳( 

.)۱٦٦۸/۱۳( ا المغنی)‎ )٣( 
.)۱۷۹/۲( (الشرح الکبیر)‎ )٤( 


۲۹۱۷ 





١۔‏ کتاب الجھاد )۱٣(‏ باب (۹۹۹) حدیث 


سر سی ٥‏ ےن کہ ل اللے 6ة 2 2 گر او 
عن عغعمرو بن سعیتب ل رسو 4 ہا حين صلر من حنيینء وھو 


عبد ربە بن سعید بن قیس الأنصاري اخو یحیی بن سعیدء لە في (الموطاً" مرفوعاً 
ثلاثة أحادیث مذا ثانیھاء وفی (التقصي؛''٭: لە ثلائة أحادیث؛ وذکر من جملتھا 
ھذا الحدیث؛ ولم یذکر عبد الرحمن بن سعید في شیوخ مالك في (الموطا) (عن 
عمرو) بفتح العین (ابن شعیب) بن محمد بن عبد اللہ بن عمرو بن العاصء؛ قال ابن 
عبد البر: لا خلاف عن مالك فی إرسالهء ووصلہ النسائی؛ قال الحافظ : بإسناد 
حسن من طریق حماد بن سلمة عن محمد بن إإسحاق عن عمرو بن شعیب عن أَبيه 
عن جدہء وأخرجه النسائی أیضاً بإسناد حسن من حدیث عبادةء قاله الزرقانی'''. 

قلعت فلا جا رد ۳٢ا‏ بضاتی ارقصافومد ات شعاق ملتالیتت 
وأخرج اأیضاً بروایة عمرو بن عبسة قال: (صلی بنا رسول الل يةٍ إلی بعیر من 
الضب نلیا لم آغد ووا ہی کب المیں کم قا0ة ولا یعل لی من 
غتاٹمکم مٹل ھذا إلا الِحمسن+ اوالخمس مردود فیکما. 

وقال الجصاص: روی أبو عاصم النبیل عن وهب أبي خالد الحمصي؛ 
قال: حلثتنی أآم حبیبة عن أبیھا العرباض بن ساریة أن النبي قُ اخذ وبرۃ؛ 
فقال: (ما لي فیه إلا الخمس؛ فأدوا الخیط والمخیط فإنه عار ونار وشنار علی 
صاحبه یوم القیامة) -۔ مختصر -. ثم ذکر حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
جدہ بسندہ ہمعنی حدیث الباب مختصرا. ْ 


(آن رسول اللہ يُ حین صدر) أي رجع (من) غزوۃ (حنین: وھو یرید 


الحعرّانة) تقدم ضبطہه فی کتاب الححء (سأله الناس) قال الباجي''': پرید حیث 


.)٦٤١١ص( انظر : (التقضّي)‎ )١( 
.)۲۸/۳( ا شرم الزرقاني)‎ )٢( 
.)۲۷٥٢( 9سنن أبی داود؛‎ )۳( 
..)٦۹۸/۳۴( ۷ ق المقی‎ )٤( 


۲۸ 


۱ - کتاب الحھاد )١۱۳(‏ باب )۹٦۹(‏ حدیث 








آصاب ھوازن فأظفرہ الله عز وجل بھم وغنم أُموالھم ودراریھم فصدر پرید 
الجعرانةقء وھی طریقه إلی مكةء فسأله الناس قسم تلك الغنائم وضایقوہ في 
طریقه لإلحاحھم عليه بالمسألةء حتی الجؤہ إلی سمرةء فدنت ناقتہ منھا فعلقت 
بردائةہ تھی 

گي ۰ (١(‏ 90ك28 : شناد 

وآخرج البخاري”' ' من حدیث جبیر بن مطعم: بینا هو مع رسول الله 5ٹ 
ره التای مائله دن شی خلت رسول ا257 الآغرات یسا لوتة:ختی اضطرو 
إلی سمرة فخطفت رداءَہء فوقف رسول الل آَيٍ فقال : (اعطونی ردائی؛ فلو کان 
عدد هذہ العضاہ نعماً لقسمته بینکم ثم لا تجدونی بخیلا ولا کذوبا ولا جبانا). 
(حتی دنت بہ) ا (ناقته من شجرۃ) وھی السمرة؛ کما تقدم فی حدیث جبیر بن 
مطعم (فتشبکت) بتشدید الموحدة أي اختلطت السمرة وعلقت (ہردائه) أي علق 
شوکھا بە (حتی نزعته عن ظھرہ) وفی حدیث جبیر بن مطعم : فخطفت رداء٭. 

قال القسطلانی''': أي علق شوکھا بردائه الشریف فجبذہء فھو مجازء 
لاہ اع لھا الكطت) آر الد آۃھ غطلفة الاھ ا تھی 

وقال کا تہ وفی مرسل عمرو بن سعید عند عمر بن شبة فی اکتاب 
کات سی غارا قاتتہ ھرت 'الطریقء ظجر مو ات اشن ظیرے: وامسَفزن 
واْرن۔ التاسن معهء فاقبلت ھوازن فقالوا: جئٹنا : نستشفعء بالمؤمنین إليك وا نستشفعء 
بك إلی المُومنینء فذکر القصةء انتھی . 


٦ )١(‏ صحیح البخاري؛ )۳۱٣۸(‏ باب ما کان یعطی المؤلفة قلوبھم وغیرھم من الخمس؛ 
وآخرجه البخاری فی الجھاد (۲۸۲۱). 
(۲) (إرشاد الساريی) .)۳٣٥٣ /٦(‏ 


.)۲٥٢ /٦( افتح الباری)‎ )(۳( 


۲۹ 





۱١۱۔-‏ کتاب الحھاد (۱۳) باب )۹٦۹(‏ حدیثٹ 


ہے سے وس سشووے 6ے ححصت ق سے سے م۔۔سے تھے سح جا ہد سے ٹل سس سم سے || ٥۔ح‏ ہہس ہمہہہہےکستےہےس کححک۔کسکح مہ عم ہلت تسہہرم۔٥8ہہ‏ ہہہہہہ ہہ ہ ً سہسسسسمنں___ _ مہ ہےسےٗ 


2ھ سو الله ا : ارڈُوا عَلَيٌ رذائي: ات نْ لا اف 


ا کا ا مارک کالتئ - بیو 0 الله عَليْکُمْ 
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(فقال رسول اللہ ولا ردوا علي ردائي) وفی حدیث جبیر: اُعطوني ردائيی 
یعنی خلصوہ من الشجرة وإن کانوا خطفوہء فالرد بلا تخلیص (أتخافون أن لا 
أقسم بینکم ما آفاء اللہ) أي ردٗ الله (علیکم) من الغنیمةء وأصل الفيء الرڈ 
والرجوعء وسمیت مال الکفار فیئاء لانھا کانت في الأصل للمؤمنینء فإن 
الإایمان اأُصلء وبطلق فی العرف علی ما یحصل للمژؤمنین بلا قتالء والغنیمة 
ما یحصل بالقتالء لکن المراد ھھنا الغنیمةء لان سؤالھم کان لقسم ما غنموا. 


قال الباجي''٭: یرید بقوله: أتخافونء الاإنکار لکثرة سؤالھم إیاہء لأن 
ذلك سؤال من یخاف أن یمنع حقهء وأما من کان لە حق فی الغنیمة یتیقن أنه 
سیعطاہ ویستوفیەء فلا یجب أن یسال (والذي نفسي بیدہ) یتصرف فیھا کیف 
یشاءء وھذا قَسَمٌ کان النبي قل یقسم بە کثیراً (لو أآفاء اللہ) بالھمز (عليکم مثل 
سمر) بفتح السین المھملة وضم المیم؛ جمع سمرۃ بالتاءء شجرۃ طویلة؛ 
متفرقة الرأس؛ قلیلة الظل: صغیرۃ الورق والشوك صلبة الخشب٠‏ قاله ابن 
التینء وقال القزاز: العضاہ شجرۃ الشوك کالطلح والعوسج والدر وقال 


التامی۶'استرڈاس اسغالہ رقال الخطافی< رت2 اسب انت رظطلیا : 


أکٹئف؛ ویقال: هي شجرۃ الطلحء کذا فی د(الفتم)'''. 
قھایةا کر الھا: ارت اسر لکل حا تق غی تجد سی بلاد العجاز 


ومكکة من تھامةف؛ قال ابن فارس : شسۓت التھهامة من التھ - بفتح التاء والهاء ۔ 
وھو شدة الحر؛ ورکود الریح؛ وقال صاحب (المطالع): سمیت بذلك لتغیر 


7 0ا فی1 (۹۹۸/۴): 
)٢(‏ افتح الباری) .)۲٥٢ /٦(‏ 


۲۷۲۶ 


2 - کتاب الجھاد )٣۳(‏ باب )۹٦۹(‏ حدیث 


ھواٹھاء یقال: تھم الدھر إِذا تغیرء کذا في الات الترری) (مميا) تین 
منصوب علی التمییز (لقسمته بینکم) ھکذا فی النسخ الھندیةء وأاکثر المصریة؛ 
وفی نسخة الزرقانی : لقسمته علیکم قال: وفی روایة: بینکم انتھی. وظاھرہ 
ان روایة یحیی: علیکم. 

قال الباجی''': قسمه قيٍ علی سبیل الاإنکار عليیھم لفعلھم وکۂ 
إلحاحھم عليه بالسؤال فیما قد عرف من حالە أنه لا یمنعهء حتی إنھم قد 
اعتقدوا فيه المنع؛ وھذا مما لا یفعله فقھاء الصحابة ولا فضلاء المھاجرین 
والأآنصارء وإنما یفعله قوم من المؤلفة قلوبھم آو ممن قرب إسلامه؛ ولم 
یتمکن الفقه بعد فی نفسه؛ ولا عرف أُن علی النبي لق من اأُحکام الشریعة 
تفریقه أربعة أخماس من الغنیمة علی الغانمین ورد الخمس علیھم وعلی 
غیرھم من المؤمنین؛ فاأقسم ٹل لو کان ما آفاء اللہ علیھم في الکثرة مثل سمر 
با سا اھ ا2ھ سس الا صضصص ھی آتین 

(ثم لا تجدونی) بنون واحدةء وفي روایة أبی ذر للبخاري: ١لا‏ تجدونني) 
بنونین (بخیلاً ولا جباناً ولا کذاہا) بصیغة المبالغةء ولفظ البخاریي فی حدیث 

(ولا کذوبا)ء قال القسطلانی''': أي إذا جربتموني لا تجدونني ذا بخل 
ولا ذا کذب ولا ذا جبن؛ فالمراد نفی الوصف من أصله؛ کت لقن 
تدل عليه الثلاثة لأن کذوباً من صیغ المبالغة وجباناً صفة مشبھة وبخیلا 
یحتمل الآمرینء انتھی . 


قال الباجی''': یحتمل أن تکون ثم ھاھنا بمعنی الواوء فیکون تقدیرہ 


.)۹۸۳( (المنتقی)‎ 7 
.)۳٥٣ /٦( فإرشاد الساری)‎ )٢( 


7.۳7 الیتھی 141:۹4/۳71, 


۲۷۱ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٢۳(‏ باب )۹٦۹(‏ حدیث 


سسسمسحجسچ.وسمً-“سمك٢ى7۷ْىس٢چسےس‏ سی تھہسکی ےس ٹس سشتد‪شسے٭٭ جم ےے کے مس وہئےے_۔مے۔ ےےےے سہم+ ہے مےممممجمصمتےے سے سے ےم سے ےس ےو ا۔م مم .بب ٤۔ےہ‏ سس سو ں__...- ×سسے۔سیو 


سے سم 





ا اسم علیکم ما أفاء اللہ ولا تجدوني بخیلاً بشيء من ذلك ولا جباناً ولا 
کذاباء ویحتمل ان تکون ام علی بابھا فی الترتیب والمھملةء فیکون المعنی 
ای الس فارک لیر با اقم اك ثم لا تجدونی بعد هذا بخیلاً بما یکون 
ليء وإنما نفی عن نفسه هذہ الثلاث الخلال؛ لانھا مختصة بالحالة التی کان 
علیھاء لانھم کانوا سألوہ ما أفاء اللہ من الغنائم والمالء انتھی. 


قال الحافظ''": وفي الحدیث ما کان في النبي قلٍ من الحلم وحسن 
الخلق وسعة الجود والصبر علی جفاة العربء وفیە جواز وصف المرء نھقسهہ 
بالخصال الحمیدة عند الحاحة کخوف ظن الجھلة بە خلاف ذللك ولا .7 
والإإحذار عن الغلول وغیرہ (فقال : أُذوا) بتشدید الدال المھملة (الخائط) مکذا 
في النسخ الھندیة وبعض المصریةء وفی البعض الآخر''' منھا: ا 

قال الزرقانی”': الخیاط بکسر المعجمة وتحتیة زنة لحاف أی الخبط 


لق راہ الفاظ راحل فرط تال الھاظاالاےہ کر لف ٹرت 
(والمخیط) پگسز المیم واسکان المعحمة وفتح الیایس فانہ الزبرۃ بل“ خلاف؛ 


اھے زقال السشت االکاظظظطات وسر عااغط ع اہب انت وتان 


الباجیٴ': الخائط واحد الخیوط والمخیط الإبرةء ومن رواہ الخیاط فقد یکون 


.)۲٥٢ /٦( افتح الباری)‎ (١) 

)٢(‏ وفی (الاستذکار؛ (۱۷۸/۱۰) أیضاً (الخیاط). 
(۳) ١ا‏ شرح الزرقانی؛ (۲۹/۳). 

.)۱۹۹/۳( ەهالمنتقی)‎ )٤( 


۲۲ 





١۔‏ کتاب الجھاد )۱٣(‏ باب (۹۹) حدیث 





ہو ھ ھ ھی م ه جم هھ ھ  ْ‏ ع ه مم ھی و ج ھ ے و ع ذف ھی ھے ھ< و٭ ع ھ* ھ م .فٹ مج < ھ ‏ ه+ مب و ٭ جح ڑج ٭ث٭ 5 ت جج ذؿ ث < 5ؿ ھث 58٭ 8ج" ھ× 8ھ اج جصھعھ مھ ٭ 


ہس م۔۔۔ہہےسےسےسےسمہےہے۔_م_م ‏ سس “سصیْْ٭+-حو بح سس .ےن __ وو .تد ×فٌ جح و و ___ستهچھ۔_۔.ھھ-جہ ۶و دہ حە٥دہ‏ 29‫ يد .دس ._-.. سے و....م للدم ٥د‏ ج. نم م٠‏ :۱ا۳ جم ۷چ رسس سے سو سے ج٥‏ س70 6ن ۷0۷ 0ط ۱۷ سس سے سے ابد .اص تعسو مم اتد 6ف جا وس ری سر سے راکسسلشہ ج2 عو +سصم[0مٗمسسو[‌سسیھ ویو سے 


ومعنی ذلك الأمر بأداء القلیل التافەء فإذا وجب رد القلیل فبان یجب رد 
الکثیر الذی لە القدر والقیمة آولی: زی (الموازیة): وسمع ابن القاسم فا لا 
ئمن لە مثل الخرقة يْرقُم بھا أو الخیط یخیط بە أو مسلة أو إبرۃء فقال لە: أن 
ینتفع بەء وقاله اصبغ وقال: لا خلاف فيهء قال مالك: والذي یرد الخیط 
والكبِةء ومثله مما ثمنە دانق وشبھه اخاف أن یرائی بذلكء ولیس یضیق علی 
الاو 

وروی اشھب عن مالك فی (العتبیة): ما کان ثمنه درم ونحوه له آن 
یحبسه ولا یبیعهء فمعنی قولہ قلُ: رُذوا الخائط والمخیطء إنما هو علی وجهە 
المبالغة لا علی معنی أن ما یقع عليه اسم خیط من وبر آو أقل من ذلك 
یجب نقله وردہ إلی الغنائمء وھذا کما قال قٌ: (ما لي مما أفاء اللہ علیکم 
رلا ٹل ملاف ت7 تناول وبرة من الأرض)ء ومعلوم ان مثل مذا لا یجب 
اداؤہء ولا یمکن الاحتراز منهء ومن ال مم سیر خی لیر اڈی فاذ یأئم 
بذلكء انتھی . 


قاعقہ وتقدم فیما بجر الس ارت اگل قہل الخمس ما قال الو ا 
رد وجوباً الفاضل عن حاجته إن کثر بأن کان قدر الدرھم لا إن کان یسیراً بأن 
لم یکن لە : تس آر ئل نت ورس ای 


دہ5۹۶۵و[عوٗص+د-عصى6وب5ہو۷دحٛوم٭وجہدوٗو‌بٗ[مہڈڑسڈوسٗ>ٛسصد٘یى٭/دحود>؟”حۃں۶د-×>٭”۳حس٥ودحددہ‏ جھ دو م سجص-صح۔ے_ سے جے سے ‪__._._._.___ تحص 


(١()‏ پور لافراقے: اا0 9ک 
(۲) (الشرح الکبیر) (۲/ ۱۸۰). 
۲۷۲۳ 


سس چس مم سواہ س٢ع‏ سس سس -..ف س۔۔ ۔ سسپچتت_سشے ےو وو وف وب نے سس 9ستےسسہ ہہ ہس ہے ے۔ےوےےےے۔ ہے ہہ ہےسہسہہ... ۳ے۸أر.۸' شش ےہٹسسہ'ں __. ہہ ۔۔ .ٗم..۔سہ ہہس سسسیلںہں.۔۹صزح.___..... . . .. ہہس سام 
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والاوزاعي وغیرھماء والروایة الثانیة لھماء وھو قول آبيی حنیفة وآبي ور وابن 
لسر ۲ اغھاز آی کو مر ا الله مومت دہ ارفغا 


قال الخطابي فی (المعالم!''٭: فی قوله: ل(ادوا الخیاط والمخیط) دلیل 
علی ان قلیل ما یغنم وکٹیرہ مقسوم بین من شھد الوقعةء لیس لأاحد أن یستبد 
بشيء منەهء وإن قلء إلا الطعام الذي وقعت فيه الرخصةء وبھذا قال الشافعیء 
رفاق مس ات نا کات جا ھا ات ای ے ات اتا ےق ند اعت سرت 
اصحابيه اتھی 


ومال ابن عبد البر إلی قول الجمھور؛ کما سیأاتيی فی حدیث مدعم؛ قال 
السرخسي في اشرح السیر الکبیر4: ما وجدوا من متاع المشرکین أو المسلمین 
شیئاً سقط منھم مثل. السوط والحذاء والحبلء فإنه لا یحلٌ لمن کان غنیاً أن 
ینتفع بشيء من ذلك؛ فإن کان من متاع المشرکین فھو غنیمة؛ وإن کان من 

فان قیل: جاءت الرخصة في السوط ونحو ذلك؛ کما فی حدیث اللقطة 
قلنا: تأویل ذلك فی السوط المنکسر ونحوہ مما لا قیمة لەء ولا یطلبه صاحبه 
بعدما سقطء فأما إذا کان شیئاً له قیمةء فحکمه حکم اللقطة اعتباراً للقلیل 
بالکثیرء آلا تری ان النبی قَلُ قال: (ردّوا الخیط والمخیط)ء فقیل لە: إن 
فلاناً اُخذ قبالین من شعر؛ قال: اقبالین من نار وإذا کان ھذا الحکم فی 
الغنیمة فما ظنك فی مال المسلمین؟ وأشار فی الکتاب إلی أن لە مخالفاً نی 
المسألةء وھم بعض آھل الشامء فإنھم یبرخصون في السوط ونحوہء انتھی. 

واستدل الجصاص فی (احکام القرآن) بحدیث الباب علی ان ما لا قیمة 
لە ولا یتمانعه الناس من نحو النواة والتبنة والخرق التی یرمی بهاء یجوز 


۳لاس کھہمہمسمسب مھ ےے ےس س۴.٠‏ سے سے ش٥‏ سشل_۔ ساسا 


:۸٦99/۲(31عیلا (معالم‎ (١) 


۲۷٤ 


۰)۱ 2 کتاب الجھاد _ )٢۳(‏ باب )۹٦۹(‏ حدیث 
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کے ۹.۰ ا ٥‏ 


او مِنْ لزغ بی مِن بعی تج ٌ قال : َالَذی کک 


فو ٤‏ کت لی مه کہ کک ھی و نے ا رات بے وت و و و سے 


لدساہ ات ارت نات فان قیل: فقد قال: لا یحل لي مثل ھهدذاء قیل 
لد :اتا ارافعل كذدا تنا شاف الا اك ینب آنی. 

(فإن الغلول) أیي 0*9" (عار) أي یلزم منە شین وسبة في 
الدنیا. (ونار) جھنم یوم القیامة (وشنار) بفتح الشین المعجمة والنون المخففة 
فالألف فالراء المھملة؛ أقبح اقست: آقار :010 اب عت ال 2 اآفتار نظ 
جامعة لمعنی النار والعارء ومعناھا الشین والنارء وفي (الیم٭خلی 4 عین 
(المجد): بفتح المعجمة وخفة النون؛ أقبح العیبء وفي (المنتقی): قال أبو 
عبیدة : الشنار العیب والعار (علی أھله یوم القیامة) یرید ان الغلول شین وعار 
ومنقصة فی الدنیا وعذاب ونار فی الآخرة 

(قال) الراوي (ثم تناول) گإ (من الأرض) أي أخذ مما ألقی علیھا (وبرة) 
ہواو موحدة وراء مھملة مفتوحات ای شی 6 من میں ۔آو شا5ا یکذ پت 
النسخ؛ فھو مجرور عطف علی بعیرء وفي جمیع النسخ المصریة: (أو شیئا) 
فھو منصوب عطف علی وبرةۃء وعلی کلتا النسختین شك من الراوي . 

وفی دالزرقانی؛''' عن السای 2 تر مال الی راحلف فاعة مٹھا ویر 
فوضعھا ہین اإصبعیه. ولفظ أبي ذاوفت وائق قرو یہ قشسی غَم اب ض جدہ 
ثم دنا یعنی النبي قيٍ من بعیرء فأخذ وبرة من سنامهء ثم قال؛ الحدیث . 

(ٹم قال: والذي نفسي بیدہ) یتصرف فيه کیف شاء (مالي مما آفاء الله 
علیکم) أي مما غنمتمء فإن المراد بالفيء ھاھنا الغنیمة للسیاق والسباق؛ کما 
تقدم قریبا (ولا مثل هذہ) الوبرة عطف علی محذوف؛ وھو لفظ ا(الشيء)ء کما 
)١(‏ انظر: اتب ھااسھ 
)٢(‏ ؛شرح الزرقانی؛ (۲۹/۳). 


۲۷۵ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۳) باب )۹٦۹(‏ حدیث 


ھب سس سے ہے چس چس ستتٹ ‏ سسٹ شش ےوےموںےںے سس ...مہ.۱ ہم چہلاجاھہ مہہ مسسکش سے مےےمےمےمے ہم 


لا اھ وت عَلَيْكُمْ). 


وصله النسائیٔ فی: ۳۸ ۔ کتاب قسم الفيیء؛ حدیث ۷. 


حسس.. ‏ .سس سسسسسسم۔ے سس ےس سس سس ہ۹س ووس ہے 


کی رایت ابی جاروت ف2 لیس لے سر علا التید ھی رلااعاہ 
وھکذا فی (المشکاة) بروایة ابی ذاودةَ قال: الطینی: اولا ٦‏ تاکد یعني 
لقوله: شيء (إلا الخمس) بضم المیم ویسکنء قال الطیبي : المستثنی بالرفع 
علی البدل وھو الافصح ویجوز النصب٠‏ انتھی. والمعنی: إلا الخمس لي 
أتصرف فیه کیف آشاء أو أملکه أو أقسمهء علی الاختلاف فی معناہء کما 


سیأتي (والخمس) المذکور مع کونە لي (مردود علیکم) أیضاً أي مصروف 


کو ھت 


واختلف آھل العلم في معنی ھذا الکلام لاختلافھم فی مصرف 
الخمس؛ فقیل: الخمس کله لرسول اللہ ٹا وقیل: لە عليه السلام 
خمس الخمسء وقیل: لیس لە قَللاُ شيء منەء بل کان لە التصرف في 
الس وقیل غیر ذلك وأصل الاختلاف فی تفسیر قوله عز اسمەه: 
ٹڑواعلموا آ سی تی کیر لا لے کر ال ولاک الشرق الکن 
الکن وا الکیلک''' ال 


جم 


لایة . 
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وترجم البخاري فی (صحیحہ): ١باب‏ قوله تعالی: ٭فان لو خسم 


وَلشل* یعني وللرسول قسم ذلك)ء قال الحافظ''': ھذا اختیار منە لأحد 
الاقوال فی تفسیر الایةء والآکٹر علی أن اللام فی قوله: اللرسول للملك وأن 
لم ووغسن ایی وقل کات ملکت ار ۴۹۷ رحیات للعاقناہ رمال 
البخاري إلی الثانيء وقال إسماعیل القاضی: لا حجة لمن ادعی ان ت۳ 
یملکه النبي اَل بقوله تعالی: ١وللرسول)؛‏ لأنه تعالی قال: ٭بَلونك عي الال 


.٦٤ سررۃ الآنفال: الأیة‎ )١( 
.)۲۱۷ /٦( ففتح الباري)‎ )۲( 


۲۷۲ 


۲۔ کتاب الجھاد )۱٣(‏ باب )۹٦۹(‏ حدیث 


.ہل ہہ سہں سے 





۔لد۔ لج و ےت تر و میٹ ٹس یلم بل پس ‏ سشص-----م فو ملسم1 م ۹ سے ھھورجحھدا-- تح س سو ال سے سے اوت سے سے سس سے شا سو ور وک وت سے ساےن لو ىک 7 


و جو را وب کو وا و و نو وا تو جو کو کو تھا ئا جو کو و و کے و وک تو و و و و و وہ ھا وب و وک تو و و و وہ ول رھ وک وہ و لاک ۵ و 9ڑ ھا و رھ ور ور ھا ا و کر ہر اہ 


ُل الْكْفَالُ یل وََلیُول٭ء انٹتھی. وقال القسطلانی'۶: وقال البخاري: یعني 
للرسول قسم ذلك فقط لا ملک وإنما خص بنسبة الخمس إليه إشارة إلی أنه 
لیس للغانمین فيه حقء بل هو مفوض إلی رأيهء انتھی. 

وحکی الحافظ''' حاصل مذاهب العلماء فی ذلك؛ فجعلھا سبعةء وقال: 
أحدھا: قول أئمة المخالفة الخمس؛ پؤخذ من سھم الله ئم یقسم الباقي 
خمسة کما فی الاآیةء والٹانی : عن ابن عباس خمس الخمس ل ولرسولہ 38ء 
وأربعة للمذکورین فی الایةء وکان النبي قلٍ یرد سھم اللہ ورسوله لذوي القربی 
جائبل 'ليُسهقَتا والتالك2:ئرل رین افغابتی> الغسں کلوالتری اش یی 
لق انی کری اقہی: کلت لاق ران اصبلی۔ اظرتت:ارن جریز 
عنەء لکن السند إليه واوء الرابع: هو کله للنبي قاُ فخمسه لخاصته وباقیه 
لتصرفه الخامس: هو للاإمام ویتصرف فيه بالمصلحة کما یتصرف في الفيء. 
السادس: یرصد لصالح المسلمینء السابع : یکون بعد النبي قيُْ لذوي القربی 
ومن ذکر بعدھم فی الایةء انتھی. 

قلت: والحق أن المذاہب فی ذلك أکثر من سبعةء وذلك أنھم اختلفوا 
ہل لل عرٌ اسمه سھم فی الخمس آأم لا؟ فمال إلی الاول جماعة؛ وقالوا: 
یسدس الخمس؛ ثم اختلفوا فيه علی عدۃ أقوال: الأول: ما هو المعروف عن 
أبی العالیةء حکاہ عنه غیر واحد من نقلة المذاھب آن یصرف سمھم اللہ عز 
وجل اسمه في الکعبة؛ قال البیضاوی: ذھب آبو العالیة إلی ظاھر الایة 
وقال: یقسم ستة أقسامء ویصرف سھم ال إلی الکعبة. 


فال الجصاص في اأحکام القرآن)''': روی أبو جعفر الرازي عن الربیع بن 


شا استاویئ٢‏ ۲/۷۸ ۳۳ 
)٢(‏ افتح الباری) .)۲۳۸/٦(‏ 
۳۳ 009 


۲۷۷ 











رس م۷ یہ ا ے ےس سم ما نلا شش اس سس ے۔۔٭مو__۔ےؤٛژےٛشےشسشسےئےژےٗے شسےںم سس ےم ے- -۔ہمےکںڈرٹسصمے ہہ ۔ہسسكمہ۔۔۔۔۔_ہکشککستسکسسٌسمم۔ ..۔ ہہ سسںس۔ں _..  .‏ .۔ مہہلں.ں_.‪:. .ہہ سہری۔۔ 


و و وم رھ ھا ”و وم ےمم ےج مھ مھ اص ھجم دم وی جم وم ےج دم ے جج ے ےج عو ے ےم و ےم و و ےج جج و مع ےدیج جم وج یم ےے مه مھ ہہ 


آنس عن أبي العالیة قال: کان رسول اللہ قٍَ یڑتی بالغنیمة فیضرب بیدہ؛ فما 
وفع فیھا من شيء جعلە للكعبة وھو سھم بیت اللہ ثم یقسم ما بقی علی 
خمسةء فیکون للنبي ق چا سھم ولذوي القربی سھمء وللیتامی والمساکین وابن 
السبیل سھم سھمء والذي جعل للکعبة هو السھم الذي لل تعالی؛ انتھی. 

والثانی : ان سھمەه تعالی لرسولہ قَللهُء حکاہ البیضاوی أأیضاًء فقال: 
وقیل : سھمه تعالی مضموم إلی سھم الرسول َء انتھی. 

قال الرازي في (التفسیر الکبیر): فی کیفیة قسمة ذلك الخمس قولان: 
الاول: وھو المشھور ان ذلك الخمس یخمس٠‏ فسھم لرسول اللہ وسھم لذوي 
القربی والباقي للفرق الثلاثةء والقول الثاني : وھو قول آبي العالیة: ان خمس 
الغنیمة یقسم علی ستة أقسام: فواحد منھا لل ٠‏ وواحد لرسولە؛ والثالث : لذوی 
القربی؛ والثلاثة الباقیة للفرق الباقیةء قالوا: والدلیل عليه أنه تعالیء جعل 
خمس الغنیمة لہ تعالی؛ ثم للطوائف الخمسة. 

ٹم القائلون بھذا القول منھم من قال: یصرف سمم اللہ إلی الرسول َء 
ومنھم من قال: یصرف إلی عمارة الکعبةء وأجاب الأولون بأن قوله قل: اما 
لی مما آفاء الله علیکم إلا الخمس؟ یدل علی ان سھم اللہ وسھم الرسول 
واحدء وعلی الإضمام سھمہ السدس لا الخمس٠ء‏ وإن قلنا: إن السھمین 
یکونان للرسول گا صار سھمە آزید من الخمس؛ وکلا القولین ینافی ظاھر 
قوله: (ما لی إلا الخمس)ء انتھی . ٰ 

والٹالٹ : أیضاً ان سھمە تعالی لرسولہ قلء لکن سھمہ لأزواجە: حکی 
ذلك القول عن عبد اللہ بن بریدۃء قال السیوطي في (الدرا''': أخرج ابن أبي 
حاتم عن حسین المعلم قال: سالتٹ قیة ئا سپ تا ھن گل (افإن للہ 
خمسه) قال: الذي ل تعالی لنبيهء والذی للرسول لأزواجه؛ انتھی. 


ساہے۔. سستہ مسسہ ہہ لہ سس سس سس-سس وہہ ور اسسسسس اہ ٣ہس‏ ند ہی۔ےہ س‫ سر چو نے چم عی یو سد س ۲٦ى‏ لس سس 


.)٦٦٦٤ /٤( ا الدر المنٹورا‎ )١( 


۲۷۸ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۳) باب )۹٦۹(‏ حدیث 


سصےہ سے ں.۔س سے ےمم یں سے سے سے مک تسم سے مم دش سنٹ سن سے مس سے سس مبصسسبے سس سس سشمفس.سس سح و شے۔م..س سس شے تس سشس-ب-۔ شس موم پر تسم سا لو و لا و و لہس سج مم عو سڈوإ‌سےے ہوک 


و وا و او و مو وا و کو و و وا وا اوھ و کر اع و ےا و او ا کور سر و وھ کل ا و تو را و جو و اھر ھک کو ھچ رھ و و ا و و ڑ ‏ ج7ا 1 ہک 


والرابع : ما کے ری عباس - رضي اللہ عنه - قال السیوطي نی 
(الٰدر) : آخرج اع النتدر سن طر یل انی مالت ض یت ابع سان فال؛ کان 
رسول اللہ ق٤‏ یقسم ما افتتح علی خمسة آخماس: فاربعة أخماس لمن شهھدہ؛ 
ویأخذ الخمس خمس اللہء فیقسمه علی ستة أسھم: فسھم للہ؛ وسھم للرسول؛ 
وسھم لذي القربیء وسھم للیتامی وسھم للمساکین؛ وسھم لابن السبیلء 
وکان النبي گل یجعل سھم اللہ في السلاح والکراع وفي سبیل اللہ وفي کسوۃ 
الکعبة وطیبها وما تحتاج إليه الکعبةء ویجعل سھم الرسول 8چ في الکراع 
والسلاح ونفقة اأھلهء الحدیث . 

والخامس: ما حکی البیضاوی عمن ذھب إلی ظاھر الایةقء وقال: یقسم 
ستة أقسام فقال: وقیل: سھم ال لبیت المال. 

والسادس : ما فی (المغنی)'': إذ قال: وقیل : یقسم علىی ستة: ہد للَه 
وسھم لرسوله لظاھر قوله تعالی: ٭رَآعلموا نما عَْمُتُم٭ الایة. فعذ ستّة 
وجعل الل غر وجل لتثبة ھا ساسا وھ مردرہ علی عاذ الل:امل 
الحاجةء انتھی . 

فھذہ ستة أقوال لمن جعل الایة علی ظاھرھاء وقسم الخمس علی ستة 
سھام رخنل لو جو ول سھتا و32 

والسابع : من ذھب إلی التربیعء قال الجصاص''': اختلف السلف في 
کیفیة قسمة الخمس فی الأصلء فروی معاویة بن صالح عن علي بن أبي طلحة 
عن ابن عباس قال: کانت الغنیمة تقسم علی خمسة أخماس٠؛‏ فاربعة منھا لمن 
قاتل؛ وخمس واحد یقسم علی أربعةء فربع لل وللرسول ولذي القربی؛ یعني 
قرابة النبی َء فما کان لل ولرسولہ فھو لقرابة النبي َء ولم یأخذ النبي 8چ 


7 دالمفنی؛ کۓ‌30820‪ەءیي) 
١ )۲(‏ احکام القرآن؛ (۳/ .٦٦٦‏ 


۲۷۹ 











۱۔ کتاب الجھاد (۱۳) باب )۹٦۹(‏ حدیث 


بداصسسسڈدسمےم۔مےے و سس ےم مم ےش جس _سسےپ تسم 


ےھ رھ ےھ ےھ و و و ےھ رھ و مم مم وم و می ےم مم جا مم وع وم نے و مج ےو ےج و ےج ےم مم مه ه 





ہن هر دا والربع الثاني للیتامیء والربع الثالث للمساکین والربع 
الرابع لان السبیلءَ وھو الضیف الفقیر الذي ینزل بالمسلمینء وروی قتادة عن 
عکرمة مثلهء انتھی . 


وحکاہ السیوطي فی االدرا''' عن سعید بن جبیرء فقال: ہے این ن ي 
حاتم وأبو الشیخ عن سعید بن جبیر في قوله تعالی: فواتَلا ا هم4 
الات 5ا5 ا سرت اذا غنموا فی عھد النبي ا آخرجوا خمسہ: ےا 
ذلك الخمس الواحد أربعة أرباعء فربعه للہ وللرسول ولقرابة النبی لا فما 
کان لل فھو للرسول والقرابةء وکان للنبي قٍَ نصیب رجل من القرابة والربع 
ای لی گہرالی افاھ السا راتے 11 ال لای: ال 
ھکذا فیەء وجعل الربع الثاني للنبي بدل الیتامیء فتأمل . 


والثامن : ما قال محمد بن مسلمةء وھو من المتآخرین من أھل المدینة: 
جعل ال الرأي فی الخمس إلی نبیه گل کما کانت الأنفال لە قبل نزول آیة 
اسنہ :جس حثت الأنفال فی الاربعة الاأخماس؛ وترك الخمس علی ما کان 

عليه موکولا إلی رأي النبی پل کما قال تعالی: اکا أ2 اَل کی ولیہ مِن 

مل الہ الایةء فذکر ھذہ الوجوہ ثم قانے ا ا ال کے چٹ 
فبین فی آخرہ أنه موکول إلی رأي النبي پَلُء وکذلك قال فی الخمس: إنە لل 
وللرسولء یعني قسمتہ موکولة إليەء ثم بین الوجوہ التي یقسم علیھا علی ما یری 
ویختارء ویدل علی ذلك حدیث جابرء أنه سئل کیف کان النبي گا یصنع 
بالخمس؟ قال: کان یحمل منە في سبیل الله الرجل ثم الرجل ثم الرجل: 
والمعنی في ذلك أنه کان یعطي منە المستحقینء ولم یکن یقسمه أخماساء 


.)٦٦ /٤( ا( الدر المنٹثورا‎ )١( 
230577 سر ا‎ .( 


کر 





پ ھپ پ وپ ھی ھ عم ٭ پث هھ ه+ ھ هی ھ م ھهھ مھ وم ع مھ .م٭> ھ ھ یھ ھ ےھ مہ ٭ > + غ مج 4ؿ ٴي ي ث ث ھی جدج ةدة ۶ث ھج ثي ق +ط ھ ھىچ ظڑظ ھھط ؤض قؿث ق +ج 3ھچ ٭ ھی ےھ ہے مھ" ْ٭ ےم 
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ھکذا فی (احکام القرآن)''ء ویظھر إلی ذلك میل البخاري؛ کما تقدم من کلام 
الحافظ والقسطلانی . 

والتاسع : آن الخمس کلە لذوي القربی؛ کما حکاہ الحافظ عن زین 
العابدین ؛ وتقدم فی المدھب انال کا ئۃ قد اھ 


یو ما ن2 عامة سیت " المذاھمب ‌ جیا ہیں 
هو القول المشھور؛ وقال الجصاص فی یم اپودو وقال زوا 
قوله: ل(للّء) افتتاح کلام وھو مقسوم علی خحخمسة: وھو قول عطاء والتعتی 
وقتادقتف اتھی.. 

ک7 ) ور نمو ا ق و 1 

وحکی الموفق عری الس یع مخما یح الحلفة وعیرہ. ان قوله : ٭ بل 
ۂ ہچ افتتاح کلام یعنی أن ذکر اللہ تعالی لافتتاح الکلام باسمه تبرکاً ب لا 
لإافرادہ بہسھمء فإن لل تعالی الدنیا والآخرةء انتھی. 

وللك چرم صاحب (الھدایة) و اتتان لہ اون الھمام'' پائز اَحسخ بن 
محمد بن علي بن الحنفیة هذاء وقال: رواہ الحاکم؛ وذکرہ أیضاً عن ابن 
عباس بروایة الطیرائی فی '7(تمسیرة) بروایه الفَيحا 39غق اون عباس؛ اتھی۔ 

وقال البیضاوي : الجمھور علی ان ذکر اللہ عز وجل للتعظیم؛ کما في 
جم تعالی 0 ا0 0و ھی 7 گرا لہ رھ اقراد سے اتی علی 


0 و‎ <٣ 
001007) 

(۳) ا المعني) (۲۸۸/۹). 
)( (افتح القدیر) .)۲٤۷ /٥(‏ 


۲۸ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۳) باب )۹٦۹(‏ حدیث 
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الخمسة المعطوفین؛ فکأنه قال: فإن لل تعالی خمسمه یصرفه إلی مؤلاء 


الاآخصین بەء انتھی. ثم أھل ھذا المذھب اختلفوا فیھما بینھم علی أقوال 


والحادی عشر : اُن سھپم الله وسھم رسوله وا حد: قال التحصاص "7 
روی آبو یوسف عن الکلبي عن أبيی صالح عن ابن عباس: أن الخمس کان 
یقسم علی عھد رسول ال قُ علی خمسة أسهم ل وللرسول سھم ولذوي 
امرف سھم؛ ولتتاقین سھم؛ وللمساکین سھم؛ ولابن السبیل سھم؛ انتھی. 
رنکان ال تق ضا فقال: سھم اللہ والرسول واحدء کذا قال عطاء والشعبیء 
اتی 

ولو آضیفت إلی ھذہ المذاهب الاقوال التی تقدمت فی کلام الحافظ غیر 
با کے حقد اکس خر فی افاامب لی س2 غھر راڈ 


وأما مسالك الأئمة في فروعھم؛ فقد قال الموفق''' بعد ما خکی 
الاختلاف فی تخمیس الفيء: إن الغنیمة مخموسة ولا اختلاف فيه بین أُھل 
العلم بحمد اللہ تعالی؛ وقد نطق بە الکتاب العزیزء لکن اختلف في أشیاء: 
منھا سلب القاتلء. ومنھا إذا قال الإمام: من فعل کذا فله کذا فذکر الاختلاف 
فیھاء وتقدم الکلام علیھا فی مواضعھا. 


ٹم قال: إن الخمس مما یجب خمسە من الغنیمة والفيء شيء واحد في 
مصرفھما وحکمھماء ولا اختلاف فی ھذا بین القائلین بوجوب الخمس فیھماء 
فان القائل بوجوب الخمس فی الفيء غیر من قاله من أصحابنا الشافعي؛ وقد 
وافق علی ھذاء فإنه قال فی الفيء والغنیمة یجتمعان فی ان فیھما الخمس لمن 
٢۷ )١(‏ اٴحکام القرآن؛ (۳/ .)٦٦‏ 
)٢(‏ (المغتي) (۲۸۵/۹ وما بعدھا). 





۲۸۲ 


۱۔- کتاب الحھاد )۳ باب )۹٦۹(‏ حدیث 
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سماہ الل تعالی یعني في فوله تعالی : واعلموا آ ۱ مم ک8 الات وفيی فوله 


ال 


تعالی : 6 فا الله عل رشوله۔٭ الایة. 


ٹم الخمس یقسم علی خمسة أسھم. وبھذا قال عطاء ومجاھد والشعبي 
والنخعی وقتادة وابن جریج والشافعي؛ وروی ابن عباس ان آبا بکر وعمر 
نے کے قش ضم یی اتی سک گر سیت 
مل ىن الْتلف رمع فزل: اصعات الرای) قالوا: یقسم الخمس علی ثلائة: 
الغانی والستافین وائن السبل×> و امفظوا 99 اللہ گا بموته وسھم 
قرابته رق وقال مالك: الفیء والخمس واحد یجعلان فی بیت المال؛ قال 
ابن القاسم: وبلغنی عمن أثق بە؛ أن مالکاً قال: یعطي الإمام أقرباۃَ 
رسول اللہ قَِ علی ما یری . وقال الثوری والحسن: یضعه الإمام حیث آراہ الله 
عز وجل . 


ولنا قوله تعای: واعلموا آ کت مم پ8 الأیة. وقال ال تی شحقال ہن 
الحنفبة وغيیر٥: ٤‏ فو لان بل سح حس٭ افتتاح کلام کما تقدم. وقد روی عن 


ت20" ا ین ا موم _ قالا 7+ 
سر از میں کس تک سا 
للثلائة الأاصناف البافیة . 


سبیل اللہ فقد دکر ا فیمکگستاآ وحركهُ سن ولم یدھمب الیہ ای 2 

فرن ای ضاس تن رائق او لی تر انف کات اك سے رسرل قات ائن ضاس 

رضي اللہ عنه ‏ لما سئل عن سھم ذي القربی؟ فقال: إنا کنا نزعم أنه لناء 

فابی دللت متا فو تا ناعاقة اا2 0 کپ“ ابی ذلك فغل آئی کر طیر 
۲۸۰۳٣۳‏ 








١۔‏ کتاب الجھاد )٣۳(‏ باب (۹۹) حدیث 
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وقد تکلم في روایة:ابن عباس عن أبي بکر وعمر - رضي اللہ عنھما ۔ 
أُنھما حملا علی سھم ذي القربی في سبیل الله فقیل : إنە یرویە محمد بن 
مروان وھو ضعیف عن الکلبي وو ضعیف أیضاء ولا یصح عند أھل النقلء 
فإن قالوا : فالنبی گلا لیس بباقی فکیف یبقی سھمە؟ قلنا : جھة صرفه إلی 
النبي ا مصلحة المسلمینء ٠‏ والمصالح باقیة. قال رسول ال گل : (ما یحل 
لي إلا الخمس والخمس مردود علیکم). 


ٹم قال الخرقيی: وسھم رسول ال ق یصرف فی الکراع والسلاح 
ومصالح المسلمینء قال الموفق''': وھذا قول الشافعيء فإنه قال: اختار أن 
یضعه الإمام فی کل أمر خُصّ بە الإسلامُ وأھلهء من سڈ ثغر؛ وإعداد سلاح 
أو إعطائه أھل البلاء فی الإسلام نفلا. وھذا السھم کان لرسول اللہ لُ من 
الغنیمةء حضر أو لم یحضرء کما ان سھم بقیة آصحاب الخمس لھم؛ حضروا 
او لم یحضروا. ہر بے ےہ 
- رضي اللہ عنە ۔ ولم یسقط بموته. وزعم قوم أنه سقط بموتەه؛ وبْرَدٌ علی 
اأنصباء الباقین من أھل الخمس؛ لأنھم شرکاؤہ+ وقال آخرون: بل یرد علی 
الغانمین؛ لأنھم استحلوها بقتالھمء وخرجت منھا سھام منھا سھم النبي قلهُ ما 
دام حیأء فإذا مات وجب ردہ إلی من وُجذد سَبَبُ الاستحقاق فيەء کما أنْ تَرَكَة 
المیت إذا خرج منھا سھم بوصیةء ثم بطلت الوصیة رذت إلی الترکة. وقالت 
طائفة: هو للخلیفة بعدہ؛ لان أبا بکر - رضی اللہ عنه - روی عن النبی قَلُ آنه 
قال: (إذا ا٘طعم ال تا 09 ثم قبضه فھو للذي یقوم بھا من بعدہاء وقد 
رأیت أن اردہ علی المسلمینء والصحیح أنه باقء وأنه یصرف في مصالح 
المسلمینء لکن الإمام یقوم مقام النبي قَُ فی صرفه. 

وروی عن ےکا بن محمد بن الحنفیة أنه قال: اختلفوا فی هذین 


.)۲۹۰ /۹( انظر: (المغني)‎ )١( 


۲۸٤ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )۱٣(‏ باب )۹٦۹(‏ حدیث 
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سد ا تر رف کات نی علات اے ۓ ضر 
- رضی اللہ عنھما ۔ فی الخیل والعدة فی سبیل الله انتھی . 

وقد عرفت فی کلام الموفق؛ آن الإمام الشافعي ۔ رحمه اللہ ۔ یوافق 
الإمام آحمد فی بقاء سھم النبي قُ وإنفاقہ بعدہ وا نی مصالح ال٭تامعدت 

وآما عند المالكیة فقد قال الو 7 الخمس والجزیة والمَیء والعشور 
والخراج محلھا ہت مال اَژملھ یصر فه الإامام باجتھادہ فی مصالحھم 
العامة والخاصةء یبدأ بالصرف ندباً لآلە گل وھم بنو هاشمء ویوفر أي یکٹر 
ویعظم نصیبھم لمنعھم من الزکاۃء ثم للمصالح العائد نفعھا علی المسلمین: 
كیناج المساحد والقناطر والغزو وَا تق القضاة وفضاء دین معسر ونجھیز میت؛ 
اتھی 

وقال ابن الھمام''': فعند مالك الأمر مفوّض إلی رأي الإمامء إن شاء 
قسم بینھم؛ وإن شاء اأعطی بعضھم دون بعض؛ وإن شاء اأعطی غیرھم؛ إِن 
کان آمر غیرھم آھم من امرھمء انتھی . 

وأما عند الحنفیة ففی (الدر المختارا'': والخمس یقسم عندنا أثلاثاً 
وو ہر وا بت :ا مسا وجحاز صرفه لصنف واحد ۔ افتح) - وفي 
(المنىة ): لو صرفه للغانمین لحاجتھم جاز وقدم فقراء ذوی القربی؛ ولاحق 
سی ودکرہ تعالی نے تک باسمه ین ابتداء الکلام اذ الکل للّه تعالی: 
وسھمہ ق سقط ہموتەء لآنە حکم علق بمشتق وھو الرسالةء انتھی. 





.)۱۹۰ /۲( (الشرح الکبیرا‎ )١( 
.)۲٢٢ /٥( افتح القدیرا‎ (٢( 
.)۳۲٦ /٤( (الدر المختارا‎ )٣۳( 


٥ 








١۔‏ کتاب الجھاد (۱۳) باب )۹٦۹(‏ حدیث 
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وفی (الھدایةا'': اللغیس یش غلى للالة انی للتانی الاک واین 
: ۱ ۱ یم. 0+0 : ۱ ٦‏ مھ ۱ 

ویقسم بینھم للذکر مثل حظ یی لقوله تعالی: دی ال رق ہ٭ من غیر 

رتا ات الَخاتھ الا رعاالر اقدریق تسشرۃ علی گلائه علی نس با قاتا٘ 
وکمھی بھم قدوةء وقال علےه السلام (ی معشر بنی هشام! ان الله تعالی گر 
لکم عیالة النىاس؛ راوماقیں وعوضکم منھا ںبخمس الخمس)؛ والعوض 
إنما یثبت فی حق من یثبت یثبت فی حقه المعوض کی الفقرایس والنبي لا أعطامم 
للنصرۃة ا تری أنه ٌٍ علل فقال: ہإنھم لن یزالوا معيی ھکذا و مل سن 
اُصابعه١‏ دل علی ان المراد من النص قرب النصرۃ لا قرب القرابةء وأما ذکر اللہ 
تعالی فی الخمس,: فانہ لافتتاح الکلام تک گا باسمة؛ وسھم النبی گا سقط 
بمول۱4٦.‏ لان گا کان یستحقه برسالتہ ولا رسول بعدہ تھی 

قال ابن الھمام''': قوله: یقسم علی ثلائةء فإن قیل: فلا فائدۃ حینئذ في 
ذکر اسم الیتیم حیث کان استحقاقه بالفقر والمسکنة لا بالیتم؛ جیب بأن فائدتہ 


دفع توھم أن الیتیم لا یستحق من الغنیمة شیئا؛ لأن استحقاقھا بالجھاد والیٹیم . 
صغیرء فلا یستحقھاء ومثله ما ذکر فی (التأویلات) للشیخ أبی منصور لما کان فقراء _ 


ذوي القربی یستحقون بالفقرء فلا فائدۃ فی ذکرھم في القرآنء أجاب بأن أفھام 
بعض الناس قد تفضي إلی أُن الفقیر منھم لا یستحق؛ لأنه من قبیل الصدقة ولا 
تحل لھم؛ وفي (التحفة): مذہ الثلاثة مصارف الخمس عندنا لا علی سبیل 
الا(ستحقاق؛ حتی لو صرف إلٰی صنفِ واحدِ منھم جاز کما فی الصدقات . 


٣‏ سا 
)٢(‏ انظر: افتح القدیر) .)۲۲٤٢ /٥(‏ 


۲۸٦ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۳) باب )۹٦۹(‏ حدیث 
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وقولهە: ولناء ان الخلفاء الراشدین إلخ ثم إنه لم ینکر علیھم اأَحد ذلك 
رسول ال قء والکلام فی إثباتەء فروی آبو یوسف عن الکلبي عن أبي صالح 
عن ابن عباس ۔ رضی اللہ عنه -: ُن الخمس کان یقسم علی عھد رسول اللہ ہیا 
علی خمسة أسھم: لله والرسول یما ولدي القروی سم و تا سی و و 
ر السا کی سھم؛ ولاتن السبیل سھم؛ ثم قسم أبو بکر وعمر وعثمان وعلي 
رصيی الله عنھم ۔ علی ثلائة أُسھم: سھم للیتامی: وسھم 10ب ٠‏ وسھم 


وروی الطحاوي عن محمد بن خزیمة عن یوسف بن عدي عن عبد اللہ بن 
المبارك عن محمد بن إسحاق قال: ساألت أبا جعفر یعنی محمد بن عليء 
فقلت: آرأیت علیاً - رضي اللہ عنه - حیث ولی العراق وما وليی من أمر الناس 
کیف صنع في سھم ذي القربی؟ قال: سلك بە والل سبیل أبي بکر وعمر 
- رضي اللہ عنھما -؛ فقلت: وکیف وأنتم تقولون ما تقولون؟ قال: آما والل ما 
کان ال صتررت الا غن راب لت ماش قال> کرو۔رافھ: آن یدغی عاہ 


بخلاف سیرۃ آأبی بکر وعمر - رضی الله عنھما -. 


قال ابن الھمام: وکون الخلفاء فعلوا ذلك لم یختلف فيه: وبە تصح 
روایة الکلبیء فإنه مضعٌّف عند أُھل الحدیث إلا أنه وافق الناسء وحین ثبت 
هذا حکمنا بأنه إنما فعله لظھور أنه الصواب؛ لا أنه لم یکن یحل لە أن 
یخالف اجتھادہ اجتھادھماء وقد غُلِم آنه خالفھما فی آشیاء لم توافق رأیه کبیع 
اسات 7 ا راڈ وغیر ذلك؛ فحین وافقھما علمنا أنه رجع إلی رأیھماء وبھذا 
یندفع ما استدل بە الشافعي عن أبی جعفر محمد بن علی قال: کان رأي عليی 
مرضی الله فا کی الس رای اعل بھار ولک کرو ات مخالف ایا کر 
وعمر - رضي اللہ عنھما ۔ ؛ قال: ولا إجماع بدون أُھل البیت؛ لانا نمنع ان 


۲۷ 





١۔‏ کتاب الجھاد )٣۳(‏ باب )۹٦۹(‏ حدبٹ 
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فعله کان تقیة من ان ینسب إليه خلافھما وکیف؟ وفیه منع المستحقین من حقھم 
فيی اعتقادہ فلم یکن منعه إلا لرجوعهہ وظھور الدلیل لە. 


وکذا ما روي عن ابن عباس - رضي اللہ عنھما ۔ من أنه کان یری ذلك 
محمول علی أنە کان في الاول کذلكء ثم رجع؛ ولئن لم یکن رجعء فالاأخذ 
بقول الراشدین مع اقترانه بعدم النکیر أولی؛ انتھی. 

وقول صاحب االھدایة): قرب النصرة لاقرب القرابةء قال صاحب 
دالعىا؛!'١:‏ والمراد بالنصرة نصرۃ الاجتماع في الشُْعْب؛ لا نصرةً القتال: 
یشیر إليه قوله عليه السلام: الا نفترق فيی جاھلیة ولا إسلام) ولھذا یصرف إلی 
النساء والدراریي . 


قال ابن الھمام'': والذي یجب أن يْعَوّل عليه علی اعتقاد أن الراشدین 
لم بُعطوا ذوي القربی؛ آن القربی بیان مصرف لا استحقاق علی ما هو 
تب لم یجز لھم منعه بعدہ عليه الصلاة والسلامء فکان یجب آن 
یعطوهم؛ فلما لم یعطومم کان المراد بیان أنھم مصارف أي ان کلا من 
المذکورین مصرف حتی جاز الاقتصار علی صنف واحد؛ کان یعطی تمام 
الخمس للیتامی کما ذکرنا فی (التحفة)ء فجاز للراشدین ان یصرفوہ إلی غیرھم 
خصوصا وقد رأوھم أغنیاء متموّلین إذ ذاكء ورأوا صرفه إلی غیرھم أنفعء 
انتھی: 

قال الخطابی فی (المعالم)''': استدل بھذا الحدیث أي بقوله: ١إلا‏ 
الخمس والخمس مردود علیکم) بعض أھل العلم علی آن سھم النبي قٍَ ساقط 
0 (العنایة) علی مامش افتح القدیرا .)۲٤٢ /٥(‏ 
(۲) افتح القدیرا .)٦٢٤٥٤ /٥(‏ 
(۳) ا معالم السنن) .)٦٥۹/٤(‏ 


۲۸۸ 


1ے ےت کتاب الحھاد (۱۳) باب )۹٦۹(‏ حدیث 
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بعد موں٥)‏ ومردود علی شر کائهہ المدکوزین معه فی اا2 و کن سھم دی 
القرتیے والی لق اقت اضعات الرایٰ+ آھی: 


وقال الجصاص فی (أحکام القرآن''': ویدل علی أن ای غیر 
ہصح لہ علی۔اکھاتہ را مرکرل لی رائ الاتام: ول گا سا لص 
عو نال العیس رالفغس مرترد تنگ رت بخصض تا 9 
دون غیرھم ون 1ك ہی أُنھم فیەء کسائر الفقراء یستحقون منه مقدار الکفایة 
وسد الخلةء ویدل عليه قولہ 8ڑ : (یذھب کسری فلا کسری بعدہ؛ ویذدھب 
فیصر فلا قیصر بعدہ؛ والذي نفسی بیدہ لتنفقن کنوزھما في سبیل اللہ) فأخبر 
أئه ینفق في سبیل الل ولم بخصص بە قوماً دون قوم؛ ویدل علی أنه کان 
موکولا إلی رأي النبي ق٤‏ أنه أعطی المؤلفة قلوبھمء ولیس لھم ذکر في أیة 
الخمسںن: فدل علی۔ما ذکرنا+ ویدل عليه آن کل من سمی فی آیة الخمس لا 
یستحق إلا بالفقر؛ وھم اضق راز سیل گلھت دی اتی لات سی 
بی 'الخشفس) انتھی. 


فلت: وترجم البخاري فی (صحیحہ)''' (باب الدلیل علی ان الخمس 
وف مسر 227-0 اسائی جافار ھی لا ائل انت الآارائل حر 
سألته فاطمة - رضي اللہ عنھا - وشکت إليه الطحن والرحی أن بَحْيمَھا من 
الی فرکتھا آلی ا42, 


نم قال : چپ قو له تعالی : ون 7 او ا ولس ول ک4 بین نلرشون قسم 
ذلكء وقال رسول الل ََي: (إنما أنا قاسم والل یعطي). 
)1( 2ء 
)٢(‏ افتح الباريی) .)۲١٢/٦(‏ 
/٦( )٣(‏ ۲۱۷). 


۲۹ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٣۳(‏ باب )۹٦۹(‏ حدیث 
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یا و اعم و ری وھ وم مم ےم ےم و وم دہ ےھ وو ےم ے ھے ےو ً ع و مم جو ےی مج مھ ھجے ےھ ج ےم ےو ے و ےم و مج ےم مدے یی ےو ےو یپ ے ےھ ےم یه ٭*۔ ه 


نُم 20006 زائئۃ رد التالبل علی 7۵7 آلکمتی تر اتے:الصلیت دَااسات 
ھوازن النبی گا برضاعه فیھم فتحلل من السلے وما کان النبی گا بعد 
الناس آن یعطیھم من الفيء والأنفال من الخمسء وما أعطی الأنصارء وما 


اعطی جابر بن عبد الله من تمر خیبرا. 


9 ۱ جک ۱ 7 ۱ 
قرابته دون بعضء ما قسم النبي گلا لبنيی المطلب ولبنيی ھاشم من خیبراء وذکر 
الروایات اَم بھدہ التراجم . 


فھذہ کلھا تدل علی ما ذھب إليه مالك وأبو حنیفة من ان القسمة إلی 


الثلاثة آو الخمس لیست بواجبة؛ بل الإمام لو رأی صرفھا فی محل سواھا 


ثم حدیث الباب وما في معناہ استدل بھا من أنکر سھم الصفی؛ قال 
الموفق'': وکان لرسول ال قٍ من المغنم الصفي؛ وھو شيء یختارہ من 
المغنم قبل القسمةء کالجاریة والعبد والثوب والسیف ونحوہ؛ وھذا قول ابن 
سیرین والشعبي وقتادة وغیرھم من أٗھل العلمء وقال آکثرھم: إن ذلك انقطع 
بموت النبي قََء قال احمد: الصفي إنما کان للنبی گا خاصة لم یبق بعد 


ولا نعلم مخالفاً لھذا إلا أبا ثورء فإنه قال: إن کان الصفی ثابتاً للنبی آللو _ 


فللاِمام أن یأاخذہ علی نحو ما کان یأخذہ النبي قؤٍء ویجعله بجعل سھم 
النبي ٹلا من خمس الخمس؛ فجمع بین الشك فيه في حیاۃ النبي 8 
ومخالفة الإجماع في إہقائه بعد موتهء قال ابن المنذر: لا أعلم أحداً سبق أبا 
)١(‏ افتح الباري) .)۲۳٦ /٦(‏ 

00 ۲) 

(۳) (المغني) (۲۹۱/۹). 


۹۰ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۳) باب (۹۷۰) حدیث 








ثور إلی ھذا القول؛ وأنکر قوم کون الصفی للنبي قَء واحتجوا بحدیث الباب 
أى من قولە: إلا الخمس؛ ولأنه تعالی قال: ؤ8 واعلموا أنما عَنْمتُم٭ الایة؛ 
فمفھومە ان باقیھا للغانمین . 

راف سایق آز داود ىاسنادہ ان البی پا لے کتب إلی با کی جس و میں 
اإنکم إن شھدتم ناف ال اقت 0حصمصس سرت اث وأَديتَم الزکاة 
وأدیتم الخمس من المغنمء وسھم الصفي؛ إنکم آمنون بأمان اللہ ورسولهاء 
وفی حدیث وفد عبد القیس الذي رواہ ابن عباس: (وآن یعطوا سھم النبی چپ 
والصفي). وقالت عائشة: کانت صفیة من الصفي. راوان دارف اما 
انقطاعہ بعد النبیي قَيٍ فثابت بإجماع الأمة قبل أبي ثور وبعدہ وکون أبي بکر 
وعمر وعثمان ومن بعدھم لم یأخذوہ ولا ذکرہ أحد منھم؛ ولا یجمعون علی 
ترك سنة النبی ٹا ء انتھی . 

وفيی (البذل؛''' عن فشرح السیرا: کان لرسول الل ليٍ ثلاث حظوظ في 
الغنائم : الصفی؛ وخمس الخمس؛ وسھم کسھم احد من الغانمینء ومعنی 
الصفی أنە کان یصطفي لنفسه شیئاً قبل القسمة من سیف أو درع أو جاریة أو 
نحو ذلكء وقد کان ھذا لولی الجیش فی الجاھلیة مع حظوظ آخرہ وفیه یقول 
القائل : 
لك الْمرباع منھا والتصمایا وحملك والنشیطة والفضول 

فانتسخ ذلك کلەه سوی الصفي؛ فإنه کان لرسول ا ٹا ولم یبق بعد 
موته بالاتفاقء انتھی . 

8( (سالاغ؛ تہ فی بع متا الا تصاری (عن محمد بن 
یحپی بن حبان) بفتح المھملة والموحدةۃ الثقیلةء زاد في النسخ المصریة بعد 


پب+ےےسےسےہ ہ۔جچجچہٹکشسشسھ ہھ ہم جح مم جھےْ رھ مم ےج شامنسییں سس سس سس ×س۔ک_ب سش تا 


.71 /۱۳( [اہڈل المجھود)‎ (١() 


۲۹۱ 











فی روایة یحپی کما سیأتی (آن زید بن خالد الجھني) بضم الجیم وفتح الھاء 
المدني الصحابي الشھیرء قال ابن عبد البر''': کذا في روایة یحبیء وھو غلط 
منەء وسقط من کتابہ شیخ محمد وھو في روایة غیرہ إلا أنھم اختلفوا فیهء 
فقال القعنبي وابن القاسم وأبو مصعب ومعن بن عیسی وسعید بن عفیر: عن 
محمد بن یحپی بن حبان عن أ٘بي عمرة؛ وقال ابن وہب ومصعب الزببري: عن 
ابن أبيی عمرةء واسمه عبد الرحمنء انتھی. کذا في (التنویرا''' و(الزرقانی). 


وھکذا ذکر فی (التقصي)''' بلفظ عن محمد بن یحیی بن حبان أن زید بن 
خالد ثم قال: ھکذا في کتاب یحیی وروایته عن مالك؛ لم یقل عن أبي عمرة 
ولا عن ابن أَبي عمرةء وھو غلط منەء وسقط من کتابه ذکر أبي عمرة أو ابن أبي 
عمرةء واختلف فیه اأُصحاب مالكء فقال القعنبي وابن القاسم في روایة ومعن بن 
عیسی وأبو مصعب وسعید بن عفیر وأکثر النسخ عن ابن بکیر کلھم قالوا فی ھذا 
الحدیث: عن مالك عن أبی عمرةء وقال ابن وہب ومصعب الزبیري عن مالك 
فیە: عن ابن أبي عمرةء وکذلك روتە طائفة عن ابن القاسم عن مالك؛ انتھی 
مختصراء وذکر فی ھامشهە: زاد فی المصریة ‏ قد یکون مالك سکت عنە لما 
داخله فيه من الشك؛ ویحبی من آخر من سمعه عن مالك)؛ انتھی . 


وصوب العلامة الزرقانی''' ابن أبيی عمرة مستدلاً بما قال الحافظ فی _ 


(التقریب): أبو عمرة الآنصاري عن زید بن خالد صوابه: ابن أبی عمرة؛ 


1ء 10ل ستذکار1: (۲)۹۹۳1: 
)٢(‏ ل شر الزرقانی) .)٠۰/۳(‏ 

(۳) (ص۳۸۳). 

.)۲۲٢ص(‎ )٤( 


۲۹۲ 


ذلك : نان آی عمرةء ولیست ھلذہ الزیادة في النسخ الھندیةء والصحیح حذفھا 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۳) باب (۹۷۰) حدیث 


س٠س‏ سس سس ےہ ہے.مسہسسسس٣سں‏ سےب.ہسسشسشسٹسے ٤ے‏ سس ٹس سس ےم سس سس سصصسیلد ےشو سس سے ۔سشسے۔۔سھےڈم 
...سس لس۔ےسسےسےسہ سس سم شںم سے" _شے ہ_ےج_‪سسستچچتس شس سس مس سس مس ےم وپسہچےژؤژؤ‌سے سس 





وتوھم العلامة الشارح في ذلكء فإن الذيی صوب الحافظ کونە ابن بی 
عمر تستاهصضصة 31 جب کر رحل اضر برویيی اشنا ور حر ان نل 
الجھني لکنه برويی عنهہ حدیٹ را اُخب رکم بخیر الشھداء) اتی ۂ فی (الموطاً' 
انا فی (کتابپ الاآقضہةا فان الرواۃ اختلفوا فےه جہ" ہعضھم کت بی 
صوبه فی (جامعه) فی (کتاب الشھادةاء وأما أبو عمرة ھذا الراويی حدیث 
2لا تار عل فی گار ال ایفتا اقرمایم تال ےه ااحائظ تی 
(تقریبه) : او عمر٥‏ مولی زیل بن خحالد الجھنی؛ مقبول من الثا فص ایی 


وقال فی اتھذیبه): ذکرہ ابن حبان فی (الثقات)؛ وإليه شار ابن عبد ابر 
۱ (التقصی۲ء اذَغو او ای الافترتین) رحڈرٹ: القلول ھٰذا۔اخرعچه آیو دا 
رر نا اڈ وک ود اتل کاتمنا ئ سی ین مل ا لاتضاری حافئظً ای 
عمرة؛ وکذا النسائی بروایة القطان فقط وکذا ابن ماج بروایة اللیث عن یحبی 
ا(ضاری طااظ اس عمرة . 


وعلم من ھذا کلە ان ما في النسخ المصریة عن محمد بن یحبی بن حبان 
ضر ان ای سی تر آت تید پ غا0ة'العیی خلظاً پوحیر:ۃ الا ر30 :اف روانا 
بجی لیت بواسطة والثاني : ان الصواب فی الواسطة 7 عمر٥‏ ا ا ای 


۰ 


عم رہ . 


(قال) زید (توفی رجل) لم یسمء وحکی الشیخ في (البذل) فی رزایة 
وسر ح مو یدن ےر دا ےت ہت 


0 01:۰نران ماع لات ھتراضا ی 13[(2(7): 
(۲): :یدن المجھود) (۱۳/ .)۲۸٤‏ 


۲۹۳ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۳) باب (۹۷۰) حدیث 


ےمہوّٛٗچًٌٗٛسےتً کے سے ہداب ا وڈ سو ہے ششے‌م‌ےیشسجششس'-_- مم کے .+.۔ لٹ ہہ سسبببشئصٌسے س۹ا آ۹ سش0 ہہسں9آ 7ے ےےب-...‪ٛس۔لمئ ‏ پ١‏ جس.۔.۔ ‏ .لٹ ٹہ سے ہو مم ےممہےوشاد 


7 


لے سے ح۔ے 
٣ھ‏ م ا 


7 6 و ےر :2ھ ٍ ں. کرحم سم ئم ٦‏ مرو نے 1 کال ب4۴۷ 

وإِنْھم ذکروہ لرسول اللہ 25ء کر زید ان رسول اللہ 7 قال: 
٦ 7‏ ۳ 7 ت- وا 0 .ج0 

(صّلوا عَلٰی صَاحِکما فتعیرت وخوه الِتاس تر و و ا و ا 





بالحاء المھملۂة ونونین بینھما تحتانیة فيی جمیع النسخ الھندیةء قال ابن 
فا ۳ کذا في روایة یحیی؛ وھو وھم؛ وإنما هو یوم خیبر وعلی ذلك 
جماعة الرواۃء وھو الصحیحء کذا فی (التنویرا'''. 

وقال الباجے '': یوم حنین کذا وقع في کثیر من النسخ وھو غلط: 
والصواب یوم خیبرء وکذلك رواہ الاثبات؛ ویدل علی ذلك أنه قال: من خرز 
بھود ولم یکن یوم حنین یھود یؤخذ من خرزھم؛ والقصة مشھورةۃ؛ وإنما کان 
لق انا می کو سیت 

قلت : وکذلك فی أبي داود والنسائيی وابن ماجە وغیرھا بلفظ خیبرء قال 
الزرقاني: بخاء معجمة وآخرہ راء عند جمیع الرواة إلا یحییء فقال: حنینء 
وھو وھم منەهء والصحیح خیبر؛ ویدل عليه قول: من خرز یھود ولم یکن 
بحنین یھودء قاله ابن عبد البرء انتھی. قلت: وعلم منە أن ما فيی بعض النسخ 
المصریة في لفظ خیبر وإن کان صحیحاً فی نفسه لکنە خلاف روایة یحبی. 

(وإنھم ذکروہ لرسول اللہ [) لیصلي علیہ رجاء برکة دعائہ وصلاتہ وه 
وقال عرٌ اسمہ: لوَصَل عَھمٌ ٤ِ‏ سَلوْنكَ سک كُمٌہ (فزعم زید) أي قال زید 
وإطلاق الزعم علی القول شائع في الحدیث کثیراء وأکثر ما یطلق علی القول 
الذي لم یوثق به (آن رسول ال پا قال: صلوا علی صاحبکم) فأشار إلی 
امتناعه ولا عن الصلاة عليه . 

(فتغیرت وجوہ الناس لذلك) قال الباجی'': یحتمل أن یرید بە وجوہ 


.)۱۹١ /۱١( انظر: (الاستذکارا‎ )١( 
(ص۳۸۳).‎ )٢( 

.)٦۲٠٢ /۳( المتقی)‎ ( )۳( 

.)٦٠٦ /۳( ا(المنتقی)‎ )٤( 


ك۲ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )۱۳٣(‏ باب (۹۷۰) حدیث 


سے سس بے و٤-ے۔اسنٹ‏ ٹیٹس سس وڈ رہز _- .ساٹ سش و ےت سپٹ ٹسیٹ یلٹ۔_بدس۔_سص وس۔٦‏ یلاس سو سے کات ۳6 
لب ہسہہ ہہ سسسے ہہ مہ سس ےہے۔ےسیےہےہ سس جح کم سٹٹٹس ٹس ...یہب چییو یلپ شکسشسستساستھمٔ 


المؤمنین لامتناعہ گا من الصلاۃ 00 ولا عارق لہ تا 
انفرد بەء فخافوا ان یکون المانع اغرا یشملھم فیھلکوا بالات ۔ریختنل آق چررے 
بە قبیلة وطائفة تغیرت وجوهھم لما یخصھم من آمرہء ولما خافوا ان یکون 
ذلك لمعنی شائع فیھمء انتھی . 

قلت: أو تغیرت لأآجل ھذا الرجل خاصة لأنه قد علموا من حالہ یی آنہ 
لا یمتنع من الصلاة إلا علی من لا ترضی حاله؛ وأنه قد علم أنە أحدث حدثاً 
یمنعه من الصلاة عليه. (فزعم تعن تاذ رسول ال بَا قال: إن صاحبکم) ھذا 
(قد غل فی سہیل اش۵) أي خان في الغنیمةء فبین المعنی الذي امتنع بە عن 
الصلاةۃ عليه . 


قال الشیخ فی (البذل؛'': فلھذا قالت الفقھاء: إذا مات الفاسق المصر 
علی الفسق یجوز أن لا یصلی عليه الأئمة الذین یٔقتدی بھمء بل یأمرون الناس 
آت علرااغل اھی۔ 


قال الباجی: وھذہ سنة فی امتناع الأئمة وأھل الفضل من الصلاۃ علی 
أمل الکبائر علی وجه الردع والزجر عن مثل فعلھم؛ وأمر غیرہ بالصلاة عليه 
دلیل علی أن لھم حکم الإیمان لا یخرجون عنه بما اأحدثوہ من معصیة؛ وقد 
والثانی : أن الإمام مخیّر إِن شاء صلی وإن شاء ترك وإن ما فعل النبي قٍ من 
الامتناع لم یکن علی وجه المنع من الصلاة عليه: راتا کان لت لا ا ران 
ذلت نی لات الرقت اض و اق می رای الصلا خی تت کرت السا5ا 


سے سےھہ۔ مج وھچ چھے سچٗٛي کس سج سح ے۔۔ سے _ل-_۔‪۔_زےے رچهسهج'ےےےے۔ سے[ 


)١(‏ اہذل المجھود) قد 


۲۰ 





فال: فَمَتَخْنا مَتَاعَهء فُوَجْدُنا خَرَزَاتِ مِنْ خَرّزِ یَهُودَء مَا تَسَاوينَ 
أخرجه آبو داود فيی: ٥۔‏ کتاب الجھادء ۱۴۳ ۔ باب في تعظیم الغلول. 
والنسائى فی: ۲٢‏ - کتاب الجنائز ٦٦‏ ۔ باب الصلاة علی من غل. 


وابن ماحه کی ٤‏ انت الجھادں ٤‏ ےنات الغخلول . 


آفضل؛ وقد قال ق٤‏ فی الصلاة علی المنافقین : (إنی خیرّثٌ فاخترت)؛ 
ای 


(قال) زید (ففتحنا) وفی أبی داود وغیرہ: اففتشنا) (متاعه) لنجد ما غل 
فنرڈّہ إلی الغنائم (فوجدنا خرزات من خرز الیھود) بالتعریف فی النسخ 
ااور رس گت تو ذا ا لتگکی فی الفریتہھ ق ‏ آی ذارد ری 0 ھا 
من خرز یھودا) وفی امختار الصحاح): خرز الخف وغیرہ من باب نصر 
والخرز ۔ بفتحتین ۔ الذي ینظمء الواحد خررہ وقال انل : الخرزۃ 
۰۔ الجوھر وما ینظم ء وخرزات اھھوتاائ جواھر تاحہء قال 3ے ۳۴ 
یحتمل آنھم عرفوا اُنھا من الغنائم لأنھم انفصلوا عن غنائم الیھود بخیبرء 
ولم تکن عندہ مثل ھذا من المتاعء لا سیما في ذلك الموضع الذي لا یحمل 
یکون عرف ذلك من راہ یاخذھا من دور الیھودء فظن أنه قد اُڈاھاء فلما 
وجدھا فی متاعه بعد موتەء عرفھا ووصفھا بذلك علی معنی الاإعلام بجنسھا 
وقلة الانتفاع بھاء کما أخبر بقیمتھاء فقال: (ما یساوین درھمین) لیعلم بتفاھة 
قیمتھاء وإن أُخذ ھذا المقدار علی تفاہته أیضاً من جملة الکبائر التيی تمنع 


.)۲۲١٢٠/۳( االمنتقی)‎ )١( 


۲۹۲ 





١۔‏ کتاب الجھاد ر1 بات (۹۷۱) حدیث 








۱ ۔ وحثثني عَنْ عَالِكٍء عَنْ يَحْیَىٰ بن مُعید اعد 
یل 0 بن اھ بن اف برح لكتَانِي؛ َ بت × آَن کت ال انا 


تی التّاسَ فی بَاِلْهمْ يَدْغُو لَهُمْ ۰۰ مھ ْت الْقَبَائل: َال 
وَإِن اَل مرک می وہ تا ای ات کہ وی ےق و کا نی یت و ا ا و اس و لس نس سی او و سرت 


یی اك فی سی ین سعد) الالساری (عن عبد الله بن 
المغیرة بن أبي بردة) بضم الموحدةء کما في (رجال جامع الاصول) (الکناني) 
فاقالزر مان 71 قال فی 70فیا 210 مقل اور 2ة آلر زی غح اسم او رذ 
فقال: لا أعرفہ اتھیےے قلت: و الظاعر غتدی نہ و الیک شتتاآق بر اذہ 
الحافظ فی (التعجیل): عبد اللہ بن المغیرة بن أہی بردة الکنانی حجازی؛ 
اُرسل عن النبی ي فی الوضوء بماء البحر: وعنه یحبیی بن سعید؛ دگرہ:اسشن 
حبان فی (الثقات) وقال: روی عنه أُھل المدینةء انتھی . 

(أنه بلغه أن رسول اللہ پ2) قال ابن عبد البر''': لا أعلم هذا الحدیث روي 
مسنداً بوجه من الوجوہ انتھی . قلت : وھذا غیر الأحادیث الأربعة التی تقدمت فی 
سور رس ہو پت ہدید رسای ےی 
اوفا تن ای دع ون سي ات وارادة أن 
تعمھم برکة دعائہ ہہ ا علی وجه التخصیص ؛ بە لکل قبیلة (وأنه ترك قبیلة من القبائل) 
بغیر اللعاء فلم يأتھم ولم بدع لھم تنبیهاً علی فعل وجد منھمء منع من دلك . 

(قال) الراوي : (وإن القبیلة) لما علموا آن رسول اللہ پَيُ لم بَدع الاتیان 





.)۴۰/۴( لشرح الزرقانيی)‎ )١( 
(ء اط 2102ا سٹدکار4148./۱4077,‎ 
.)۲۰۱/۳( (المتقی)‎ )۳( 


۲۹۹۷ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )۱۳٣(‏ باب (۹۷۱) حدیث 


َجدوا فی بَردَمَا ےم ہیں ہیں ع ا َأتامُمْ جم اللہ کل 


إِلیھم لمات وقد فعل ذلك لسائر القبائل إلا لحدثٍ فیھمء کشفوا عن ذلك 
الحدثء وفتشوا حالھم ومتاعھم (وجدوا في بردعة رجل منھم) بدال مھملة في 
النسخة الھندیة وأکٹر المصریةء وفي بعضھا بذال معجمة. قال الباجی''٭: البرذعة 
الفراش المبطن؛ وقال الزرقانی''': بدال مھملة ومعجمةء حلس یجعل تحت 
الرحلء ھذا أصله لغةء وفيی عرف زماننا ھي للحمار بمنزلة السرج للفرسء کما 

فی (المصباح)ء وفی (مختار الصحاح): البرذعة بالفتح الحلس الذي یلقی تحت 
الرحل (عقد) بکسر العین المھملة وإِسکان القاف قلادۃ (جزع) بفتح الجیم وسکون 
الزاي : خرز فيه بیاض وسواد الواحد جزعة کتمر وتمرةء وفي (المحلی): الجزع : 
الخرز الیماني (غلولا) أي خیانة من المغنم . 


(فآناھم رسول ال لا فکبر علیھم کما یکبر علی المیت) قال الباجي : 
یحتمل ان یکون ال فعل ذلك علی وجهە الزجر عن مثل ما وجد عندھم من 
الخلول؛ ولعله قلٍ أشار بتکبیرہ علیھم أربعاء کما یکبر علی المیت إلی أن 
حکمھم حکم الموتی الذین لا یسمعون الوعظء ولا یمتثلون الاوامر ولا 
یجتنبون النواھي؛ وقال تعالی: ؤإَِكَ ل تہ لوق الایةء ویحتمل أن 


یکون ا ھا بذلكَ اس أُنھم بمنزلة الموتی الین انقطع عملھم وذلك إِن 


کان یعلم ان من فعل ذلك منھم لا یقضی لە بتوبةء فکان ذلك بمنزلة الإعلام 
بسوء مصیرہ؛ کما قال چا للرجل المسمی قزمانء وقد بلي في قتال المشرکین 
بلاء عظیماء فقال: فإنه من أھل النار١ء‏ فکانت خاتمته أن قتل نفسەء فیکون 
فی ھذا ا(حاوت فی سی گل غایا وتبالی علی ضا ماك مہ ولم 
یأت به إذا امتنع النبي قَلؤٍ من إتیان قبیلته والدعاء لھا ولا صرفه عن سوء 


.)۲۰۱/۳( ا( المتتقی)‎ )١( 
.)۲۳۱/۴( ؛لشرح الزرقاني)‎ )٢( 


۲۸ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٣۳(‏ پاب (۹۷۲) حدیث 


2 وططلاضق 7ر کالہ سی رن رین اتیل 


أى اہ 707 کول این مج کت رر فا“ تام 
."0ت0" ایا غام خیبر عاراوا وو و وو و و کو کا و ا کل ہو یں و وٹ وک و ا وو و و جح رہ 


معتقدہ مین 1 ران طلی الخلول؛ حتی فتش متاعه ووحد الغلول عنلہء فکان 
تکببرہ قلُ کتکبیرہ علی المیت إعلاماً بأئه فی حکم المیت علی ذلك الفعلء 
وأنه لم یقض لە توية سال اھ العت رالعائة والسمتا رپ عسفہت اہی قال 
تر (١)ے‏ . 5 : ۱ 

الزرقانی“ 1 والاول اظھں ویه4 جو ابو عمر: تھی 

۷ھ (قالك غن ٹور ا رمتلتة نی اوه راہن زیة'الایلی) یکس 
الغیث) بغین معجمة فتحتیة فمثلئة (سالم) المدنی (مولی عبد الله بن مطیع) بن 
الاشوۃ القرشيی العدوي؛ قال ار ا سالم ا اعث دو یه وفےه تصریح 
ناد یسسی ساناف انتا ئرل ام ےد اھ فی آرل قات (اسسلاہ رن تت 
علے :او ععجا اس عطارضی لٰہذا 1 ات الصحیح 

۰ ت0" ہےےے وقوال ...2ے ۰ 

قال الحافظ فی (الفتح)ٴ ٭: سالم مولی ابن مطیع یکنی ابا الغیثء 
بھا ُشھر وقد سمي ھاھناء فلا التفات لقول من قال: إنه لا یوقف علی اسمه 
ہیر وھو مدني لا یعرف اسم أبيەء انتھی. وقال فی اتھذیبه) ورقم عليه 
۰128 قال اعت ل اأعلم أ2ا روی عنه إلا ٹثوں اخَادتة متقاریف وقال 
اہی ة3 گانتة سی الحلیثء اہی رذگ ٹی الاخعذیں عته ماع می 
ثور قال الزرقاني: عبد اللہ بن مطیع بن الآأسود القرشي العدوي والمدنی؛ لە 
وو ام ابن الزبیر علی الکوفةء ثم قتل معه سنة ۷۳ھ. 


(عن أبي ھریرۃة أنه قال: خرجنا مع رسول ال ول عام حنین) بالحاء 


.)۳۱/۳( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)]۸۸ /۷( افتح الباری)‎ )٢( 
.)۱۲۸/۲/۱( )ر۳( انظر : هشرح النووي علی صحیح مسلم)‎ 


۲۹۹ 





١۔‏ کتاب الجھاد (۱۳) باب (۹۷۲) حدیث 
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المھملة ونونین بینھما تحتانیةء ھکذا فی بعض النسخ الھندیةء وفي اکٹرھا 
وجمیع النسخ المصریة : اخیبر) بالخاء المعجمة آخرہ راء مھملةء وھو وإن کان 
صحیحاً في نفسەء لکن غلط في نسخة یحیی هذہ؛ لأنھم اتفقوا علی غلط 
یحیی فی ذلك ولعل من ذکر لفظ (خیبر) ھاھنا راد تصحیح اللفظ ولم یکن 
لە حق علی قواعد المحدثینء کما هو معروف من آصولھمء قال ابن عبد البر: 
قوله: حنینء کذا رواہ عبید اللہ بن یحیی عن أبيه فی الموضعین؛ ورواہ ابن 
وضاح عن یحیی (خیبرا فی الموضعین علی ما رواہ الجماعة عن مالك؛ منھم 
ابن وھب واہن القاسم والقعنبي ومعن بن عیسی والشافعی وأبو إسحاق 
الفزاريی وغیرھم وھو الصوابء انتھی. وخالفه الباجي؛ فقال: عام حنین؛ کذا 
قال عن مالك یحیی بن یحیی وابن القاسم والقعنبي؛ ‏ وقال جماعة من الرواۃ 
عن مالك: عام خیبرء انتھی. فذکر ابن القاسم والقعنبی فیمن روی حییناً. 
وأآخرجه البخاري فی (صحیحہ) بروایة أبي إسحاق الفزاري عن مالك 
بلفظ اخیبر)ء قال الحافظ : في روایة عبید اللہ بن یحیی بن یحیی اللیثی عن 
اه فی (الموطاً) (حنین) بدل اخیبر)ء وخالفه محمد بن وضّاح غن یتحبپی بن 
سے قا7) سے سال انساماہ علد ان جوا وف تی نات 


3 ج ۰ ۰ کی ۰ یج .)١١()‏ 


خرجنا مع النبي َء وھي روایة رواة (الموطاأً) اأعني قوله: خرجنا. 
۲ )۲( ۱ َ .َ‫ 
وآخرجھا مسلمٴ " من طریق ابن وھب عن مالك؛ ومن طریق عبد العزیز 
الدراوردی عن ثوں فحکی الدارقطني عن موسی بن ھارون ا قال: وشم تثور 
فی هذا الحدیث؛ لان آہا عریرة لم یخرج مع النبي قلُ إلی خیبرء وإنما قدم 


.)٦۹٤۲ /۱۱( اباب هھل یدخل في الا يا0فوَالیرر) إلخ (فتح الباری)‎ 49۷007 (١) 
آخرجه مسلم (۱۳۸/۲) ١باب غلظ تحریم الغلول).‎ )۲( 


۳۰٣ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۳) باب (۹۷۲) حدیث 
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ى٦ً“‎ 


لم تَعْيْمْ ذُعَبا ۲ ورقفا٘ اہ وت ےو و و توا تھے او وار ا و و وہ مر او و او و او و رو وو ا کو و و کا رق وہ وت کر 


ویؤیدہ حدیث عنبسة بن سعید عن أبي ھریرة قال: آتیت النبي لٍ بخیبر بعدما 
افنتحوھاء قال: ولکن لا یشك احد أن أہا ھریرةۃ حضر قسمة الغنائم: فالغرض 
ہو تق سط نی ظارآق افستف 

لاق اط رگا مسا ی۔اسظاق ساح:العقازی ار رت 
ثور فی ھذہ اللفظةء فروی الحدیث عنە بدونھاء آخرجه ابن حبان والحاکم 
وابن مندہ من طریقه بلفظ ( انصرفنا مع رسول ال پل إلی وادي القری)؛ وروی 
البیھقی فی (الدلائل) من وجه آخر عن أبي ھریرة بلفظ اخرجنا مع النبي گا 
من خیبر إلی وادی القری)ء ولعل هھدا أصل الحدیث؛ وحدیث قدوم آتی شریرة 
رر نوا کو خی ے4 را ا ا ا 
(اقدمت المدینة والنی ہا ؛ بحیبرا الحدیث ؛ وف حتی تا خیب وقد افتتحھا 
اتی غیت اتتھی 


وی لات ۲. قال ات مسعود الِمسسشتی: انما 7 البخاري ومسلم 
من ھنا الحدیث قصة مذعم ‏ فی الغلول؛: وھی صحیحہة؛ وإنما وھم تور في 
قولهە: (خرجنا) فقط ء٠‏ انتھی . 


(فلم نغنم ذھباً ولا ورقا). وفی البخاريی''' بروایة أبي إسحاق عن مالك: 
افلم نغنم ذھباً ولا فضةء وإنما غنمنا البقر والإبل والمتاع والحوائط)ء وفيه 
أیضاً بروایة إسماعیل عن مالك: افلم نغنم ذھباً ولا فضة إلا الأموال المتاع 
والثیاب)ا؛ وفيی - مم بروایهة القعنبيی عن ملا (إلا الات والمتاع 


.))]۸۸ /۷( افتح الباري)‎ )١( 

.)۳۸٣ص(‎ )۲( 

(۳) آخرجه البخاری ٦٢٤٤(‏ ۔ ۰۷ .)٦۷‏ 

)٤(‏ أخرجہ آأبو داودء حدیث (۲۷۱۱) فی الجھاد ١باب‏ في تعظیم الغلول). 


جس 


>+ىےحےٌٗسسے ٣س‏ چم سے ے ےس سے ےے یھ سس سیب ش٤ش‏ سے ےہ سے ہے ہے 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۳) باب (۹۷۲) حدیث 


عحلہہےہ۔سسپےسسےسم ہہ ہہ ہہ س۔ے۔ 


لا 0-"0 2 َالمَنَاع. َال ناعتی رِفَاعَةً بْنْ رَبْدٍ 





والأموال١ء‏ وفی يی (الفغتح) عن مسلم: اغنمنا المتاع والطعام والثیاب)ء (إلا 
الأموال؛ الثیاب والمتاع) بدون حرف العطف بین الأموال والثیاب فيی جمیع 
النسخ المصریة والھندیة. قال الحافظ“'٭: عند رواة (الموطأً؛ فإلا الأموال 
والثیاب والمتاع)ء وعند یحیی بن یحپی اللیثی وحدہ (إلا الأموال؛ الثیاب)ء 
والاول ھو المحفوظ؛ ومقتضاہ ان الثیاب والمتاع لا تسمی مالاأء انتھی. 


قلت : لکن وافق إسماعیل عن مالك عند البخاري روایة یحیی؛ فالظاھر 
ان ذلك من تصرف الرواة نعمء لم یرد أہو ھریرة من المال الذھب والفضة؛ 
لأنه نفاھما أولاً قال الحافظ: قال ابن عبد البر''' وتبعه جماعة: المال فی 
لعغة دوس قبیلة أبي ھریرة: غیر العینء کالعروض والثیاب؛ وعند جماعة: 
المال هو العین؛ کالذھب والفضة؛ والمعروف من کلام العرب أن کل ما 
یتمول ویٔملك فھو مالء انتھی. 


وقال الباجی'': الذي بظھر أن المراد من الأموال الثیاب والمتاع دون 
الورق والذھب . ویقال: إنھا لغة دوس؛ والأظھر من لغة سائر العرب ان المال 
گل یا شراء اتی لی 97ول کرت :اعت سن غیر جب + لات استنتی 
الآمر ال التتيی هو العروض؛ مما لیس بمالء وھي الذهب والورق؛ وعلی الثانيی 
یکون استثناء من الجنس بمعنی أنە لم یغٹم من المال ما هذہ صفتہء ثم استٹنی : 
منەء فقال: إلا الآموال الٹی ھی صفتهء ویراد من الأموال المواشيی ہچ 
وغیرھما٘ مما تقدم في الروایات . 


(قال: فآمدی رفاعة بن زید) وفی البخاری بروایة أبی إسحاق عن مالك: 


.)]۸۹/۷( افتح الباريی)‎ )١( 
.)۱۹۸/۱۰( انظر: (الاستذکار)‎ )٢( 
:)۲۰۷/۴(1 اتی‎ 0۰:۳ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۳) باب (۷۲) حدیث 
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اأُمداہ لە أحد بنی الضباب؛ قال " کو الا الصست صقن 
الأولی خفیفة بیٹھما لف بلفظ جمع الضب -؛ وفي روایة مسلم: أھداہ له 
رفاعة بن زید أحد بنی الضبیب بصیغة التصغیرہ وفي روایة أبي إسحاق: 
رفاعة بن زید الجذامی ثم الضبي ۔ بضم الٰمعجمة وفتح الموحدة بعدھا نون - 
وقیل : بفتح المعجمة وکسر الموحدةء نسبة إلی بطن من جذامء قال الواقدي: 
کان رفاعة قد وفد علی رسول اللہ يٍ فی ناس من قومہ قبل خروجہ إلٰی خیبرء 
نا]ر 1 رتا لہ غلى قرس۔ ای 


وکتب لە کتاباً فیه (بسم اللہ الرحمن الرحیم من محمد رسول الل إلٰی 
رفاعة بن زیدء إنی بعثته إلٰی قومه عامة ومن دخل فیھم یدعوھم إلی اللہ 
رم ام تاکی یت کرات اک اتا اق رخرہ کلاس لصا 
٠‏ 9 قال ابن إسحاق: ۵‪۵ه 02 اللہ انا فی هدنة الحدیبیة قبل 
خیبر فأسلم وحسن إسلامہ وأھدی إلیه گل غلاماًء وروی ابن مندہ عن زیاد بن 
سعد : آزاۃ کے شت آبیة ان رفاعة بن زید کان قدم فی عشرة من قومهە. 


(لرسول اللہ پل غلاما) أيی عبداً (أسود یقال لە: مدعم) ۔ بکسر المیم 
وسکون الدال وفتح العین المھملتین ۔ صحابي ۔ رضي اللہ عنە ۔ وفیه تصریح 
بان صاحب القصة مدعم وھکذا جاء مصرحا باسمه فی البخاري في 
(المغازي)ء وفی الا اق الٹڈزتا: 


ووقع في روایة مسلم غیر مسمی بلفظ: (ومع رسول ال گا عبد لە وهبه 
لە رجل من جذام سی رنافای ھجت ایت تال اتی "سے 


)۱) (افتح اقاریئ۹/۷(0۷ 18۸۸ 
٣‏ رت 5 
(۳( (شرح صحیح مسلم" للنووي (۱۲۹/۲/۱). 


.۰س 





١‏ ۔ کتاب الجھاد (۳) باب (۹۷۲) حدیث 


وو اہو لا رک حور کوک ہے ان وھ ھا سی ے ا 
فوجھ رسول الله 6 الی وادٍی الفَرَیَ ختی إذا کنا بوَادِي او 


مم سے نس 2۔ 
لہہما سو و و رھ ا عم و ہے اع مھ ھ و ےھ ھم ےم اج دم مھ دم وس و می ےج ےم مےم یی جم مھ ےی یج ےم مھ مم یی ےه 
ج۱ت 





مدعم؛ کذا جاء مصرحاً بە فی (الموطاأً) فی ھذا الحدیث بعینهء قال القاضی 
عیاض: وقیل: إنه غیر ملعم قال: وورد فی حدیث مثل ھذا اسمه کرکرة. 
ذکرہ البخاريء ھذا کلام القاضی . 


فلات) کک الہفاری فع ا اقات رص تا مت الف ھا 


رانعغتان مظالتافء وساتی :الله علی ذلکائی خر الحزیہ رله قرآ الھية“ 


وھي لرسول اللہ لٹا ملك لە ولغیرہ من الامراء فيء للمسلمین کما جزم به ابن 
عہد ایر ۴- اھر "۱ وأنی ےی ذلك سحث طویل؛ وصرح بلک اشنا 
شارح (السیر الکبیر) من الحنفیة . 


وقال الحافظ'': في الحدیث قبول الإمام الھدیةء فإن کانت لأمر یختص 
بە فی نفسه ان لو کان غیر والِ فله التصرف فیھا بما راد وإلا فلا یتصرف 
فیھا إلا للمسلمینء وخالف فیه بعض الحنفیة. فقال: لە الاستبداد مطلقاً بدلیل 
فلو رَْقام على ہاب ا حا فثر گالت ىا لما رڈھاء وفي ھذا الاحتجاج 
نظرء انتھی . 


ا سرت الله يك قال القسطلاني”': ہفتح واو فوجە؛ وقال العیني 
تانالعا لالحھراء اتی رلا:افعد+ رحبترعجسبتا اماک 
ووجھت إليك توجیھاً توجھت . (إلی وادي القری) ۔ بضم القاف وفتح الراء 
المھملة مقصوراً - موضع بقرب المدینةء کما تقدم فی زکاة الفطر (حتی إذا کنا 
بوادي القری بینما) بالمیم بلا فاءء وفي روایة أبي إسحاق الفزاري بالفاء (مدعم 


)١(‏ انظر : (التمھیدا (۲/ ۳ وما بعدھا). 
)۲( افتح الباری) (۷/ .)٦۹۰‏ 
(۳) ١(إرشاد‏ الساری) .)٦۳٣/۱٤(‏ 


و و وو سے 7 تر مو ےآ وو ہیں و ۰۹۹۳ سے یت میٹ 
ِ- وت 7 0 

7 - گا اھ راپ نے لاج و و نے ٍ 0 سك رر کے کے 
الناس: ه٘نیئا لە الجِنة. فقال رسول الله لا : اکلا ء واللدی نفسی 
7 9ھ 

بل ان 230 01 4 01 88 7-000 ِ0"ْ"' 


یحط) أي یضع (رحل) بالحاء المھملة مرکب الرجل علی البعیرء قاله 
اع رسر 0 اف ک11صعی ہر قاق اتا 7 سی الاسسفنام 
بالعبد والاستعانة بە فی مثل ھذا من الاعمال: پا سن وخبا تا شرےۃ 
نفسە للنظر فی أمور المسلمین وتحفظھم من عدوھم؛ قال الحافظ'': زاد 
البيھقي في الروایة المذکورۃ: (وقد استقبلتنا یھود بالرمي لم نکن علی تعبیة. 

(إٍذ جاءہ) أي مدعماً قال القاری: بسکون الذال للمفاجأة. وفی نسخة 
(إذا) (سھم عائر) قال القسطلاني: بالعین المھملة وبعد الالف ھمزۃ فراء لا 
یدری راميهە. وقال القاری : بکسر الھمزة المبدلةء قال الحافظ : بوزن فاعل اي 
لا یدری من رمی بە؛ وقیل: هو الحائد عن فصدہہ؛ انتھی . 

(فصابه فقتله) وفی االتر النشورا یر وایة اہن آی سىيةغن آی:عریرة 
فنزل بین العصر والمغرب؛ فأتی الغلام سھم عائر فقتله الحدیث . (فقال 
الناس: ھنیئا له الحنة) لشھادتهء وقد قتل فی خدمة النبي ہا قال في 
(الٰمجمع): هنأنی الطعام وھنیت الطعام تھنأت بە وکل ما يأتيك بلا تعب فھو 
هنيء لك؛ والهنيء اللذیذ الموافق للغرض؛ وھو منصوب علی المصدریة؛ کما 
فی (المغني): أَي منات ل٭ الجنة تا (فقال رسول ال پل : کلا) حرف ردع 
أي لیس الأمر کما تظنونء قال النووي: زجر ورد لقولھم فی ھذا الرجل: إنه 
شھید ومحکوم لە بالجنة آول وھلةء بل ہو في النار بسبب غلولهء انتھی. 


(والذي نعسی بہدہ آ الْتییذكة) بمتح الس المعحمة وسکون المیم 
۳ تق ۷۳۳۳(۷ 
(۳) (فتح الباری) (۷/ .)٦۸۹‏ 


إ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٢۳(‏ باب (۹۷۲) حدیث 


...ہد تس یٹ ٹس سم سم سا سس سن ا سن شس شس سے ہے نم ٦سب‏ سم ساٹ سنٹ سس ےم مم تپ سا سے سے اد ۔۔۔۔_۔__-_۔۔ کو۲ ے ہے ےےےتےے ہے ہے ے سس شتے۔ ہے سے ص۹ ...سس شس /اا٣لٹٹس‏ سے ویو ہہ .ساٹ سس مسا ےم 


نارا) رک : فَلَنًا سَومَ التَاسْ لق حَاءَ .. د جااھ و و وو و و و و 


الکساءء قاله المتطلائی وفیل : إِنما نسمی تل ادا کان لہا ھدب ؛ وقال 
النووي : البردة بالضم کساء مخطط: وھی الشملۂة والنمرة؛ اتی (التی اَخَژفا 


کی فی سنائز الروایات؛: وما فی النسخ المصریة من لفعظ خیبر لیس ہو حيه4؛ فانہ 


۰7 من العلامة الزرقا: ني''' کیف اختار لفظ خیبر مع تصریحه ناو 
لیس روایة عبید الله عن أبيه (من المغائم لم تصبھا المقاسم)ء قال الیا۔ے '' 
ظاھرہ أنه اأخذھا بغیر قسمة ولا حق؛ واإنما أخذھا غلولاء ویحتمل أن یکون 
أخذھا غیر محتاج إلیھا للبسەء فلذلك اشتعلت عليه ناراً أو اأُخذھا محتاجاً 
إلیھاء ثم آُمسکھا بعد القسمة وبعد الرجوع إلی بلاد المسلمین . 


للسیرں (عفے تار1) تال :الحافظ آ1 پل آق کرت َلك سنا ان سس 


ا0ف جا تار دای لات مل آك گرةے الب2۷ لہا مت قفتاے- 
النارء وکذا القول في الشراك الاتي؛ وقال أیضاً فی حدیث آخر فی قصة_ 


کرکرة تحت قولە گل : ١ھو‏ في النار أي یعذب علی معصیتهء آو یُعذب إن لم 
یع ال تعالی۔غہء: آتھی. 


قال: (فلما سمع الناس ذلك) أي قوله قلٍ نی مدعم (جاء رجل) قال 
الحافظ: لم أقف علی اسمه (بشرك) بکسر الشین المعجمة وخفة الراء سیر 
)١(‏ ا شرح الزرقانی) (۳۱/۴). 
٦7‏ "۱۳"ھئئ ً/۰۰۷). 
(۳) ففتح الباري) .)٦۸۹/۷(‏ 


١ے‏ کتاب الجھاد_ (۱۳) باب _ (۹۷۲) حدیث 





٠‏ شِراکیْن " رشوت ال کے فِقَال نک الله کاعا: کت اه 
ِرَاكانِ مِنْ نارا. 





ارچ الہکاری تی ۸۳ء طای:۲لا بنا تاواقتیں: ۳۳ با س مل تخل شی 
"ات والنذدور الارض والغنم والزروع الا د۶ 
۳. 


لنعل علی ظھر القدم (او هر اتَي ايك مر الراری> رشن بعضن <- س00۵۵ 
"سی سرن اھ ٢م‏ نشال رسرول ال 577 رك آؤ شیراکان جح گارز) تال 

الباجی!''': یحتمل أن یکون الشراك والشراکان لھما القیمة ویکون ثمنه 
الدراھم فمثل ھذا لا یحل اَخذہء انتھی. قلت: واحتاج الباجي إلی ذلك لما 
تقدم قریباً أن القلیل الیسیر یعفو عند مالكء والمسألة خلافیة تقدمت . 


قال ابن عبد البر في ۳ ًَ0 فی ھذا الحدیث وفيی حدیث عمرو بن 

(ادُوا الخیط) دلیل علی ان ان والکثیر لا یحل لأاأحد اخذہ فی الغزو 

من و إلا ما اأجمعوا عليه من أکل الطعام والاحتطابء ومذا کی ما 

قیل فی ھذا البابء وما خالفه مما جاء عن بعض أصحابنا وغیرھم فلیس 

بشیءء انتھی. وقال أیضاً: فی ھذا الحدیث دلیل علی أن الغال لا یجب حرق 

متاعه؛ لان رسول اللہ ي٤‏ لم یحرق رحله 0 متاعه ولا أحرق متاع صاحب 

الخزرات؛ ولو کان حرق المتاع واجباً لفعله 8چ اکا حبنئذد ولو فعل لنقل فی ھذا 

الحدیثء وقد روي عنه قاُ أنه قال: )من ٠‏ فاأحرقوا متاعهہ واضربوہاء وھو 
حدیث یدور علی صالح بن محمد بن زائدةء وھو ضعیف لا یحتج بە. 


واختلف العلماء فی عقوبة الغال فذھب مالك والشافعی وأبو حنیفة 


۷تک 








١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۳) باب (۹۷۲) حدیث 


ہے سس سے سس سس شس ےسا ٭6ل٭اسداس مھ سسشڑسےکسػسسسہسسھےسےجہسے٭ػٛػٛ٭حسے‌ مس ےہ ہہ ہہ ہےہژجخژںجکزکمخ‪ ڑ١‏ سس لہ ہہہ..سٹ٠٣ٹے ‏ سس ۔۔۔ا٦اشں‏ تس ٠ہ‏ سس سسہے..ہے۔م۔' ہ. .ہے ._ ہے 


* ؿ 4ؿ ق ق ؿ قھ جج ھ غ ٭ 4ؤ ث 4ه ھ ھث ۹ف مج ھ وج وج غق وج ؿغ <ط<ج غق ھفھف ذف یھ ھْه وو مہ > جج 3ق يی یھ جم مه مم می میم م و عم ی هی مه مج ھجت ج مھ ج یج یج مہ ےم ھجم ھجم 


وأصحابه واللیث بن سعد إلی أن الغالْ بُعاقب بالتعزیر ولا یحرق متاعه. وقال 
الشافعي وداود بن علي: إن کان عالماً بالٹھی عوقب وھو قول اللیثء وقال 
الشافعي: إنما یعاقب الرجل في بدنە لا في مالەء وقال الأوزاعيی: یحرق متاع 
الغال کلە إلا سلاحہ وثیابہ التی عليه وسرجەہ ولا ینزع منە دابته ویحرق سائر 
متاعه إلا الشيء الذي غلء ویعاقب مع ذلك وھو قول اأحمد وإسحاق؛ وحجة 


ہو سو سس سے سیت وھو عندنا حدیث لا یجب یه _ 


قال الباجيی: أنکر مالك ان یحرق رحلهء والحدیث الذي روی صالح بن 
محمد ین الاذنع سالم خی اید ارد یہ ضتالح) حرج 
ولیس ممن یحتح بحدیئهء اتھی: 
روحء قال الموفق*'': وبھذا قال الحسن وفقھاء الشام منھم مکحول والأوزاعی 
والولید بن هشامء وقال مالك واللیث والشافعی: لا یحرق لان النبی قيُ لم 
یحرق . 

ولنا ما روی صالح بن محمد بن اھر الیحدیث المذدکوں وقال 
آخرجه سعبد وائو داود والآأثرم وروی عمرو بن شعیب عن أبيه عن عذ ان 
رسول اللہ پل وأبا بکر وعمر - رضي اللہ عنھما ۔ أحرقوا متاع الغال. 

ران التاری تی امیخ”'' رہاب اتققل تپ اقعل [نرت نکر 
عبد اللہ بن عمرو عن النبي قَلُ آنه حرّق متاعهء وھذا آصحء ثم ذکر فی الباب 


.)٦٦۸/۱۳( ە المغنی)‎ )١( 


(٢‏ کذا فی الأصل وهو وھم من الناسخء )١ھ‏ ان ش٤٦‏ والصواب زائدة. 
(۳( (اصحیح البخاري) (٣۳۴۰۷)ء‏ افتح الباريی) /٦(‏ ۱۸۷). 


۰۷۸ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۱٣(‏ باب (۹۷۲) حدیث 


ے سس سے س|۔ وو || سس کش ہس چس سس٤‏ تھے سسہ_ م_. سس ر ےہ س۔۔س۔س۔سسے. ).٣۱س‏ سس سے سس ےم ۔ے_ےم۔۔۔۔.۔۔س۔سسٹٹ ٹش_ے..‪ ٹس __م۔ .سس سو06وو ا‌س سم سہمکسسویکےو ہے ےھ جم تع ھ!۔ 


وھ چا چاو وا چو وھ وو چو و رھ وت تھا بچوڑھ ڑھد وھ 0ڑ ھا واوررع ا وو تو وا و و وھ رھ ھا ھت تو )اکم وا و ھک و و و ور ہے و وا ما ون مہ 


حدیث عبد اللہ بن عمرو؛ وقال: کان علی ثقل النبی قلَاُ رجل یقال لە: 
کرکرۃء فمات فقال النبي ول : (ھو فی الناراء فذھبوا ینظرون إليه فوجدوا 
عباءة قد غلھاء قال الحافظ : قوله: لم یذکر عبد اللہ بن عمروء یعنيی فی حدیثه 
الذیٰساق ئی الباب؛ وقوله: (ھذا اآصح) إشارة إلی تضعیف ما روي عن 
عبد الله بن عمرو في الأمر بحرق رحل الغالء وآخرج أبو داود''' من طریق 
صالح بن محمد بن زائدة اللیثي أحد الضعفاء ات سو سان 
عبد الملك أرض الروم فأتي برجل ة نتھا سال سافاافلہ نات 
أبی یحدث عن عمر ۔ رضي اللہ عنه - عن النبي قٍ قال: (إذا وجدتم ً" 
قد غل فأحرقوا متاعهاء ثم ساقه من وجه آخر عن سالم موقوفاء قال أبو 
داود: هھدا اصح . 

وقال البخاري في (التاریخ٢:‏ یحتجون بھذا الحدیث فی إحرای رحل 
الغالء وھو باطل لیس لە اأصل٠ء‏ وراویهە لا یُعتمد عليه. وروی الترمذي عنه 
ایضاً أنه قال: صالح منکر الحدیثء وقد جاء في غیر حدیث ذکر الغال؛ 
ولیس فیه الأمر بحرق متاعة؛ قال الحافظ: وقد جاء من غیر طریق صالح بن 
محمد أخرجہه أبو داود''' أیضاً من طریق زھیر بن محمد عن عمرو بن شعیب 
عن أبیه عن جدہ: ثم أخرجهە من وجە آخر عن زھیر عن عمرو بن شعیب 
موقوفاً عليەء وھو الراجح؛ انتھی . 

مذاء وعلم من ذلك ان صاحب القصة في حدیث الباب مدعم؛ وھهي 
غیر القصة التی تقدمت عن البخاري من حدیث عبد اللہ بن عمروء وکلام 
القاضی المذکور فی أول الحدیث یوھم ان صاحب القصة في حدیث الباب 
کرکرۃء ولیس بوجیە. 


ردسہ س 1د دک --×ى- -ح٠._-‏ .تو ہے .سے سس وں لس ہس ع-×چ ‏ مہدمک٤حے‏ جو سے ےے سے ے سے ...مل ماسے ےہ .ا 


.)١١١١( آخرجه اہو داود (۲۷۱۳) والترمذي بنحوہ‎ )١( 


۰۹ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۱٣(‏ باب (۹۷۳) حدیث 


سہ۔_ سس ہم مِٗٗممُمُّّّٗٗجسسسچکپِپسشس7چ ادج سے +ے٭واس×سسس سم م‌ مم سس جج ےس سم سے سے سے شش کے ےش ںوس ےش سشسشسنتٹستےےمشےےکے سٹسسکسجشہشےے۔ں ' ۔ں سشسس۔ں _۔۔ .ہسسسہسہ۔.. جم ہج مہہ 





کڈ ئن لد اللہ سی کر ما كَْهَرَ الَفُلَولٌ فی قَزم قَ 


قال الحافظ''": کلام عیاض یشعر بأن قصة کرکرۃ مع قصة مدعم متحدة 
والذي یظھر من عدة أوجه تغایرھماء نعم عند مسلم من حدیث عمر - رضی اللہ 
عتفے تھا کات یوم خیبر قالوا: فلان شھید؛ فقال انی ایا : (کلی ان رأیتە فی 
النار فی بردة غلھا أو عباءة) فھذا یمکن تفسیرہ بکرکرۃ بخلاف قصة مدعم 
فإنھا کانت بوادي القری؛ ومات بسھم عائرء وغل شملةء والذیي أھدی 
للبي گلا کرکرة هوزة بن علي بخلاف مدعمء فامداہ رفاعة فافترقا تھی 
عبد اللہ بن عباس) وسیأاتی الکلام علی وصله ٹی اکر الحدیث (آنه قال) 
ى کر نا وھو مرفوع حکما؛ لأئه لا یقال بالرأی: وروی مرفوعاً اتا 
سیأتی نصاً. 

وقال الباجی'': یحتمل أن یکون ھذا عما بلغه من الکتب المتقدمة 
قبلەء فصحح قولھم وما زعموا من ذلك؛ ویحتمل أُن یکون ذلك بتوقیف من 
النبي قَكٍَء والاظھر أنە لو کان کذلك لبینە؛ لأنه إنما قصد الزجر والردع عن 
مثل هذا الفعل: والزجر إنما یکون عن مثل ھذا بقول النبي ٍَ فلو نقله 
عنه قلُ لکان أبلغ فی الزجر وأَتمٌ فی الموعظةء انتھی. 
بالفیاس فی حکم المرفوع . 

(ما ظھر الغلول) أي الخیانة في الغنیمة أو الخیانة مطلقاً (في قوم قط) 
)١(‏ ففتح الباري) .)٦۸۹/۷(‏ 
)٢(‏ االمتقی) (۳/ .)۲۰٠٢‏ 


۴۰ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۳) باب (۹۷۳) حدیث 





ِا لق فی ُلُويِهِمُ 7071 فی 27 فطظ إِلّا کُثر 7 
0ت ح نقص وم ت00" ًَ2.-٭+×۲×تر ال فطع اع عَلْهُمْ الرْزْقء 


بفتح القاف وتشدید الطاء المھملة للتأکید (إلا ألقی) ببناء المجھول (فی قلوبھم 
الرعب) بالضم الخوف معاملة بالنقیض؛ فان المال یقوی القلب؛ فلما اأخذوہ 
یسل خالزا یسل اک کر ات طس خر حور تر رخ کس جال 
70 :"ود و ال و ا کا کو ا بعَذاٍ یس ہ٭ 
الایاک للا سرک ء کنل دا امت چا الایةء ویحتمل العموم؛ 7 ورڈ 
أَنهَْكُ وفینا الصحالون) قال: انعم إذا کثر الخبث)ء وسألت آم سلمة في قصة 
خیش الخست: پا زسرل الھ! کیب یئ کات انا قال: (یخسف بھم 
ولکن یٔبعث یوم القیامة علی نیته)ء کذا ای داود”“ وفيه أیضاً مرفوعاً: 
(الناس إِذا رأوا الظالم فلم یأخذوا علی یدیه أوشك ان یعمھم اللہ بعقاب) (ولا 
فَشا) أي ظھر وانتشر (الزنا فی قوم قط) ولم ینکر علیھم (إلا کثر فیھم الموت). 
فقد وردت الروایات في ذلك في قصة بني إسرائیل من کتب التفاسیر؛ منھا ما 
فی (الدر المنثور) براویة ابن جریر وغیرہ قال بلعام سام رط آمر غ ان یکون 
یہنا کی 27 ایی الا ولا رغر' اتاد اکرا: دا فہحراانصاد) 
فعسی أُن یزنواء فأخرجوها فوقعوا بالزناء فسلط اللہ علیھم الطاعون فمات منھم 
سبعون ألفاء وذکرھا الحافظ فی (الفتح) بروایة الطبري عن سیار بلفظ : فمات منھم 
سبعون ألفاً فی یوم ثم قال: ھذا مرسل جیدء وسیار شامي موثق؛ وذکر الطبري ھذہ 
القصة من طریق محمد بن إسحاق عن سالم أبي النضر فذکرہ نحوہء انتھی . 
(ولا نقص قوم المکیال والمیزان) وما فی معناھما کالذراع؛ والعدد (إلا 
قطع) ببناء المجھول (عنھم الال رئےائ۔لمفصابعہست لسن 


٤ سورة الما ئكة ۷آ‎ (١) 
۵ سورة تسا کون الایة‎ (٢۲) 


(۳) ل(سنن بی داودا .)٦۲۸۹(‏ 


(۱۱ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٢۳(‏ باب (۹۷۳) حدیث 


سس سس سے ےس چس سس سس شس سس ےہ سے ےس س6ۃے سم سے ےس سے مہ ح‪چؾ٥ؾ‪۵سج‪م__-ےے_-سم“_‏ ےس ےہ مجمػ/۱“ٗ٤۷ك۴أ٭كم‌سجسس_م_ےمہ۔ممےلہ ‏ م۱س ہست8تث أ أأر سسسےٹس ٣میمں‏ _ ہہ . سس ہے ہن  .‏ _ .٠٢ے‏ 


ےھ رھ ھا و رھ ام فص رس رھ ےم اع وم مم و ےھ ےہ می وھ اھ ےی ھا و تھے یم وج ےم مع مم ےھ ےو و ےم ےم ہہ و ےو مج ےم و ےم و ےم و جم مم مه 





الرزقء وأصرح منه في ذلك المعنی ما في (الجامع الصغیرا بروایة آحمد في 
(مسندہ) والنسائيی وابن ماجہ وابن حبان والحاکم فی (المستدركع) عن ثوبان: 
ان الرجل لیحرم الرزق بالذنب یصیبه٢ء‏ الحدیث:؛ قال العزیزي فی اشرحہ): 
ھو حدیث وی ری مؤیّد بالروایات الکثیرۃ؛ منھا: ما ورد في الصحاح 
بطرق مختلفة: امن احب أن ئبٌسط في رزقه فلیصل رحمہ) فإن مقتضاہ الضیق 
بقطع الرحمء زررھ الک ضا 

وبُشکل عليه ما فیه أیضاً بروایة الطبراني في (الصغیرا بروایة أبی سعید 
الخدری : ان الرزق لا تلقصه المعصضۃة ولا گزیدہ الحسناف: الحدیفٰ:؛ راجاپ 
عنه العزیزي باف ضشت فلا یقاوم الاول. 


قلت: ویشکل عليه أُن الثانی أیضاً مؤید بالأحادیث الکثیرۃ الصحاح 
الواردة في القدرء منھا: ما في (الصحیحین) وأبي داود والترمذي بروایة ابن 
مسعود عن الصادق المصدوق ١‏ ان خلق اأحدکم یجمع في بطن أمه أُربعین 
ا ار وفیه: اثم یبعث اللہ إليه ملکاً بأربع کلمات: یکتب رزقه؛ 
وأجلەء وعمله وشقیّ أو سعیدا. 

وللشیخین وغیرھما عن آُنس رفعه (وکل اللہ بالرحم ملکاً فیقول: أي رب 
نطفة)ء الحدیثء وفیه: افما الرزق؟ فما الآجل: فیکتب ذلك فی بطن أمه)ء 
رانید والبزار وغیرھما عن أبي الدرداء رفعه: (فرغ اش إلی کل عبد من 
خمس من اُجله ورزقهاء الحدیث؛ کذا فی اجمع الفوائد". 

نقیل ئی الج پیھنا: ۵ الثاتی التب لنا نی علم الله عز اسم :وآما 
الاول فباعتبار الرزق المعلوم للملائکة الموکلین بەء فھو الذي یزید بالطاعة 


(١)‏ او البخاري (۳۳۳۲)ء ومسلم (٢٣٢٦۲)ء‏ وأبہو داود (۷۰۸٦٥)ء‏ والترمذي (۲۱۳۷)؛ 


۴۲ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۳) باب (۹۷۳) حدیث 


جلھ الا عایز نان 


نان اف ]2 20 رتا عاڈ عفہ ول ا یقال رایا: 


وینقص بالمعصیة؛ کذا فی (العزیزی)ء رالاورعد تا فت کت آ0 ار ا بالاول 
ذھاب برکة الرزی فکأنہ حرمه. 


لبیوع ب بںخمسه 07 وف 7 اتی وفی 0-7 ۰ نقص نت 

بعضأء ولا بنافیه ما سیأتی من قوله عليه السلام: اولا حکموا بغیر ما أنزل اللہ 
(ولا ختر) بالخاء المعحمة والمثناۃ الو قیة ۶2 سس کما فی جمیع 

النسخ المصریة أي غدر وھکذا فی (موطاأً تت' ٦‏ فما فی بعض النسخ 

الھندیة بالنون والزاي المعحمة تصحیف ؛ ویوید الات ان ھدہ الحملة تمدذمی 

فی الوفاء بالأمان ولم تختلف فيه النسخ (قوم بالعھد إلا سلط) زاد في النسخ 

المصریة بعد ذلك لفظ الجلالة بلفظ : سلّط اللہ (علیھم العدو) تقدم الکلام عليه 
5تاس 7 روا کے سی علہ الات تا گر عند جیا کر سر 

انتھیی: 

.)۳۲۳ /۸( م(عمدۃ القاری)‎ )١( 

.)۴ (ص۰۸‎ (٢۲) 


(ر۳)۔ ا ۷ (۳۰۶۶/۳). 
۳ 











١۔‏ کتاب الجھاد )۱٣(‏ باب (۹۷۳) حدیث 


ى ق ھؿ شئےج“٭ شف غھظ ۔يیؿث ھت +٤‏ جج عم یي“ْ ع جج و٭ جج ج یؿ جج ھج ھویج ج٭ ھی" ٭ و جج جح ھچؿ جج قع8 ھ> ق ق +٭ قجق فغؿؤ مج ج ےج ئؤف ےی ؤ وأ یىی یم ھچ ٴ جع یم مج جج یو مج مج جج +ج< قحی"ج ق م ھی مم .ھ.> ھج 


محمد في (موطئه) بھذا اللفظء وفي (التعلیق الممجدا''': ھذا موقوف ٍ 


حکم المرفوع؛ لأنه مما لا یدرك بالقیاس وقد أخرجه ابن عبد البر'''' عن 
عباس موصولاء وفي سنن ابن ماجه نحوہ مرفوعاًء انتھی. 


ذال الورقان ی7 رظ رری فی این غیاس ترعا اقضسی بغسی نا 
نقض قوم العھد إلا سلط علیھم عدوھم؛ وما حکموا بغیر ما آنزل اللہ إلا فشا 
فیھم الفقر ولا ظھرت فیھم الفاحشة إلا فشا فیھم الموتء ولا طففٰوا المکیال 
إلا منعوا النبات وأآخذوا بالسنین؛ ولا منعوا الزکاة إلا حبس عنھم القطر رواہ 
ابن ماجه والطبرانی وله شاهد عن ابن عمر مرفوعا نحوہ عند ابن إسحاق؛: 
اتھی: 

قلھ ا قاع اب جاعل'"' فاخرجه بسندہ إلی ابن عمر - رضی اللہ 
عنھما ‏ قال: اقبل علینا رسول ال قَيَُء فقال: (یا معشر المھاجرین! خمس 
إذا'” ابتلیتم بھن ۔ وأعوذ بالل أن تدرکوھن ۔ لم تظھر الفاحشة في قوم قط 
حتی یعلنوا بھا إلا فشا فیھم الطاعون والاوجاع الٹتی لم تکن مضت في 
اُسلافھم الذین مضواء ولم پنقضوا المکیال والمیزان إِلا اخذوا بالستینء> وشدۃة 
المؤنة وجور السلطان علیھم؛ ولم یمنعوا زکاة آموالھم إلا منعوا القطر من 
السماء ولولا ھ تو چ سرت ولم ینقضوا عھد اللہ وعھد رسولہ إلا 
سلط اللہ علیھم عدوٌاً من غیرھم فاخذوا بعض ما فی أیدیھم وما لم تحکم 
أئمتھم بکتاب الله ویتحیزوا مما آنزل اللہ إلا جعل اللہ بأسھم بینھم). 


.)۳٦٣٣ /۳( )١( 

ا ال 707026 1147, 
(۳) ا شرح الزرقانی) .)٦٤/٣۳(‏ 

.))٥١٤( آخرجه ابن ماجه‎ )٤( 


)٥(‏ جزاء محذوف؛ ؛٢ھ.‏ (ز). 


(٤ 





١۔‏ کتاب الجھاد (۱۳) باب (۹۷۳) حدبث 


"خ ث ؤن قش ف ج فے ث کہ ؿث فک ث فی مم ھ ہج یم"ّٰٴ ھج مج یی ھْٰ یھ ھي جج ئي مھ و ھی مج ْ٭ ہ یئ ه* *٭ ع8 م تم م ھم جج یو ھ“ے ویو ٭ ؿخ قیق ٭ھیو ی هی میم يھي یم يھي ےھ لی ےوھ ھم جج ھج۔ 


قال الحافظ فی والف٘ب۲۹۲: ا ان ماج والبیھقی: وفی إسنادہ 
کین رت و سے أبی مالك: وکان من فقھاء الشام لو شسىسفتب فلت آد 
زان سی وظرضاء وکا آصاین سام الصری ار زرعةالسشتی 
وقال ابن حبان: کان یخطئ کثیراء ولە شامد عن ابن عباس في ا الموطاً) فذکر 
حدیث الباب؛ ثم قال: وفیه انقطاعء وأخرجہ الحاکم من وجە آخر موصولاً 
بلفظ : ف٢إذا‏ ظھر الزنا والربا في قریة فقد أَحلوا بأنفسھم عذاب الل٢ء‏ وللطبراني 
موصولا من وجە آخر عن ابن عباس موصولاً نحو سیاق مالك وفي سندہ 
مقالء ولە من حدیث عمرو بن العاص بلفظ: ( ما من قوم یظھر فیھم الزنا إلا 
افلوت جا صا الحيکكت تہ شت: 


وفمی حدیث بریلة عند الحاکم بسند جید: (ولا ظھرت الماحشة فی قوم 
الا سے آھ علٰیھم الموت)؛ لاجد من حدیث عائشه سوا ( ل ترال :امن 
بخیر ما لم یفش فیھم ولد الزناء فإذا فشا فیھم ولد الزنا أوشك أن یعمھم اللہ 
بعقاب) وسندہ حسن؛ انتھی . 


وقال السیوطی فی (الدرا: اآخرج الحاکم: وصححه عن بریدۃة قال: قال 
رسولں الله ہا : اما نقض قوم العھد إلا کان القتل بینھم ولا ظھرت الفاحشة 
في قوم قط إلا سلّط الل علیھم الموتء ولا منع قوم الزکاۃ إلا حبس اللہ عنھم 
اقطدہ رعراہ ار گاتے لی الےلسی اہضا روالد راضحات تد لی 


عبد الله بن بریدة فقیل : عنهہ ھکذا: وقیل : یں اون عباس؛ انتھی 


وقال السیوطي ١في‏ الدرا'': أخرج أبو یعلی عن ابن مسعود رفعه: (ما 


)0۱( افتح الباريی) (۱۰/ ۱۹۲). 
(٢‏ انیل الاأوطار؛ (۲/ .)٦٤٦٦‏ 
(۳): ۰ل التر المٹ ر0 (۹:۶۹7/۲). 


(۱۹۰ 








١۔‏ کتاب الجھاد )١٤١(‏ باب )۹۷٤۲(‏ حدیث 


)١١(‏ باب الشھداء فی سبیل اللہ 
757 حذثني مجوں و جا لاہ ان یىی اناد عَن 
الأغرج ء عَنْ أبي هريرة؛ ویک وت ون و و و و او و و و اک وا وا تو و کی واسو تو او و ھا کیہ وو و توو کے 


ظھر في قوم 7 ٭ إلا سی ایم عقاب اللہ واخرع ال غند 
فوم کرت الرشا إلا أذڈوا 0 وفےه 27 ۸ ای مردویه غت ابن 
مسعود رفعه اما نقص فوم المکیال والمیزان 2ھ" 

ظھر الزنا والربا فی قریة فقد أحلوا بأنفسھم کیابں2! " اللہ ای الطبرانی 
والحاکم وابن عدي والبیھقيی عن ابن عمر رفعه: (الزنا یورث الفقراء قلت : 
وعزاہ السخاوی فی (المقاصد) إلٰی الدیلمی والقضاعی اض 


الشھادة الواردة فی الاحادیث ترتقی إلی قریب من الستین؛ وتقدم ذکرهھاء ومع , 
ذلكء فالشھید الحقیقی هو قتیل المعرکة؛ أو من قتله أھل البغی؛ أو اأھل_ 


الحرب؛ أو فطاع الطریق ونحو ذلكٛ وتقدم حکمه ضط الحتاؤ سہ ان لا یغسل 


ویدفن بدمہء واختلف فی وجهە تسمیة الشھید شھیداً علی آقوال تقدم ذکرھا فی 


ہاب الحَمة والصبح٢‏ وبسطھا النتوويی فی اشرح مال 
۹ء۰ ۔ (مالك؛ عن أبہی الزناد) بکسر الزای المعجمة عبد الل بن 
ذکوان (عن الأعرج) عبد الرحمن بن ھرمز (عن أبي ھریرة) رضي اللہ عنه؛ قال 


(١()‏ گتا فی الاصل اھ ۷(ش١.‏ وفي نان الستو ۷(1 /4۹٦):الذی‏ ہن ہدی تےة: 
عذاب الله وھو الظاھر . 


۴۱٦ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹۷٤(‏ حدیث 


أَنْ رَسُولَ ۵ کے ضو رات ےی کاو کے 
الله 7 ہوم رع یم مم وم ےم وھ وہ و و و ہم وھ وہ لے و دو ماع ےم نمیم ٤ٰ‏ وامعمم 


الحافظ :'''' قد روی ھذا الحدیث عن أبی ھریرة جماعة من التابعینء ثم ذکر 
اأسماءھم؛ وقد أخرجہ البخاري بمواضع من (صحیحه) (أن رسول اللہ يَيٌٍ قال) 
ولفظ البخاري بروایة ابن المسیب: أن آبا ھریرۃة - رضي الله عنه ۔ قال: 
سمعت النبي قٌٍِ یقول (والذي نفسی بیدہ) هذا من قسمه المعروف کان یقسم به 
النبي قَلُ کثیرآء وقسمہ قلُ علی معنی إفادة التأکید والتحقیق؛ لا علی إفادۃ 
التصق: 

وزاد نی یٹ ابی السیت عق آئی مزیرة تل الہبتاری “آ7 +والدی 
لی لہ لول۷ ات رجالا سن اوس الا تطیب اسم آن تفر عی ولا 
اأجد ما أحملھم عليه ما تخلفت عن سریة تغدو فی سبیل اللہ٢ء‏ وسیأتی فی 
(الموطاً) بمعنی ذلك في (باب الترغیب في الجھاد) بروایة أبی صالح عن أبي 
ھریرة (لوددت) بلام مفتوحة في جواب القسم؛ وفی روایة بلا لام قاله 
الزرقانی: قلتۃ وھر كللك فی رراہَة الننسی غن ماللك عتد البخازی زمر 
بکسر:التان: الاولی وسکر3 التاتتۃ المھملتین أي تمنیت (أنی أقاتل) وفي روایة 
التنیسي لأقاتل بلام التأکیدء وو ببناء الفاعل من المقاتلة (فی سبیل الل) أي 
الجھاد ولاعلاء گلعد ا ایس ناو استجلاب آُمر ذنوی (فاقتل) بضم الھمزة 
مبنیاً للمفعول . 

قال الحافظ'': استشکل بعض الشراح صدور ھذا التمنی من النبی لہ 
مع علمه بأنه لا یقتلء راحاب ابع ال جات لک لعل کان قیل تورن ار لن 
تعالی : لوَآله یَمَصشلک من اَلَاس۹ وھو متعقتف؛ فان نزولھا کان فی آوائل ما 
(١)‏ ال لود تھا ابس الشھادة) (کتاب الجھاد) . 
)٢(‏ (صحح البخاري) (۲۷۹۷). 
(۳) لفتح الباريی) /٦(‏ ۱۷). 


۱۱۷ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١٤١(‏ باب )۹۷٤(‏ حدیث 
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قدم المدینةء وھذا الحدیث صرح آبو ھریرة بأنه سمعه من النبي قء وإنما 
قدم آبو ھریرۃ في آوائل سنة سبع؛ والذي یظھر في الجواب ان تمني الفضل 
والخیر < یستلزم الوقوع؛ فقمّد قال کنا : ( وددت لو آن موسی صبر)٢.‏ 

ووفع می اگیات 0 من البخاري وغیرہ نظائر دا وکانة انا 
اراف الس الع قی بات:فضل الْجَھَا وتحریشقن المسلَن غليہت قال: این الین : 
وھذا أشبەء وحکی الشیخ ابن الملقن أن بعض الناس زعم ان قوله: ا ولوددت) 
مدرج من کلام أبی ھریرةء وھو بعید قال: وفي الحدیث جواز قول (وددت) 
حصول کذا من الخیر وإن علم أنه لا یحصل٠ء‏ وفيه جواز تمني ما یمتنم في 
العادق ا تھی 

رکم سظط٢‏ انا قل 1 اقو ای رالاڑی رن ا خضورصا 
فالترجی فی الممکن؛ والتمني في أعم من ذلك؛ وقیل: التمني یتعلق بما 
فات:؛ وعبّر عنه بعضھم بطلب ما لا یمکن حصوله انتھی: 


وی الحدیث ےا جواز الذعاء بالشھادق وھو یستلزم طلب نصر الکافر 


علی المسلم وإعانة من یعصي الله علی من یطیعهء لکن القصد الاأصلي إنما هو_ 


حشرتےة فیکط افقفلا قد تہ علی حسرت اھهانةت الس 10ک متسرتا 
لذاتء وإنما یقع من ضرورة الوجود؛ فاغتفر حصول المصلحة العظمی من دفع 
الکفار وإذلالھم وقھرھم بقصد قتلھم بحصول ما یقع فی ضمن ذلك من قتل 
بعض المسلمین؛ وجاز تمنی الشھادة لما یدل عليه من صدق من وقعت لە من 
إعلاء کلمة اللہ حتی بذل نفسه فی تحصیل ذلكء انتھی. 


لہ لکل علی العطلیے کرات اتی المرت ان اتی عہ لَمَ' نزل یا 


.)۲۱۷ /۱۳( لفتح الباری)‎ )١( 
0۲1۷/۱۳۸ لفتح الارئ۷‎ )٢( 


۴۸ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹۷٤(‏ حدیث 


نم | ات ا وا نک مال ا ھربرة یقول کا تا 
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کا لہ ناتت سی الو اق ر اکا ہتقرت الک کانر ال وہ اق از 0لا 
جات میں الا ق2 فلا ناس بذدلك: بل اُولی تنا ورد. (من اَحب لقثاء الہ 
ات الله لقاءہ)ء وتقدم في (الجنائزا ذکر بعض من اشتاقه لذلك . 





ے ری بضم الھمزة مبنیأً للمفعول فیھما. قال الباجی!'': قد 

تمنی النبی ہا ا عذہ الدرجة؛ء وتکرر القتل فی سبیل اللہ وإن کان قد عرف آنه 
 .‏ الا بی ھ7 دم اتا تھا سے 
ثواب الشھادة واستسھال القتل وآلم الجراح ثلاث مرات؛ وتمني الثواب 
والعمل الصالح جائزء وإن تمنی المکلف منه ما لا یطیقهء ولا سبیل لە إلیە؛ 
لانە تمنی خیر وعمل صالحء انتھی . 


(ئم آحیا فاقتل) وفي روایة: اثم أقتل) في المواضع الثلاثة بلفظ ١ثم)‏ 
بدل الفاءء وفی السیاق الاول من اللطف ما لا یخفی؛ إذ التعبیر للحیاۃ بلفظ 
أم) وللقتل بلفظ ا(الفاء) مشیر إلی سرعة الانتقال من دار الغرور إلی دار 
السرورء وطول القیام فيه للفوز ہما یحصل من الدرجات بھذا القتلء وقال 
الطیبي : اما وإن دل علی التراخي في الزمانء لکن الحمل علی التراخي فيی 
الرتبة هو الوجە؛ لان المتمنيی حصول درجات بعد القتل والإحیاء لم تحصل 
قبلء ومن ثم کررھا لنیل مرتبة بعد مرتبة إلی ان ینتھي إلی الفردوس الأاعلی: 
کذا فی (القسطلانی؛'''. قال القاري: وفي ترکە اثم أحیا) أي بعد ذلك مبالغة 
اتا سی 


(فکان آبو هھریرة یقول) هذه الکلمة لثلانا) أی ٹلاٹ مرات 


() لتق ۳(1/ ۳۴۶ 
(۲( انظر : (إرشاد الساري) ۶ھ ۲,., 


(۹ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١٤١(‏ باب (۹۷۵) حدیث 


ہے سے ہہے--_ے ہہ ےعہہ2-۔.۔.-ہےمعصہہ ہہ ہہ ہہہہےمسے ےہ ۵ ہکس تأظغأ۱ا۸آ۸-۸0-ن-ن-___یف۸۱۸۱4ہہ-ہ--------..___تےہہعہہمسسصہےٹہہےٹہ9جہ 9ہہہےہسسصسٹس۔ہ8شٹشس-سک۔ہہ سک شم_ہ۔۔ جو جم _ست وہہ 


أخرجه البخاريٗ فی: ۹١‏ - کتاب التمثّيیء ١‏ ۔ باب ما جاء في التمني. 
ومسلم فی ٣‏ گقات الامارق ۸۔ بات فضل الجھاد والخروج في 


+۵٥‏ -۔ وحثڈئثئنی عَن مَالِكء عَنْ أبی الرّنَادِ بج 


(أشھد باش۵) بالباء الجارةۃ فی جمیع النسخ المصریة إلا نسخة الزرقاني؛ ففیھا 
بلام الجارة علی لفظ الجلالة وکذا في نسخ (الموطأً) الھندیة. وفی 
(البخاري) بروایة التنیسی عن مالك بہذا السند: ‏ اشھد باش) بلفظ الباء الجارة 
بدل اللام. قال القسطلاني''' تبعاً للعیني: ‏ أشھد بالل أنهە يَُ قال ذلك)ء 
وفائدته التأاکیدء وظاھرہ آنه من کلام الراويی عن او ھریرة أَي اقیت خابہ ات 
ابا رر کان بنرل : کلفاٹ اقل ٹلا عرات+ اکھی: ْ 


وسیاق الٹیسی عن مالك یوافق سیاق (الموطاأ١ء‏ وآخرجه البخاري بروایة 
سعد بن السسیے واأبی سبلمة عغن 7 ھریر٥‏ بلفظ: ال وددت آنی اُقتل فی 
سل کو اسرا تے آقل تک آعا کہ الال تل اضاا کر اکا او نکر 


الحیاةۃ ٹلاٹا والْقَثٹل تع ولیس العدد باحترازء ففی (المشکاة) بروایة . 


عفر خر فی رد اس آجھ اقل ااتاسٗب الا کر ای الات 
وله ما فی الأرض من شيء إلا الشھید یتمنی ان یرجع إلی الدنیاء فیقتل عشر 
بات تا می خد اگ انتا 

۵٥‏ ۰۔ (مالك؛ عن أبي الزتاد)مکتا أخرج, الیخازی''' پروَابٰة 
عبد الله بن یوسف عن مالك؛ قال الحافظ : کذا هو في (الموطأ)ء ولمالك فيه 
إسناد آخرء رواہ أٌیضاً عن إسحاق بن أبی طلحة عن نس أخرجه الدارقطني 


(. :۳ا رقا اشاریئ+:(۲۹۹:/59): 
(۲) آخرجه البخاری فی الجھاد )۲۸۲٦٢(‏ باب الکافر یقتل المسلم ثم یسلم . 


۰ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۵) حدیث 





۵ 


و الاعرج س2 ابی ھریر ہ٠‏ ا نات الا ایا قال : ال رے ء0 


ضر س 


(عن الأعرج عن إبي ھریرۃ) أي بالسند المتقدم (آن رسول ال إَلاُ قال : 
یضحك الہ یوم القیامة إلی رجلین) قال الحافظ'": وفي روایة النسائي من 
طریق ابن عیینه عن أبی الزناد: ١إن‏ اللہ یعجب من رجلین) قال الخطابي : 
الضحك الذي یعتري البشر عندما یستخفھم الفرح آو الطرب غیر جائز علی اللہ 
وإِنما هذا مثل ضرب الل لھذا الصنیع؛ ومعناہ الإخبار عن رضا اللہ بفعل 
أحدھما وقبوله الاخرء ومجازاتھما علی صنیعھما بالجنة مع اختلاف حالیھما 
قال: وتأاول البخاري الضحك فی موضع آخر علی معنی الرحمة وھو قریبء 
وتأویله علی معنی الرضا أقرب . 

قال: وقد یکون معنی ذلك أن یعجب اللہ ملائکتەء ویضحکھم من 
صنیعھماء وھذا یتخرج علی المجازء ومثله فی الکلام یکثر؛ وقال ابن 
الجوزی: آأکثر السلف یمتنعون من تأویل مثل ہذا ویرونه کما جاءء وینبغی ان 
یراعی فی مثل ھذا الإمرار اعتقاد آنە لا یشبە صفات اللہ صفات الخلقء ومعنی 
الإمرار عدم العلم بالمراد منه مع اعتقاد التنزیه. قال الحافظ : ویدل علی ان 
الاو اھت الاقا لق الرضات تمہ لی ظتر ل7 ضعات قلات آلی خلا :اذا 
توجە إليه طلق الوجه مظھراً للرضا عنهء انتھی. 


وقال الباجی''': یرید ۔ والل اأعلم ۔ أنە یفعل بھما ویتلقاھما من الثواب 
والإنعام والإکرام بما یتلقی بە الضاحك المسرور لمن یقدم عليه من ذلك؛ 
ویحتمل ان برید بە بضحك ملائکته وخزنة جنته أو حملة عرشه إلی ھذین 
الرجلین علی معنی التبشیر لھما والإاعلام لھما بما یقدمان عليه من فضل اللہ 
تعالٰی ورحمته ونعمتهء انتھی . 


.)۲٠٢٠/۳( ) ا( المنتفق‎ )٢( 


۴۲۲۱ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۵) حدیث 


سسیسلبلس۔سسلی.س سماٹلٹ لور سس الس سے اس سس سپ شی یو ا عو رو سو ۱۷۵ج دج متا .سس سمصسلٹٹ ٢ٹ‏ سیٹیمٹشم میٹ یٹ میک و اش اےوں- وا“ ‌"ۓسکسئؤژ68ےہ. .ؤے ہس .س۱٤‏ صصح 
سس سس سس سصص سے کے دم ہہ اس اس ل۹ پچ ہے 


بقل أَحَدمْمَ الاَحَرَ كِلاممَا يَذْحْل کات اس ہٰذا فی سٌبیل الله 
فیقتَل ثم يَْوبُ اللَهُ عَلَی الْقَائِل: فيْقَاتِل فَيْستشْھد 

آخرجه البخاریٗ في: ٢٢‏ ۔ کتاب الجھاد ۲۸ ۔ باب الکافر یقتل المسلم ٹم 
لم 

ومسلم فی: ۳۳ ۔ کتاب الإمارۃء ۳ ۔ باب بیان الرجلین یقتل اُحدھما 
الا(اخرء حدیث ۱۲۸. 





(یقتل) ہفتح أوله وضم المثناة الفوقیة (أحدھما) فاعله (الآخر) مفعوله 
(کلاھما یدخل الجنة) قال الباجيی: وذلك ان مثل ھذا غیر معھود فی الشرع؛ 
الشرع أن یکون اأحدھماء وھو المحق من أُھل الجنةء والثانیء وھو المبطل 


ٍ من اھل 5 ىک القصة سس خلاف ذلك؛ اپ یدخلان الجنة مو ٰ 


ھک 


کہا -- ۳ 


ثم بین النبي لگا وجه دخولھما فی الجنة؛ وزاد مسلم من طریق ھمام عن 


ابی ھریرة: قالوا: کیف یا رسول اش؟ قال: (یقاتل ھذا) أي یقاتل المسلم 


الکافر (ففي سبیل الله فیقتل) بضم الیاء بالبناء للمجھول؛ والضمیر للمسلم (ثم 
یتوب اللہ علی القاتل) ا یوفقه للتوبة فیقبلھا ء زاد ھمام: ١‏ فیھدیه لی الاِسلام 
نم یجاھد فی سبیل اللہ فیستشھد) (فیقاتل) الکفار (فیستشھد) ہبناء المجھول . 


0و او عید آلے 1 اہ سن آ3 کل یی قتل کی سیل ال تیر نی 
الجنةء ومعنی ھذا الحدیث عند أھل العلم أُن القاتل الأول کان کافراء قال 
الحافظ : وھو الذي استنبطه البخاري إذ ترجم عليیه (باب الکافر یقتل المسلم 
07 سز ره لح الا 1٤٤‏ 
)٢(‏ ا شر الزرقاني) .)۴٥/۳(‏ 


۲ 


١‏ ۔ کتاب الحھاد ر١٤١(‏ باب 


(۹۷۲) حدیث 


3ءء وع سی 7 قاصہ کے آے ا کارہ گے 


کاو ۰" و و ہے کے لا بیو سد ہوا و سن و و نت 
الا عرج . ۱ ہبی مر سر ٠٠٢‏ ل رسو لَّ لل عاستا ئا 5 َٰٰٔٗ) و 5 ی یتقعسی 
ا 9-۰7 


۵ 2 
مم سك مر 
' ل١‏ 
لہا ڑم 3 ات ےھ یو دج ج ےے چے ٴي ی ےی جج ب_ جج وع وج ع٭ ج یج جج ھ وم مج ھ ھ<× ھ ھم جج ٣٘مج‏ ه مج ٰھ ٴف + 4ف ی٭ +4ىؿ قھ ٤8ج‏ ىہ ق ؛٭- ق ھج +5 .ەہ٭ ۱ط .ْ+ ه٭ ھ 
جح ضے حخے 6*۰ 


کرت آوعلی الفات لا گا تو قعل سن فلا عتارلا ا تر تاب 
اتل گیا اق سال ا 


وإنما یمنع دخول مثل ھذا من یذھب إلی أن قاتل المسلم عمداً لا تقبل 
توبتەء کما روي عن ابن عباس وغیرہ؛ ویژید الاول ما فی روایة ھمام: (ہم 
یتوب الله علی الآخر فیھدیه إلٰی الاسلام وأٴصرح ا ذلك ما أآخرجه اأحمد 
من طریق الزھري عن سعید بن المسیب عن أبي ھریرة بلفظ: ایکون اأحدھما 
کافراً فیقتل الآخرء ثم یسلم فیغزو فیقتل٢ء‏ انتھی . 

قال الباجی''': یحتمل أنە کان کافراء فیتوب من کفرہ بالإیمانء فیسقط 
عنه جمیع ما فعله فی حال کفرہ من فقتل المسلم وغیرہ: وقد قال عز اسمە: 
دن لا گرا اع تھا کک تر کا 0 كت ۷ رقال فبالی>٭ ھا 
الب عَلی الو لت بَمَعَلو الش وه یلو ''' الایة فإن کانت التوبة بالإیمان 
تسقط القتل للمسلم وغیرہ فإذا قاتل بعد ذلك فاستشھد دخل الجنةء انتھی . 


٢‏ و ٔ ۰ (مالك: عن أَی ال تاد عن الاعرح عن ای ھریرة) بت رضصی اللہ 
رت أَي وانجة المتقدم (اؤرسول ال 8 قال : والدي نفسي بہدہ) قسم 
البی پل للتاکید والتحقیق (لا یکلم) بضم الیاء وسکون الکاف وفتح اللام ببناء 
)١(‏ أي یعیش علی سداد أي استقامة فی الدینء انظر افتح الباري) .)٥٤ /٦(‏ 

.)٦٠٢٦۱/۳( ا المتقی)‎ )٢( 
.۳۸ سررۃ الانفال: الایة‎ )٣( 
19 سورة سافن الا‎ :)٤( 


۳۲۳ 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۲۹). حدیث 


سس سج سےے+ح ےہ سس ےسےم سم مے ںےہ ہم سس سک وم سہوٗکكکےہً مہ ہہ مہممہجےہ سس سے ہہ مہ مہًُُمکٹکشسس سس _ مم 








المجھول أي لا يُجرح (أحد) مسلم؛ کما قید بە فی (الصحیحین) من روایة 


کا سیائی. 


(والل أعلم بمن یکلم في سبیله) جملة متعرضة بین المستثٹنی منه 
والمستثنیء مؤکدة لمعنی المعترض فيهء وتفخیم شأن من یکلم فی سبیل اللہ 
والمعنی ۔ والل اأعلم - تعظیم شأن من یکلم في سبیل اللہ ونظیرہ قوله تعالی: 
ات تب لق وَتثما ان والکہ آلڑ بَا وَص 4ء أي اش أعلم بالشیء الذي 
وضعت٠‏ وما علق بە من عظائم المور . 


ریحرت آك کر ق کبیا السالاعح الرباہ رالستت وضع 
الإاخلاص في الغزوء وإن الثواب المذکور إنما هو لمن اأخلص فبيهء کذا في 
(القسطلانی١ء‏ و رجح القاری!'' الفعتی الثانی إذ قال: ھذا هو الظاھرء والأآول 
اتا بشعےی کگرتاائط ا غ ان گر این 7ا رتا تا اغاتا لااعلی 
قراءة من قرأہ بصیغة المتکلم 


وإلی المعنی الثاني مال الباجي إِذ قال: علی معنی أن ھذا الحکم لیس . 


علی الظاھر ان من کان یقاتل فی حیز المسلمین أنه ممن یقاتل فی سبیله؛ 


ویٔکلم فی سبیلە؛ لانه قد یکون فی حیز المسلمین ویقاتل حمیة: 20 ٰ 
مکانهہ؛ ویقاتل للمغنم ولا ایکون لأحد من ھؤلاء ھذہ الفضیلة حتی یقاتل فی _ 


ھی اك اکر گمعالف ی انتا این 

والحاکم من حدیث معاذ بن جبل : امن جرح جرحاً فی سبیل الل أو تُب 
)١(‏ انظر: (مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۲۷٢‏ 

.)۳۲۹/٦( إرشاد الساری)‎ (ا١‎ )٢( 


٣٤ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۹) حدیث 
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مر لج ےئ ڈ 


نکبةء فإنھا تجيء یوم القیامة کأغزر ما کانتء لونھا لون الزعفرانء وریحھا 
ریح المسك+. قال الحافظ''': وعرف بھذہ الزیادة أن الصفة المذکورة لا 
تختص بالشھیدء بل هي حاصلة لکل من جرحء کذا قالء فلیتامل . 


وقال النووی''': قالوا: هذا الفضل وإن کان ظاھرہ أنە فی قتال الکفارء 
فیدخل فیه من جرح في سبیل اللہ في قتال البغاة وقظاع الطریق وفي إقامة الامر 
لذلك بقولہ ا : ١‏ من قتل دون ماله فھو شھید۶. 


لکن قال الولی بن العراقي: قد یتوقف في دخول المقاتل دون ماله في 
مذا الفضل لإشارة النبي الا إلی اعتبار الإخلاص فی ذلك بقوله: ١واش‏ أعلم 
بمن یکلم فی سبیل الله والمقاتل دون ماله لا یقصد بذلك وجه اللہ؛ وإنما 
یقصد صون ماله وحفظهء فھو یفعل ذلك بداعیة الطبع لا بداعیة الشرعء ولا 
یلزم من کونە شھیداً ان یکون دمه یوم القیامة کریح المسكء وأي بذلِ بَذلَ 
مھ لے ہی تا ا اتی 

(إلا جاء یوم القیامة وجرحہ) بضم أوله وب ا سا الِمثللَة 
وفتح العین المھملة وموحدة؛ أي یجري منفجراً أي کثیراًء وھو معنی الروایة 
3ئ (ایتفجر دما). 


قال التوربشتی : ثعبت الماء؛ فّرتّه فانثعبء إضافة الفعل إلی الجرح ؛ 
لأنه السبب فی فجر الدم؛ و(دما) یکون مفعولاء ولو أراد التمییز لکان من حقه 
أن یقول: ینثعب فعاأ آو یٹعب علی بٹاء المجھول؛ ولم اجدہ روایةء قال 
الطیبی : عم ہنا نقل عن الجوھری؛ وظاھر کلام صاحب 0ا ابا نے 
)١(‏ انظر: افتح الباريی) .)۲٢١/٦(‏ 

(۲) لشرح صحیح مسلم؟ للنووي (۱۳۴/۷/ .)٣۲٢‏ 


۲۰٥ 





١۔‏ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۲) حدیث 
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لازِ ویؤید الآول ما ھی (القاموس) : نعب الماء والدم کمنع : فجرہ فانثعي؛ 
لکن المفھوم من االتاج) أنه لازم ومتعد؛ کذا فی (دستور اللغةاء وفی 
(المشارق) للقاضی عیاض : ثعب: تفجر؛ انتھی مختصراً من (المرقائ؛('۶. 


قال الحافظ''': یحتمل أن یکون المراد بھذا الجرح هو ما یموت صاحبهہ 


بسببه قبل اندماله؛ لا ما یندمل فی الدنیاء فإن آثر الجراحة وسیلان الام 


یزولء ولا ینفيی ذلك ان یکون لە فضل فی الجملة؛ لکن الظاھر أن الذی 
یحیی یوم القیامة وجرحهھ بنعب ذما من فارق الدنیا وجر حهہ کذللكش ویؤیدهہ ما 
وقع عند ابن حبان فيی حدیث معاذ: اعليه طابع الشھداء٢ء‏ انتھی . 


وقال القسطلانی!'': طاغر تولة فی الم اگل کلم یکل 
المسلم) آنە لا فرق فی ذلك بین ان یستشھد أو تبرأ جرحتهء لکن الظاھر أن 
الڈي یحیی یوم القیامة وجرحه بثعب دما من فارق الدنیا وجرحه کذالك: 
ویؤیدہ روایة معاذ: (علله طابع الْشھداء٢ء‏ انتھی . 


وأانت خبیر بن حدیث معاذ لیس بظاھر في أُن العبرة باستمرار الجرح 


الشیخین بلفظ : اکل کلم یکلمهە المسلم فی سبیل اللہ یکون یوم القیامة کھیٹتھا_ 
إِذ طعنت تفجر دماً) بمنزلة النص في العمومء والعبرة لوقت الجرح لا لوقت 


الموت . 

(اللون) مبتداً (لون الدم) خبرہ أي حقیقة. قال العینی'': اللون من 
)١(‏ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ .)۲۷٥‏ 
)٢(‏ ا(فتح الباری۰/۹(71٦):‏ 


(۳) فإرشاد الساری) /٦(‏ ۳۲۹). 
)٤(‏ اعمدہ القاری) (۲/ .)٦٦٤٦‏ 


٦ 


7" - کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۷) حدیث 


أُخرجه البخاریٌ فی : ٦۔‏ کتاب الجھادء ٠١‏ ۔ باب من یجرح في سبیل الله 
عرٌ وجل۔ 

یلم فی ٣۔‏ کتاب الإمارة: ۲۸ ۔ باب فضل الجھاد والخروج في 
سیل ال ترک :۱۶۵ 

۹ء وختفتی ین خالفق غں رر ہن لم ٔ 
کون کے تر جم سب سب سسمسہ 


اتسراف یر اتی المسریات جخلقھاوخرااھ لت التکلی طن 
تعریفه؛ وإثباتەء ومن القدماء من زعم أُن لا حقیقة للألوان أصلاء ومنھم من 
ظن أن اللون الحقیقی لیس إلا السواد والبیاضء وما عداھما إنما یحصل من 
ترکیبھماء ومنھم من زعم أن الالوان الحقیقیة خمسة؛ السواد والبیاض والحمرة 
والخضرة والصفرةء وجعل البواقی مرکبة منھاء انتھی. 

(والریح ریح المسك) بکسر المیم وھو معرب مشك بالشین المعجمة 
وضم المیم کذا فی (العیني)ء وقال القسطلاني: أي کریح المسك؛ إذ لیس 
هو مسکاً حقیقةء بخلاف اللون لون الدمء فلا حاجة فيه لتقدیر ذلك؛ لانه دم 
حقیقة والحکمة فی بعثته کذلك أن یکون معه شاھد فضیلته ببذله نفسه في 
طاعة اللہ عز وجل٠‏ انتھی . ۱ 

قال الأبی”'': یحتج بە ابن الماجشون القائل: إن تغیر رائحة الماء بما 
یخالط لا یفسدہ؛ لآنهہ َلُ سماہه دماء وإن کان ریحە ریح مسك؛ فغلب الاسم 
اللون دون الرائحةء وقال مالك وجمھور أصحابه: تغیر الرائحة کتغیّر اللون 
والطعم إلا أن یکون تغیر الریح بمجاورہء فإنه لا یؤثر ولا یفسد؛ انتھی. 

۰۰۷.-۔ (مالك: عن زید بن آسلم أن عمر بن الخطاب کان یقول) أیي 


سے سے روہ ...لد بد سد بعد سد ید دید دح یرد سے ہے .مب س×. درو لے سس ےل سس پت پت سے لسغ سد سلپ ا سے سےا 


000 (اکمال اکتال المعلم)‎ :)١( 


۷ 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۷) حدیث 
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وو کر و وف جج وی ہک ای و و ہیں مھ رہ : 
اللهھم ٦‏ تجعل قتلیٰ بی ہے صلی لک سےحدہ واحدق یحا جنی با 
7 پا 
عنل یں امہ . 





اعمارہ 6ق فی یع الفوائد٤‏ بروایة البخاری وأبي اون نے عن کے 
ان النبی پل صعد أُحداً رای کر و غیر وعثمانء فرجف بھم؛ فقال: ( اسکن 


>5 فانما عليك ہي وصدذیی وشھیدان) وبروایة مسلم والترمدیيی عن ائے۔ 
ھریرہ : (ان النبی ؤَلُ کان غلی حراء) فذکر بمعناہ وترك منه اسم عمر - رضی الله 


عنه - من غلط الناسخء أؤْ ورمشم الراوی؛ وھو موجود فی مسلم والترمذي . 


وأآخرج الترمذي''' أیضاً بروایة عثمان ۔ رضی اللہ عنه ۔ إذ أشرف 
علی الدارء فقال: آنشدکم با والإسلام ھل تعلمون أن رسول ا قٍلُِ 
کان علی ثبیر مکة؛ ومعه آبو بکر وعمر وأناء فتحرکت الجبل؛ فقال: 
اسکن ثبیر؛ فإنما عليك نبی وصدیق وشھیدان)ء قالوا: اللَھم نعم 
الحدیث؛ وغیر ذلك من الروایات (بید رجل) مؤمن (صلی لك سحدة 
واحدة) أیضاً (یحاجني) بتشدید الجیم المضمومة أي یخاصمنی (بھا) أي 
بتلك السجدة (عندك یوم القیامة). 


قاق اکر ھت نے آ۲ أراد ان یکون قاتله مخلداً فی النارء ولا یکون 


گثالت ال من لم یسجد الله سجدة؛ ولم یعمل من الخیر والإیمان کقالقشت ٰ 


انتھی . 


وقال الباجي''': في سماع ابن القاسم سٹل مالك عن قول عمر ۔ رضي اللہ 
عنه - ھذا فقال: پرید بذلك آنه لیس لغیر أھل الإسلام عند اللہ حجة. قال 


.)۳۷۰۱۳( آخرجه الترمذی‎ )١( 
.۔)۲۲٢‎ /۱٤١( انظر: (الاستذکار؛‎ )٢( 
.)۲٠٢۷۱ /۳( ٢) االمتتقی‎ )۳( 


۲۸ 


0 7 ۔ کتاب الجھادِ )١١(‏ باب ہ۷۳"ئپے حدیث 
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او ومعنی ذلك عندي أن یکون عمر بن الخطاب علم أنه یقتل . إما بخبر 
النبی 6 گا فکان یقول ذلك فی صحتہہ؛ واإنما وریہ موا سا 
ہت سر تہ تھے تحت 

وإشفاقاً من أن یکون من الموحّدین الذین سجدوا للہ سجدۃ: فیکون لھم بھا 


ویحتمل أن یقولھا إشفاقاً علی المؤمنین ان یصیبه مؤمن؛ فیعذب بقتله 
لعمر ۔ رضی ال عنه ۔ ویحاج عمر في الموقف بأئه مؤژمن سجد للہ تعالی: 
فتکون حجتە بالإیمان تمنع عمر ۔ رضي اللہ عنە - من الحرص علی تعدیبه 
بالنارء وإن کان قد تولی قتله وأذاہ بألم الجراح التي أدته إلی الموت٠‏ انتھی. 


وقد استجاب اللہ لەء فجعل قتله بید فیروز النصرانی آو المجوسي أبي 
لؤلوٰۃ عبد لمغیرۃ بن شعبة الصحابي - رضی اللہ عنه ٠-‏ وقال صاحب (اشھر 
مشاھیر الإسلام): إن أبا لؤلوٰۃ فارسي الأصل من نھاوندء قد کان آسرہ الروم: 
ٹم آسرہ منھم المسلمون: ولما قدم سبي نھاوند إلٰی المدینة جعل آبو لؤلوٰۃ لا 
یلقی منھم صغیراً إلا مسح رأسه وبکی؛ وقال لە: أکل عمر کبدي؛ والسہب 
الظاھر الذی اختلقه أبو لؤلوۃ تحته آسباب ام وأاعظم؛ وھي الغیظ والحقد 
قلی سس :اتی 


وقد آخرج الوخاری تی ۷فید چنا 


قصة مقتله - رضی الله عنە ۔ 
مفصلاء وفیھا عن عمرو بن میمون قال: ١٢إني‏ لقائم ما بیني وبینە إلا ابن عباس 
گا اہ راف اتا نت لقن 700 اسر راس الج قد گنا 
تقدم فکبر؛ وربہما قرأ بسورة یوسف آو النحل؛ فما هو إلا أن کبر؛ فسمعته 
یقول: قتلنی أو أکلني الکلب حین طعنە؛ فطار العلج بسکین ذات طرفین لا 


.)٦٦۹ - ۹ /۷( ااصحیح البخاري) (۳۷۰۰) من اکتاب المناقب) افتح الباری)‎ (١( 





۲۲۰۹ 
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یمر علی أحد یمیناً ولا شمالاً إلا طعنہء حتی طعن ثلاثة عشر رجلاً مات منھم 
سبعةء فلما رأی ذلك رجل من المسلمین طرح عليه برنسًء فلما ظن العِلْمُ أنە 
مأخوذ نحر نفسهە؛ وتناول عمر ۔ رضی اللہ عنەه ۔ ید عبد الرحمن بن عوف؛ 
فقدمهہ فصلىی بھم عبد الرحمن صلاةۃ خفیفة . 

فلما انصرفواء قال: یا ابن عباسء انظر من قتلنيی؛ فجال ساعةء ثم 
جاء فقال: غلام المغیرۃ. قال: الصنع؟ قال: نعمء قال: قاتله اللہ ء لقد أُمرت 
سو نا الحمد ‏ الذي لم یجعل میتتي بید رجل یدعي الإسلام+. إلی آخر 
ما بسطھا. 

0101-7م.0* وكان:ذلت بعد ات صدر عمر - رضي الله عنه - من 
الحجء وکان سنة ثلاث وعشرین بالاتفاقء واسم أبي لؤلوۃ فیروزء وروی ابن 
سعد بإسناد صحیح إلی الزھري قال: کان عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ لا یأذن لسبي 
قد احتلم في دخول المدینة حتی کتب المغیرة بن شعبة وھو علی الکوفة یذکر 
لو گلایا' دم اع ویستاذن أن یدخله المدینةء ویقول: إن عندہ أعمالا تنفع 
الناسء إنه حدّاد نقاش نجار فأذن لە فضرب عليه المغیرة کل شھر مائة. 


سک ا ضسر رض الد لہ الظراج ال 3ء ما کرابت 
کے کی ست نااقسصات قاتص ی ماغطاآ قابے سے رضی ال ات 


لیاليء فمر بە العبد فقال: آلم أحدث أنك تقول: لو أشاء لصنعت رحی 
تطحن بالریح؟ فالتفت إليه عابساء فقال: لأصنعن لك رحی یتحدث الناس 
بھاء فاقبل عمر علی من معهء فقال: توعدني العبد فلبث لیاليء ثم اشتمل 
علی خنجر ذي رآسین نصابه وسطهء فکمن في زاویة من زوایا المسجد في 
الغلس حتی حرج عمر - رضي اللہ عنه - وثب إليەء فطعنه ثلاث طعناتء 
إحداھن تحت السُوَّة قد خرقت الصفاقء وھی التی قتلته. 


:)٦۹٦ ت٦٦ افتح الباری۷(:1/‎ )١( 








١‏ ۔ کتاب الحھاد )١١(‏ باب (۹۷۷) حدیث 


تےِممبمبشسيْيْشىظو کے کم رو لہ ڈ٣لٗمللےہ ‏ سسسممہ۔ یف۸ ۶ سہ۔ہص۔س۔٢۔۹۔ہصٹس88‏ سس ۔۔.۔س۔سسسساسٹس٥تت‏ مم مزا ٹا ےل لو پک٦‏ سے سے قد مل و سے ...سام مھ سی و سلمف سے 0 مھا جو 2 د22 ھتہ .ےل 
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وسکون التحتیة بعدھا مثناة - اي قتلتی. وفی روایة قال: الحمد ل الذي لم 
یجعل قاتلي یحاج٘ني عند اللہ بسجدة سجدھا لهہ فقط. وفی آخری: یحاجُني 
علی الذي قتلنی فقیل لە: إنه قتل نفسه فاسترجع عمر فقیل لە: إنە آبو لؤلوٰۃ 
فقال: اللہ أُکبر؛ انتھی ملخصاً من د(الفتح)'''. قال القسطلاني: قوله: بید رجل 
بدعي الإسلام بل علی ید رجل مجوسي وھو أبو لؤلوٰةء انتھی. 


وفی اتاریخ الخلفاء): قال ابن فا کان او تل اڈ تعرسا: وفی 
(الخمیس!'': عن عمرو بن میمون قال: کان أبو لؤلوٰۃ أزرق نصرانیء خرجه 
و ضر رکل+ ٤ھ‏ سیرست تک القعی وغبریں ووری آت طبر مرضی آل0 
عنه ۔ بعد أن قدم المدینة من حجتەه خرج یوما یطوف بالسوق فلقيه آبو لؤلوۃ 
وکان نصرانیاء فقال: یا أمیر المؤمنین أعدني علی المغیرةء فإن علیٌ خراجا 
کثیراأء قال کم خراجك؟ قال درھمان: في کل یومء قال: وإیش صناعتك؟ 
فقال : نجار ناش تام 'ثالت تما اری خراجك کثیراً علی ما تصنع من 
الأعمال؛ قال: بلغنی أنك تقول: لو اُردت أن أعمل رحی تطحن بالریح 
لفعلت؟ قال: نعم؛ قال: فاعمل لي رحی. قال: لاعملن لك رحی یتحدث 
یا”اشح رافقرب+ کر اسرق مت لتاق ضر لتھ ترعا الا" 
فا 


وفی روایة قیل لە: ما یمنعك أن تأمر بدفعه؛ قال: لا قصاص قبل 
القتل ٹم انصرف عمر - رضصی الله عنه - إلی مت فلما کان من الغد حاءہ 


.)۷۳۴ /۷( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
.)۲٤۸/۲( تاریخ الخمیس)‎ )۲( 
. العلج: الرجل من کفَار العجم‎ )۳( 


۱ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۸) حدیث 


سٗٔسسسہژمڑھڑٗسٗمميج[تمں دجنہسےےػموسمە‌سسسسےپےہے|+15٭(+٭|٭ؤ‌جسح سے ہمہ ججےکہٹ مم مم کٹ ےسمتےہ ہہ ہ۔ہہسےہےہےےصےےےےےہہ ہہ ۔۔ہ۔سےےے۹ےصصسںہ ا لہ لہ سس جس ے۔ٹسں ام ہے سس 





(صإ_۔ ہر قی ہے اب 


۷۰۸ ۔ وحذثني عَن مَالكُِ صن بل بن سعیدِ؛ عَن 
سَعیدِ بُن أپي سَعبد الْمفْبْریٌ عَنْ عَبْد الله بٔن أبي تاد عَنْ أَبيه؛ 
٠ً‏ ٤ئ‏ و ویومجچو]وف وی سس جْسْمسمم٘+ سی 


کعب الآاحبارء فقال: یا أمیر المؤمنین أعھد أنك میت في ثلائة یا قال: 
رتا تدرنكک؟قال2 اعت ےی کات ال اراف: 

وفی ادول الإسلام): وثب عليه أبو لؤلوٰۃ وکان الملعون نصرانیاً. وفی 
(المختصر الجامع): جرحہ أبو لُؤلوٰۃ فیروز المجوسی ثلاٹ جراحات؛ وکان 


0)3 


ذلك می یوم الازرعاء لسبع بین من دی الححة. وی ((سیر٥‏ مغلطائي): لارہعم 


بقین من ذي الحجة. وقال ابن قائع : غرة المحرم لتمام ثلاث وعشرین سنة. 
وقال سعد ۔ رضي اللہ عنە : ظٔعن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ یوم الأربعاء لأربع 
بقین من ذي الحجة؛ کنا في (التھذیب؛'''ء ودفن یوم الأحد صبیحة ھلال 
المحرمء انتھی مختصراً. 

۸ .۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (عن سعید) بکسر 
العین وسکون المثناة التحتیة (ابن أىي سعید المقبري) بفتح الباء وضمھا نسبة 
إلی المقبرۃ. قال ابن عبد البر فی (التجریدا'''': کذا رواء یحییء وتابعه عليه 
جمھور رواة (الموطاً) عن مالك؛ منھم ابن وھب وابن القاسم ومطرف وابن 


بکیر وابو مصعب؛ ورواہ معن بن عیسی والقعنبيی عن مالك عن سعید بن أبيی_ 


نم سمعه من سعید بن أبي سعیدء انتھی . 


(عن عبد اللہ بن أبی قتادة) الآنصاری السلمی ابو إبراھیم: فا آئو 
یحیی المدنيی من رواة السا تم قلیل الِخڈیٹ توفيی سے ۹۵ھ. وقیل 
۹ھ. (عن آبیه) أبی قتادة الآنصاري فارس رسول اللہ پل (أنه قال: جاء رجل 


(٢‏ (صن۲۹۹), 


۲ژ 


١۔‏ کتاب الجھاد ()١٤(‏ ت (۹۷۸) حدیث 


.سس سے ۔۔سسسسٹ ںوسل‪ٗےٗادم_ے.تو .هم6 0ت لے لے مو وپ لسوت ےھ کک اھ عو ح و سد 








۴ الله ئا : و َء للا 0 ا کی 2 اتا پ الله " 3 
ا ری لی عتان لن و موں الله قلة: كَیْت قُلتَ؟ سج 


سے سس ۱لمئ_٣؛م'۰۰م..س‏ سس سسہساالے صمح مل .اہ تس وف سا ×× ہے مینست لد سرد دسر چس مس سے دص ا لد سے مر لح سر ید یسپ چس سس عم -_-۔ ہہ !ہ- مد سس ہے۔۔-ےے۔ سپ سسستہ سم مسر سر ید مد سس سس سے یر دع ہف اسب سے ہے صبعہ اج اس مہو 


إلی رسول ا پًَّ) . وفی روایة اللیث عن سعید المقبري عند مسلم؛ آزہ یلا 
قام فيھی فذکر لھم ان الجھاد فی سبیل ار لمات تالق اکنل الاعمال؛: 
فقام رجل (فقال: یا رسول ال) زاد في روایة مسلم: ایک ای آضری ان 
قتلت) ببناء المجھول (فی سبیل ا) أي استشھدت في الجھاد حال كوني 
(صابرا) غیر جزع علی ألم الجراح جا الف عفھ اف ملا ط0ا لاجر 
والقرتت ۷ء رالسعة (متاہاعلی ال العونہ رثال الا" ملا 
ین امرف ر تال ار عم لیر )اق غیر تار تا کید لما فمله وقال 
النووی'”'': احتراز ممن یقبل فی وقت ویدبر في وقتء کذا في (المرقاة). 


(أیکفر اللہ) بھمزة الاستفھام فی (الموطاً) وبتقدیرھا فی (المشکاة) (عني 
خطایاي) أي یمحي الله عني بسببه کل ما اکتسبت من الخطاً والزلل. . (فقال 
رسول اللہ چا : نعم) یکفرھا (فلما ادہر الرجل) یىی رلے عت راتا مستوعباً 
لجوابه (ناداہ رسول الله پََيَِث) بنفسەه الشریفة (أاو آمر به فنوديی ل2 اف من 
الراوی (فقال لە رسول ال ٥ؿ‏ > کكسئنے۔ فائت 76 ای اعد سو ا0ك وأآخبرنی بە 
0 

قال الباجی : سأله عما قال أن یعید عليه مبالغة في تفھم سؤال السائل 
تنا لسؤالەء وذلك آنە لما استوعب کلامه ارہ ٹم جاوبہ یحتمل ان یکون 
ذکر بعد ذلك من سؤاله لفظاً لم یجاوب عنه؛ فارآغ ات تق َْلكٰ اذ اه 


ر0 اھ ۳(٤‏ /۲۷۱۷). 


۳ 











١‏ ۔ کتاب الجھاد )١٤١(‏ باب (۹۷۸) حدیث 


سس ےہ سے .سس سے سسس شک ہے وو ےک 1 _-٤صتت‏ ےک لٹ سپٹ پاب شس سمے۔ے سم مم مےے۔ے۔ 





موم س٭پکو×ومںچژےڑسم٭>ؤمٗ٭سڈشسژھأکجن سچٹش ‏ ےے۔ٹ ٹس سے۔۔ہ ےم ے۔۔ےشم۴مم مس .سے 





ساس ہمت سس سے س١س‏ سس ےنچ سکتستےںٹ ےمم شش سے ٹسٹتس__ ت ‏ سس ںہ سس 8س ٌے 


باعادۃ کت ویختیل آن :یکرت ڈذکر لک اللفظ کل غ لاق 3 بنا آأن 
رمآ سزاسسوحضل رجھا ظیر نا سىلعامی الس غاد علف کرد 
ا0 اکر زا" (فقال رسول ال يَة: نعم إلا الدین) بفتح الدال وفی 
(الدر المنثور): أخرج أحمد والحاکم عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص رفعه: 
کسی مود ول دپٹ 1 3ر1. 


وأخرج أحمد عن عبد الله بن جحش أن رجلاً قال: یا رسول اللہ ما لي 
إِن قتلث في سبیل ال! قال: (الجنٰة). فلما نات لی قال: لإلا الدین سارّني بە 
جبریل آنفاً. قال القاری: استثناء منقطعء ویجوز أن یکون متصلاً أي الدین 
الذي لا ینوي آداءہء قال التوربشتي: أراد بالدین ھاھنا ما یتعلق بذمته من 
حقوق المسلمین؛ إِذ لیس الدائن اُحق بالوعید والمطالبة من الجانی والغاصب 
والخائن والسارق. 


وقال التر ری ۳ فےه تنىه علی جمیع حقوق الآدمیین: وآن الجھاد 
الات و فیرمتا سی اقتال اآبر لا کک جخقرق الات راتا کر 
حقوق الله . 

قال القاری : الا شھبد الیحر فانہ یغفر لہ الانوت گلھا والدین کھا 
ورد فی حلدیث. وروی الطبرانی وأبو نعیم فی (ال"ٰحلية) عن ابن مسعود بلفظ : 
القتل فی سبیل ال یکفر الذنوب کلھا إلا الأمانةء والأمانة فی الصلاة 
0 فی ون ا في الحدیث . وآشد ذلك الودائعء فالمراد بالدین 


وقال السیوطي في. (الدرا: آخرج عبد الرزاق وابن ایق وع بن 


() انظر: ا مرقاة المفاتیح) (۳۷۸/۷). 
(٢(‏ اشرح صحیح مسلم) للنووي (۷/ .)۲۹/١۳‏ 
۳٤‏ 


۲۱ - کتاب الجھاد )١٤١(‏ باب (۹۷۸) حدیث 


لے ہہلسسسسے ٹس سے نے بد ٹس شس سس ےا سس سس تسمسسسسسممىمسص سم مسسائسسس ڈ_ سسسففو×٠--×سست‏ 1ے جج ستاہا ہہسمہسہسسصسہہہ سسصہہسسحںەہس لہ یس سس 6سسٗ ڈپسٗ‪ سو۔سسحہسمہس×ست ٭إچ ٤ہ‏ دے 


و0000 0000000000000000 یر ہے کر ور ہے ہے ہہ ہے دو مود رھ جرد و ور وڈ وڈ ا7و 


وروی 0" بن أبي حم والبيهقي في االشعب؟ عن جس قاع 
ون کان قتل فی سبیل اللہ فیقال : اد أُمانتلك؛؛ الحڈیٹ بطوله . 


وقال الباجی:''' یرید أن الدین من الخطایا التي لا یکفرھا القتل في 
سبیل اللء وقد قال بعض العلماء: إنما ذلك جا خر یلست 
وحقوقھم لا تکفرھا الحسنات؛ وھذا وجهە محتمل؛ وقد کان فی آول الإسلام 

بمتنع النبي لٹ من الصلاة علی من مات وعليه دین لم بترك لە قضاء وذلك 
لا یتسارع الناس في أکل آموال الناس بغیر حاجةء ٹم لما فتح اللہ علیہ کل 
قالن2 اتا او ھا سس 07 نالا گظاو راہ ری 27 95ا آو :دنا 
أو ضیاعاً فُعَلىٌ وإلیٗ١ء‏ فیحتمل أن یکون النبي پل ص و" 
الدین) إِذ کان یمتنع من الف ل٥‏ علی مرح کر درتا ‏ اوا لەء فیکون علی 
عمومهء ویحتمل أن یکون قاله بعد ذلكء ویکون معنی قوله: ل(إلا الدین) لمن 
اأُخذہ یرید إتلاف آموال الناس؛ فھذا حکمہ باق فی المنع نات آن اذا 
و اگستاقی س حر مات وعلا سس سر وک ناف السلین وا اک کا 
سآ خرن وا انگ اس ے گر لا کرت اعد دہ اتی 


بے یرد اتلاف آموال الناس هو ما آخرح الیخاری وی من آب ھریرہ 
اأتلفه الله . 


وقال ابن عبد البر''': فيه أن الخطایا تکفر بالأعمال الصالحة مع 


7 ٠۹ ۳( اف‎ (١( 
.)٦۳۸ ۴۴۳۲/۷۴ انظر: (شرح الزرقاني' )۲۳۹/۳ 0ات صت1‎ )٢( 


۳۳٣٥٣ 











١۱‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۸) حد 


مہ می 











یر بر جا ھچ ھا ل9 و و و سو رک مر کا ور و مرا هر رہ و و و 0 و ا و وو و و نو ھ> وو وو پ یو بیو چو اک 





الاحتساب والنیة في العمل وآن أعمال البر المقبولة لا تکفر من الذنوب إلا ما 
بین العبد وبین ربهہء آما التبعات فلا بد فیھا من القصاص. قال: ھذا فی دین 
ترك لە وفاءَء ولم یوص بەء أو قدر علی الاداء فلم یؤد أو أدانه فی غیر 
حق؛ ومات ولم یوفهء أما من أدان فی حق واجب لفاقة وعسرء وماتء ولم 
27 وَفاء فلا یحبس عن الجنة؛ [ا غ االساطات یا ان یؤدی علله مرن 
الصدقات أو الفٰیءء وقیل : إن تشدیدہ قٍ کان قبل الفتوح . 


وقال القرطبی والنووي''': فیه تنبیه علی جمیع حقوق الآدمیین: وأن 
الجھاد والشھادة وغیرھما من أعمال البر لا کر حقوقھم: وإنما تکفر حقوقہ 
عَوٌّ اسمه. وقال الحافظ: یستفاد منە أن الشھادة لا تُکٹُر التبعاتء وھی لا 
تمنع درجة الشھادة؛ سے نے ٹر ک.۔ 
مفصسرضا ویکرمه کرامة زائدةء وقد بین الحدیث أنه یکفر عن ما عدا 
التعات: فإن کان لە عمل صالح کمرت الما سیئاته غیر التبعات؛ء ونمعه 
عمله في موازنة ما عليه من التبعات: سے ۰- الشہادة خالصةء فإن لم 
یکن لە عمل صالح فھو تحت المشیئة | 


وقال ابن الزملکاني : فيه تنبیه علی ان حقوق الآدمیین لا تکفر لکونھا 
مبنیة علی المشاحة والتضییق؛ ویمکن حمله علی الدین الذی هو خطیئة 
والأاصل في لاہ ات کرتت قش مگکرت الدیع الما فوك فیة مسکڑتا 
عنه في مذا الاستثناء فلا یلزم المؤاخذة به لما یلطف ال بعبدہ من تعویض 
صاحبهء انتھی. وھو نفیس؛ وقد سبقه إلٰی معناہ أبو عمر کما رأیته قاله 
رتا ا 


.)۲۹/۱۳ /۷( اشرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)۴۳۷ /۳( ا شر الزرقانی)‎ )٢( 


۳٣ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۹) حدبیث 
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اأُخرجه مسلم فيی: ۳۳ ۔ کتاب الإمارةء ۳۲ ۔ باب من قتل في سبیل الله 
کت خطارا لا :الا ارت 7 


6ھ وعلتتی 7 ماف ہت ای ا خر 7ی مرن 


(کذلك ثال لی چیرٹیل)رنی روایة عتد آہی غنر الا الین فإلہ ماغوذ 


قال الباجی: اتی الات بعت ات فال: نعم؛ ولم یستٹن شیتا یحتمل 
رکرفاہ 37 کرو سال ارلا اقاضی تعر اب علی :الضرم فقوت الاعتاہ 
رمواله آ2 ا لقاقی الایکتھھ عتا اذا آقاف الشوان ات آر نقص ؛ ویحتمل أن 
یکون السؤال واحداء وھو الأظھر غیر أنه جاوب أولاً بلفظ عامء أو أمر أن 
یجاوب بە لیکون للمجتھد حمله علی العموم آو تخصیصہ بالدلیلء ثم اعلمه 
جبرئیل أنه یجب أن یجعل تخصیصۂه بالنص عليه لثلا یفوت الحکم بأن یکون 
السائل إنما سئل لیستبیح الآخذ بالدینء ویحتمل أن یکون النبي قَْ قد اعتقد 
حمله علی العموم لاجتھادہ أو للفظ عام ورد فأوحي إليه علی لسان جبرئیل 
عليه السلام بتخصیص الدینء انتھی . 

قاق ا خی ا 71 مه تال علی آ0س اض جا ھا ا وس ا فان 
وما هو قرآنء وما لیس بقرآنء وقد قیل في قوله تعالی : ل٭ وَآَذْصَرَنَ ما تل فی 
یے ات آئی لک70 1ق لات 27ھ او :الکن تا لست گل 
من اللہ إلا ما قام عليه الدلیلء فإنه لا ینطق عن الھوی؛ انتھی . 

۹-۔ (مالك؛ عن أبي النضر) سالم بن أبي أمیة (مولی عمر بن 


( ظر2 ۳۴ لا سن گا ۳۴١(6‏ ۲۳۳۴ ایت (۴۳-.:00 4۴ 
[0 ور سز ات ل۳۰2 


۷ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۹) حدیث 
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ا 


و 0 7007 رت 0 762 ھت تد 200 


صے 


ہے سےہ×سم سیسات سد سر یہ ٤سب‏ تس بے چسے سے ا ےر سس 


ت28 )۷( بضم العینین بالتصغیر والاضافةء القرشي التیمي (أنه بلغه ان 
رسول ال پَأَيِاٍَ قال) قال ابن 29(۷0م.[ھ[ ھذا مرسل عند جمیع رواة (الموطاً) 
لکن معناہ یستند من وجوہ صحاح کثیرۃء انتھی . 

قلت: وقد وت ززانات لمفكَاءَ اھ وتووا ماغوم 
انی شھید٢ء‏ واشتھر فولہ ا علی الحوض : سنا لمن غَيّرَ بعديی) (لشھداء 
اأحد) أي لاجلھم فی شأنھم لا ایک علٰیھم مقتولینء کما رواہ ابن إسحاق 
عن عبد الله بن ثعلبةء قال الحافظ في ا(الدرایة4: روی الشافعی وأحمد عن 
عبد اللہ بن ثعلبة: ١ن‏ النبي قَلٍَ شرف علی قتلیٰ احد فقال: إنی شھید علی 
ھؤلاء زمّلوهم بکلومھم٢ء‏ الحدیث . 

وآخرج الغاری'' والاربعة من حدیث جابر آنە قَلٍ کان یجمع بین 
رجلین من قتلیٰ احد وقال: ١نا‏ شھید علی ھؤلاء یوم القیامة4ء الحدیث . 

وأخرجه البيبھقيی بطرق منھا: بلفظ الما کان یوم اأحد شرف النبی پا 
علی الشھداء الذین قتلوا یومئذء فقال : زملوھم بدمائھم؛ فإنی علیھهم شھید)". 
وأخرجهە أیضاً من طریق ابن أبي صغیر وھم سبعون کما صرح بە البراء بن 
غازتے وائس ۂ فی (الصحیح) رای بن گت وقال فی حدیثە : اُربعة وستون من 
الانصار وستة من المھاجرین. رواہ ہہ وابن حبانء وصححا وھو 
اود بقولہ تعالی: او لا اَصََنَکم مُبَةُ قد أَصَبْئ نایا 4''' اتفق علماء 
اش علی آن الغاظب لہ ال آعد ۰- اسابٹھ مثلیھا یوم بدر بقتل 
سبعین وأسر سبعین؛ وبھذا جزم ابن إسحاق وغیرھمء والزیادةۃ علیھم إن 


.)۲۳۳ /۱٤١( انظر: ا( الاستذکارا‎ )١( 


(۲) أُخرجه البخاري ([۲)3۳۷ وانو داود (۳۱۲۳۲۸)ء والترمذی (٦۱۰۴۳)؛‏ والنسائي 
(٥۱۹)ء‏ وابن ماجه .)۱٥١٥٤١(‏ 


(. رآ مر ا20 7 138:0. 


۸ 


۱۔ کتاب الحھاد ٤‏ ۵ باب 9 حدیٹ 











میم كاقنا تھا ےت من الخلاف فی تفصیلهھم؛ ولیست بزیادة حقیقةء قاله 
الزرقانی' ظط اس لے ا أسماءھم مفصلاً . 


(ھؤلاء آشھد علیھم). قال الباجی''': یحتمل أمرینء أحدھما: أن یشھد 
علی ظاھر أُمورهمم من الإیمانء وإقام العبادات؛ والجھاد في سبیل الله 
واستدامة ذلك إلی أن قتلوا فی مجاھدة عدوهم: وإِن غیرھم ممن بقي بعدہ لا 
وا می ا کو 00ک ای سر ونم رمعمل بَا ات کرتقیوققی 
7 0۳88" وعلی باطنھم بما الم بە وأوحي إليهء "ھ0 
سو رج مت ولم ینجه قتاله بین یدي النبي قاٍ کما لم ینتفع 
بذلك قزمان حیث اعلم النبي 8ڑ کا ساطنهہ وآنه من اأھل النار مع غنائه وانتفاع 
ساوت نات ا ے ا لانه لم یعلم باستدامتھم للظاھرء 
ولم بطلع عند موتھم علی أنھم ختموا عملھم بما یرضي الله تعالیء تھی 
وقصة قزمان ذکرھا صاحب (الخمیس'' بروایة ابن إسحاق عن عاصم 
قال : کان فبنا رجحل ل ندری ممن هو بقال لہ : قزمانش وکان رسول اللہ عاا 
شر 0سي سو آئل اقاں لھا کات ہوم آحد قائل غا لا قتداء تقتل 
ود اف2 آر سس می الگ کیہ کات کا اس لاق الحراعتہ فاعتنل 
إلی دار بنی ظفرء فجعل رجال من المسلمین یقولون لە: وا لقد أبلیت الیوم 
,. قزمان فا رس قال: بماذا انت فواللہ ان قاتلت الا عن احساب قومی؛ 
ولولا ذاك ما قاتلتء فلما اشتدت علله الجحراحةف آخرج ہیا من کنانتہ فقتل 
به4 نلفقسه؛ انتھیں 
)١(‏ ل شرح الزرقانيی) (۳/ ۲۷). 
)٢(‏ انظر: تاریخ الخمیس) .))٥٤٥/١(‏ 
([۳ ا لکتی ۳(1 ۲۴۰۷۰۷ 
)٤)‏ تاریخ الخمیس) .)٦۳۸/۱(‏ 


۹ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۹) حدیث 








فُقَالَ ہُو بَکر الصّدیق: أَلسْنَا يَا رَسُول الله بِإخُوَاِهمٔ؟ أَسْلمْنَا کَمَا 
أَسْلمُواء وَجَامَدنا کَمَا جَامَدواء فَقَال رَسُول الله قلله: (بَلیٰ سے 


3٥‏ ٭ھ 
ند می 


وقال فی۳ ام علٰیھم ہما فعلوہ من بڈل اجسامھم کر رن لہ 


الاولاد آولادہ کابي جابر ترك تسع بنات طیبة بذلك قلوبھم فرحین مستبشرین 
بوعد خالقھمء حتی إن منھم من قال: لاجد ریح الجنة دون احد کأنس بن 
اق وسعد بن الربیع . 

ومنھم من آلقی تمرات کن في یدہء ومنھم من قال حین خرج: اللھم لا 
تردني إلی أھلي+ کعمرو بن الجموحء ومنھم من خلفہ النبي گل لکبر سنہ. 
فخرج رجاء الشھادة وھو الیمان وثابت بن وقشء فحذف المشھود بە للعلم بە. 


وقال ابن عبد البر: أشھد لھم بالإیمان الصحیح والسلامة من الذنوب 
الرقاتہ رس اتیل رالاشی: والتاستا نی الاتاء تل علی سی 
اللامء وقال السھیلی: اشھد من الشھادةء وھی ولایةء وقیادۃء فوصلت بحرف 
علی لانه مشھود لەء وعليهء وقال البیضاوي فی قوله تعالی : ٭ِوَیَکُوَ اَلَیُولٌ 
لیگ کھیا4''': إن هذہ الشھادة وإن کانت لھم؛ لکن لما کان قلُ کالرقیب 
المؤتمن علی أمته عدي بعلی . 


(فقال ابو بکر الصدیق) علی وھ الاشفاق لما زی من تخصیصھم بحکم 
کان یرجو أن یکون حظه منە وافراء وآن یکون حظ جمیع من شرکە فیه من 
الصحابة ثابتاً (یا رسول اللہ أآلسنا بإخوانھم؟ أسلمنا کما أسلمواء وجامدنا کما 
جاھدوا) یعني أن عملنا کعملھم فی الإیمان الذي هو الأصلء والجھاد الذي 
(فقال رسول ال پل : بلی) تقریر علی إیمانھم وجھادھم کما جاھدوا 


.)۳۷ /۳( لشرح الزرقانی)‎ )١( 
.١٤١ سور البقرة: الاأیة‎ )٢( 


شس 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۹) حدیث 





(ولکن لا آدري ما) موصولة أو موصوفه ممفعول لا اُدری (بُحدثون بعديی) بصعة 
الخطاب فی النسخ المصریةء وفی الھندیة بصیغة الغائب؛ والمعنی ان ھڑلاء 
اسيتھوا تو ای یں فلذا حصصتھم بالشھادقتق وقنه نمی لعِلْم عےه مایا . 


قال الباجی''': قال قوم: إن الخطاب وإن کان متوجھاً إلی أبي بکر 
صرضی: الاُفتف ے) فإن المراد بە غیرہ ممن لم یعلم قيٍَ بمال حاله وعمله وما 
یموت عليهء وأما أبو بکر - رضی اللہ عنه ۔ فقد أعلم أنه من أُھل الجنة؛ 
والنبی پا شھید لە بذلك لظاعر عمله الصالح؛ ولما أوحي إليەء وأعلم من 
رضوان اللہ تعالی؛ ولکنە لما سأل آبو بکر ۔ رضی اللہ عنه ٠-‏ واعترض بلفظ 
عامء ولم یخص نفسه بالستال ‏ عالفء کات ا لع,آب فاماء رکہ سن 
تخصیصۂه بأنە لیس ممّن بُحدث بعد النبي پل شیٹا . 


قال الباجی: ویحتمل عندي وجھاً آخر وھو أن النبي قيٍ قال: مڑلاء 
انا شھید علیھم بما شاهدت من عملھم في الجھاد الذي آدی إلی قتلھم في 
سبیل اللہ ولذلك لم یقل: إنه شھید لمن حضر ذلك الیوم وقاتل وسلم من 
القتل کعلي وطلحة وأبي طلحة ۔ رضي اللہ عنھم ۔ وغیرھم ممن أُبلی ذلك 
الیوم وھو أفضل من کثیر ممن قتل ذلك الیومء لکن خص مذا الحکم بمن 
شامد النبی گل جھادہ إلی أن قتلء ویکون علی ھذا معنی قوله: اما تحدثون 
لیا آلے ید تهالحنت المضاد للشریعة؛ وإنما أراد بە جمیع الاأعمال 
ال اف ھریڈ ايك ا2ھ لان فکرتالعتی ا0ھا کرت بتعتی 7 
اأشامدہ: فلا أشھد لکم؛ فعلی مذا یکون قولە: اولا ادري ما تحدثون) 
متوجھاً إلی جمیع الصحابة من أأبي بکر وغیرہء انتھی. 


قااعت لا يك لا عنام آ0 اتل علی الستن الاول لا ترج× لی 


.)۳۰۷ /۳( ا( المتقی)‎ )١( 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۷۹) حدیث 


مہ۔“ٗ سسشس۔و یم کاےسےےل. س یسب وےمپرے۔ ساب نے سے پ ےہ ود تک _ۓ ہی۔۔٥‏ بل تھے و ہا رر رح وں وو 7 ےت ط× سه-ا٥مَ_وصس٭ىمےحمٌسوو‌ہوممہأہٗ؛ہد‏ بے 


کی ار ای و یر 0/00 


فا لانے یلت ائے: مرسل عند جمیع الرواۃ لکن معناہ پستند من وجوہ 
صحاح کثیرة. 





الفقق الاقر۔ رض الله عنه وأرضاہ ۔ کہف؟ وقد قال النبی إَلل: (ما لأحد 
0ا1 الا تد کانانان الا آنا کی ق0 7 عیدنٹا یداً یکافئە اللہ بھا یوم 
القیامة). وقال: ١‏ ما طلعت الشمس ولا غربت علی احد أفضل دن ای کر الا 
ان یکون نبیٔ)ء وفي لفظ : (علی احد من المسلمین بعد النبیین والمرسلین 
أفضل من بی بکر١ء‏ وقال: ١‏ إن روح القدس جبرئیل ای ان ےم ماق 
بعدك آبو بکرا؛ 7000 (هذان سیدا کھول أُھل الجنة من الأولین 
والآخرین إلا النبیین والمرسلین٤.‏ 

وأنت خبیر بن شھداء أحد أیضاً من أھل الجنةء فھو سیّدھم فی الجنة. 
وقال: إن أُھل الدرجات العٌلی لیراھم من تحتھم؛ کما ترون النجم الطالع في 
اأفق السماءء وإن أبا بکر وعمر منھم؛ وقد خرج النبي قٍَ ذات یوم وأبو بکر 
وعمر اأحدھما عن یمینە؛ والآخر عن شماله؛ وھو آخذ بأیدیھماء وقال: 
(ھکذا نبعث یوم القیامة. 

۱ 7۰.- روایة قال لھما: (الحمد ث الذیي أیدني بکما) وحدیث دعائه : ١‏ من 
اواب انح کلھا) حدیث مشھور فی (الصحاح)ء وقال لە: (إنك أول من 
یدخل الجنة من أمتي٢ء‏ وغیر ذلك من الروایات التی لا تحصی کثرةء ذکر 
بعضھا السیوطي فی اتاریخ الخلفاء۷'''. 


(قال : فبکی آأبو بکر) - رضي الله عنه ۔(ثم بکی) أي اطال الیکاء وکررہ 
(ثم قال : مرا لاف (ا سی (اہححداالسی ای کرد آو امن 
النبي قَِ (لکائنون) أي موجودون (بعد۵) قال الباجی''': برید أنه أطال 


(١)‏ انظر : (ص۱۸). 
)٢(‏ (المتقی ١)‏ (۲۰۸/۳). 


"۲ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١٤١(‏ باب (۹۷۹) حدیث 


وو وک و و تو جع ھر دو وت یع و کو وا او وا و و موک وک وا و رس و وع حور ھت هر مق تل و و مہ وا رھ و و تو ا سے و اھ کر لو و رھ ات ھا ا ھا ھک رکا جک 


الیکاءء وأظھر معنی بکائە بقوله أئنا لکائنون بعدكء کأنہ ااٍشفاق من البقاء بعد 
النبی پا گل والانفراد دونه وفقد برکتەء وھذا یدل علی أنه قد فھم آبو بکر من 
قولہ: ما تُحدثون أنە لا یخاف أو لا یجوز أن یکون من أبي بکر حدث یضاذ 
ہمہ لات کامد کالہ 020 تی کات کھد عان الم رات را 0 آ تا 
لات سا تا رت فر سسلاتھ رام ول 05ف ولا کی تن الہ 
وانما بکی من أجل فراق النبي گل وبقائه بعدہ علمنا أنه فھم منه ما قدمنا 
ذکرہ والل اأعلم؛ انتھی . 

وا تاذ شیخ مشایخنا الدھملوي فی زاو۔ ٣٣۰۷2‏ ھاھنا زا انا فقال : 
اعلم أن النبي لا إِذا بشر صحابیاً بالجنة؛ فلیس من مقتضی بشارتە ان لا یحتاج 
إلی سبب من أسباب دخول الجنة أصلاء بل البشارة إخبار عما یؤول إليه الأامر بعد 
خصول أسباب الَنجاةء وکذلك وعد اللہ الآانبیاء بالعصمة من الذنوب فلا یدخل 
علیھم ذنب البتةء ولیس من مقتضاہ أن لا یکون لھم سبب في الخارج یکمُون بە 
أُنفسھم من الذنوبء بل أعدً اللہ لھم أُسبابا لا تحصی من الانذار -۵11ه00" 
والنارء وتعریف وحَامة العصاة والحیلولة بینھم وبین ما پریدون فی بعض الآأحیان 
بإراءۃ برھان ربھمء وصرف قلوبھم ونحو ذلك؛ کما أن ال تعالی وعدھم بالفتح 
یوم بدرہ ثم إن القتال کان سببأ للفتحء وعلی ھذا القیاس جمیع مواعیدہ. 


رافاعکیت نت تھر ا السفروقت ات 20 ھانی کرتائ اھ لتاى 
وأشذھم تحرزاً من مظان العطب؛ وأوفرھم خشیة من التغیر والتبدل وأعظمھم 
التجا٤‏ إلی اللہ عز وجل٠‏ والنبي پل آشدھم اعتنا٤‏ بوعظھم وتذکیرھم وتزکیة 
نفوسھم والتنبيه علی مواقع الغلط منە لغیرھم؛ ورہما یزجرھم عن مباحات 
ومکروھات؛ لا یزجر عنھا غیرھم؛ وھو قوله قچ: ١لا‏ ینبغي للصدیقین ان 
یکونوا لغانین٢.‏ 


میم ساد مسوم سے سوسسے ہساتے موا اسم سہ ہمہ سے سے مم مجابہ مسلاجہ 


)6 معرتا 


"۳ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١١(‏ ہاب (۹۸۰) حدیث 


0ٰ0 ۔ وحذثني عن مَالِكٍء عَن یحپیٰ بن سعید؛ قال: 
5ا0 رھ کا وَقبْرْ يُحْفَرْ بِالمَلِبنَة دىسبسىس٦>٦٢سس‏ سح 





فإذا فھمت مذا السر کان ھذا الحدیثء وکل ما یجری مجراہ من مناقِ 
السہیشروغ یم نا لشدۃ خوفھم والتجائھم ولٰشدة اعتناء النبی ٹا بتزکیة نموسھم 
وان ن کان ا مزگیا لکافة امت کما قال تعالی : مم وَْمَلِمْهُمْ الکتب 


لہَِةً('۰۶٠۱۰‏ تھے 


هذا وقد قال النبی إلة: ١لا‏ ادريء وا لا أدری وأنا رسول الله ما 
(٢( : ٌ‏ 7 ۱ محر سے اردھے۔ ہے ۸مہ ور 
یفعل بي وبکم۶. رواە البخاري' ء وقال عز اسمہ : لواللین بوونَ ما ءاتوا وَقلوبہم 
سن الایةء کیف وقد قال النبي قَلل: ہ لن ینجي أحداً منکم عملهء قالوا: 
۷(المشکاة) بروایة الشیخین عن أبي ھریرہ وفه رش بروایة مسلم عن جابر 
تا تخل اسدا کے عصلد الوتلان ولا بعیرہ سز التار ولا آنا ہلا 


بر حمة الا انتھی. 


۳/۰ (فالك فطح سے پر سمہد) الآنصاری مرسلاً (قال: کان 
رسول اللہ قَي) قال ابن عبد البر“: ھذا الحدیث لا أحفظه مسنداً ولکن معناہ 
موجود من روایة مالك وغیرہ انتھیء (جالسا) ذ فی المقبرة (وقبر) الواو حالیة 
(یحفر) لمیت (ہالمدینة) ھکذا فی النسخ ات > وفی الھندیة: (فی المدینةاء 
وصنیع الزرقاني یشیر إلی ان الاول روایة یحییء إٍذ قال: ولابن وضاح في 
المدینة٥‏ التھی. 


۵ تو ال ظورا۱۹8547120. 
)۲( اصحیح البخاري) .)۱۲٢١٤١(‏ 
(۳. مور 0ال 58.27020 

):)۴۶۹ ۲(8 اف2 0ال مت کا‎ ٤7 


"٤ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۸۰۱) حدیث 





حول الله عایات: ےت ما 00 فان ان او نی ً 1 ۰ئ 


قرھ اللہ کا اھ اق نے تل الاب ممس مس 


قال الباجی''': یحتمل أن یکون قصد ذلك لمواصلة من کان القبر یحفر 
بسببە أو لفضل المقبور فيه ودینەء أو للاتعاظ بەء ویحتمل ان یکون جلس 
بغیر ذلكء فصادف حفر القبرء انتھی . قلت : والظاھر آنه قصد بذلك. 

(فاطلع) بتشدید الطاء المھملة أي نظر (رجل في القبر فقال) المطلع : 
(ہٹئس مضجع المؤمن) ۔ بۃ بفتح المیم والجیم بینھما ضاد معجمة ساکنة ۔ موضع 
الضشجوع جمعه مضاجمع؛ والمخصوص بالذم محذوف وھو القبرء وقال 
القاری''': أي مرقدہ ومدفنه. وقال الطیبي : أي ھذا القبر یعني المخصوص 
بالذم محذوف؛ والمعنی کون المؤمن بعد موته فی مثل مذا نے 
سی دا اتی 

وقال الباجيی: قول المطلع : بئس مضجع المؤمن؛ یحتمل ظاهر اللفظ ان 
یرید بذلك المکانء وقد یتناوله علی ذلك من یسمعه منە فلو آقرہ النبی پل 
لاعتقد بعض السامعین لە أُن النبی قَلةُ قد آقرہ علی قوله: ف(إن المدینة المنورۃ 
بٹس مضجع المؤمن؟ء انتھی . 

(فقال رسول الل پل : بئس ما قلت) أي حیث أُطلقت الِذْمٌ علی مضجع 
المؤمن مع آن قبرہ روضة من ریاض الجنة. (فقال الرجل: إني لم آرد) بصیغة 
المتکلم من الإرادة (ھذا) أي ذم القبر (یا رسول اللء إنما اُردت) فضل (القتل 
فی سبیل اللہ). 


قال الباجی''': قوله: ابس ما قلت؛ یحتمل إما أنه قد آراد عیب القبر . 
)١(‏ ( المتتقے ٢)‏ (۲۰۸/۳). 


(۲) امرقاة المفاتیح) .)۲۹/٦(‏ 
(۳. اعت ۳۵۸/۳(7) 


اح ___رل_لملل_...۔س.۔۔ س سس ےم۔۔ مکش مر مہونلہہسہن ا __۔۔ سس 


١۔‏ کتاب الجھاد )١٤١(‏ باب (۹۸۰) حدیث 


مس3000١0-‏ کی ۶ َ 2 28 ق : ۲ َ 7 00 3 

08 700 ار وق کر ا عاعل اھ 
7 سس سر و 7 
بمععهہ و عو و ا کاو ا جا وا ا وا جو وس و نے وھ و راوس لوماو ےا وا وکا ےو اھ عق ای کا وٹیو ری وا یو او ا و او وأ 


وتفضیل الشھادةء لکن اللفظ لما کان فيه من الاحتمال ما ذکرناہ أنکر عليه 
اللفظ دون المعنی؛ ویحتمل ان یکون علی ھذا الوجه أنکر عليه اللفظ 
والمعنیء لآأنه لا پ تد اود ان یقول فی ای2 :ائٹسشن المضجع) ام رف 
وسبب إلی الرحمةء وإنما یجب أن یقول: إن الشھادة أفضل من ھذاء فإذا کان 
الآمران فاضلینء وأحدھما أفضل من الآخر؛ وجب أن یقال: ھذ أفضل من 
ھذاء ولا یجوز ان یقول في المفضول: بئس مذا الآمرء وأما المعنی الثانيیء 
فآن یکون النبي قلاٍ اعتقد آنه راد بذلك ذم الدفن بالمدینةء ولذلك لم ینکر 
علی القائل إذ قال : لم ارد هذا یا رسول الله؛ واإنما اآردت القتل فی سبیل اللہ 
ولو کان فھم منه ھذا لکان الأظھر ان یقول لە: قد فھمت مرادكء ولکن ہو مع 
ذلك خطاً فإنك قد جثت بلفظ مشتركء أو عبت المفضول مع فضله: اتتھی: 


(فٹال رسول الله با :) غت ا لمرادہ عند الجمھور خلافاً تَا سای مس 
کلام الطیبی إذ فسرہ ان الموت بالمدینة أفضل من القتل فی سبیل اللہ (لا منل) 
بالنصب (للقتل) أي لیس شوء مثل القتل (فی سہیل اش") فی الثواب والفضل. 
لکن للدفن بالمدینة أأیضاً مزید الفضل کما سیأتی . 


قال الباجی''': قوله: لا مثل للقتل یقتضي تفضیله وظاھرہ یقتضي 
التفضیل فی سائر الاأحوال؛ وآنه لا مثل لە من أحوال الحیاة والموت: 
ویحتمل أُن یرید بہ لا مثل لە من أحوال المیتات وصفات الموت؛ لنه سبب 
القول فیجوز ان یحمل عليه؛ انتھی . 

ثم ذکر فضیلة من یموت ویدفن في المدینة سواء یکون بشھادة أو غیرھا 
فقال: (ما علی الأرض) ما نافیة (بقعة) بضم الموحدۃ فی الآکٹر؛ فیجمع علی 


.)۲۲۰۹ /۳( ا( المتقی)‎ )١( 


"٦ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١٤١(‏ باب (۹۸۰) حدیث 








ھت کے 9 
ری تَِ 7 7 ٤‏ سر سے 8 ہ٥‏ سے 0 ٌ 
سش‌َّ َ-" ۰ 
ھے- جی الخ اك بپکوں فقری ھا ە منھا إ ال و ای پر و ودای و ناو مو ےی ہوا وا ہے 
سی تی 4 گج س ضر و ۰ 7 
٠م‏ ۰+ ضے مے 


بقع کغرفة وغرف؛ء وتفتحء فتجمع علی بقاعء مثل کلبة وکلاب أي قطعة من 
الارض (ھی احب إلی اؤیکرن نبری عاا ای بعلك البَْفَعة مھا ای معن 
المدینة المنورة. 

ویؤیدہ ما في المشکاة)''' بروایة الترمذي راعیت ط ابر ھی نرتکعغےھ 
امن استطاع ان یموت بالمدینة فلیمت بھاء فإني اٌشفع لی سرت سا فا 
الترمذي : وفی الباب عن سبیعة بنت الحارث الاسلمیةء انتھی . 


قال الباجی''': ظاھرہ تفضیل المدینة علی ما سواھا من الأرض؛ ولذلك 
اأ٘حب أن یکون قبرہ بھاء وھذا یقتضی آأنەه احب ان یکون قبرہ بھا دون مكة 
رتواقلیہ ا0 231 سی البحرت قال: لاس درس قتاع ات لات کر 
کان کذلك لم یعلق الحکم بالبقعةء ولعلقه بالھجرۃء وھذا فی حال الإخبارء 
ولس قفیة فلیل علی آله فضل آن یکون قیرہ پالمکیتۃة علی الققل فی سبنل اللہ 

۲ پً ھ*٭ھ ٠ً‏ قد أجمع العلماء علی أن الموت بالمدینة أفضل بعد 
اختلافھم ان المجاورة بمکة أفضل آو بالمدینةء ولذا کان من دعاء عمر - رضی الله 
ہے ماسائی کی الحدیے الاتے رثال الطیى٤‏ معناہ آئی نا:ارئٹ آت التبر 
بٹس مضجع المؤمن مطلقاء بل اُردت ان موت المؤمن فی الغربة شھیدا خیر من 
موته فی فراشه وبلدہ واجاب رسول ال قَلٍ بقوله: الا مثل القتل) أي لیس 
المرتث :ہالمَدَینة ٹل القتل فی سپیل الله آی الخوت فی الْعْرة ہل غو أکمل 
وأافضل؛ فوضع قولە: ما علی الاأرض بقعة إلخ موضع قولەه: بل هو أفضل 
وأکمل فإذا لا بمعنی لیس؛ واسمه محذوف والقتل خبرہء انتھی. 


.)۲۷ /٦( انظر: امرقاة المفاتیح شرح مشکاة المصابیح)‎ )١( 
.)۲۰۹/۳( ا( المتقی)‎ )۲( 
.)۳۰/٦( امرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


ص۹۷ 








١۔‏ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۸۰) حدیث 
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قال القاري : هو بظاھرہ یخالف ما عليه الإجماع من أن الشھادة في 
سبیل اللہ أفضل من مجرد الموت بالمدینةء بل في الحدیث ما یدل علی أن 
الموت في الغربة أفضل من الموت بالمدینةء فتکون الفضیلة الکاملة أن یجمع 
ارات اعت راسمھاتھ فلت تالق سے 


وقال صاحب (المحلی): أَي لیس الموت بالمدینة مثل القتل في 
سبیل اللہ بل هو أفضل؛ ھکذا فسر الطیبي؛ فعلم منە أن الموت والدفن فیھا 
أُفضل من الشھادۃ. 

قال جدي الشیخ الاجل الدھلوي ۔ قدس سرہ ۔: قد اختلج أن الظاھر 
علٰی ھذا التقدیر أٹ یقال: لیس القتل فی سبیل اللہ مٹل الموت فی المدینة 
ویحتمل أن یکون معناہ لیس الموت بالمدینة مثل القتل فی سبیل اللہء بل القتل 
آفضل: ولکن لم یرزق الشھادةء فالمدینة أآفضل من غیرھاء وھذا احتمال 
لفظیء ولا شك أن المعنی الاوّل أبلغ وأدخل في فضیلة المدینةء انتھی . 

قال صاحب (المحلی): یؤید ما ذکرہ الشیخ إیراد الإمام هذا الحدیث في 
أبواب فضائل الجھادء ولو کان المعنی کما فسرہ الطیبي 2282ھ" 
آپر آت فضائل المدینةء انتھی . 

قلت: ثم أشار القاري''' إليه بقولهە: بل في الحدیث ما یدل إلخ فھو 
إ[شارة إلی ما فی (المشکاة) بروایة النسائی وابن ماجه عن عبد اللہ بن عمر. 
وقال : توفی نی ول جالسا سن نا وا فصلی عليه النبی َء فقال: یا لیتہ 
باکان سلات قالوا: ولم ذاك یا رسول الل؟ قال: إن الرجل إذا مات بغیر 
مولدہ قیس لە من مولدہ إلی منقطع آثرہ فی الجنة . 


وفیه أ٘یضاً بروایة ابن ماجە عن ابن عباس مرفوعاً: ‏ موت الغربة شھادة)ء 


.)۳۰ /٦( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۸ 
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وأول الحدیثٹین بظاھرہ یخالف حدیث الباب: ولذا أوَّله القاری إذ قال: ظاھرہ 
تخصیص أھل المدینة من عموم ما اتفق عليه العلماء من ان الموت بالمدینة 
أفضل من مکة مع اختلافھم فی أفضلیة المجاورة فیھماء انتھی. 

ولا یبعد عندي فی وجه الجمع أن الفضل فيی حدیث الموت بغیر المولد 
جزئی؛ والفضل فی الموت بالمدینة کليی؛ کیف؟ وھو مؤید بقوله عليه السلام : 
(من استطاع آ0 موک جا مود السگااف حھنة الام رہ سن فا اك ات 
نافتا 5ا2 ارخات عتظارت 


الآاول: ان القتل فی سبیل اللہ أفضل من الموت بالمدینة عند الجمھورء 
وحکی القاري الإجماع علی ذلك خلافا لما یظھر من کلام الطیبيی من عکسە. 

والٹانی : ان الموت بالمدینة أفضل من موت الغربةء کما هو نص حدیث 
الیانے وھو مؤید بعدة روایات: و حدیٹ الموت بغیر المولد لمضہلۂ جزئیية؛ 
وھی قد تحصل بدون ذلك؛ کما ورد فی وسعة القبر للمؤمن أنەه یفسح لە فیھا 
مد بصرہ. 

والثالث: استدل بعضھم بحدیث الباب علی أفضلیة المدینة علی مکة: 
وميی ۰ خلا فة * سهہٍ ہ؛ دکر فی ھامش تالکر کن الذر ی۲۷ دھب او حنرفمة 
والشافعی وأآصحابھما وأحمد بن حنبل والجمھور إلی ان مکة أفضل من المدینة؛ 
اك غکس التَضیة وھ قول غع بت الخظات و اکٹ الات اتی 

ناقری "31 لس متا العترےث هر اتی الضاتاالماة عال بک 
تفضیل بقعة البقیع علی الحجونء إما لکونە تربة آکثر الصحابة الکرام أو لقرب 


.سس تس تسم سس لسم .سو سے مھت ٠ٹ‏ ے سے ے ستےتےے.-صصص ٠‏ سے سس _ے_.-۔_-.۔ ےت ہے 


.))٦٥۱۷٤۷44٤( )١( 
.)۳۷ ۷0 امرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


"۰۹ 


سے ت٥‏ 
2 7 اح کو پر ۵ سے رس لہ 
٭“ ٭ ٦‏ + 
و09 و ات + یعی ارہ ۱ 
ظٍ ج۔ سم حر ۲+ ٭ 
4+ 


)١١(‏ باب ما تکون فيیه الشھادۃ 
۵۱-۔-۔ حثشني بَحْییٰ عَنْ مَالِلٰء عَن زَبْد بن اَسْلَم؛ 
عو ظات 6اا تن سم تہ یڈسنسمینیمتت 


ضجیعه عليه الصلاة والسلامء ولا یبعد'''' أن یراد به المھاجرون خاصةء فإنه 
ذم لھم الموت بمکة کما قرر فی محله؛ انتھیء (ثلاث مرات) قال القاری : 
ظرف لجمیع المقول الثانيیء أو للفصل الثانی من الکلامء انتھی . 

قال الباجيی''': وإنما قال ذلك ثلاث مرات لما علم من حاله أنه کان إذا 
قال قولاً کررہ ثلاثاً لعله ان یرید بذلك الإفھام والبیانء انتھی. زاد فی النسخ 
المصریة بعد ذلك : ا یعني المدینةاء ولیست هذہ فی النسخ الھندیةء أَي برید 
البی پا بقوله: منھا المدینة المنورۃ. 


)١١(‏ ما یکون فيه الشھادةۃ 

بتذکیر یکون في النسخ الھندیة وتأنیٹھا فی المصریةء أي ما یشترط لصحة 
الشھادةء وغُلِم عما ذکر فی الباب أن الشھید من یقتل ظلماء کما في الأاثر 
اال۔ سب الآجر ھا ٹی الاش التانی.: 

۷ ء۔ (مالك؛ عن زبد بن اأسلم) فیه انقطاعء وکذا رواہ ابن سعد 
عن معن عن مالك مرسلاء ووصله البخاري کما سیأتی . (آن عمر بن الخطاب 
کان یقول) وأخرجه البخاري''' فی (صحیحہ) فقال: حدثنا یحیی بن بکیر نا 
اللیث عن خالد بن یزید عن سعید بن أبي ھلال عن زید بن اسلم عن أبيه عن 


.)۲۲٤۹/۱٤١( انظر: ا( الاستذکار؛)‎ )١( 
)۱۰۰۱۹ ۳(۶ لاف‎ )( 
.)۱۸۹۰( آخرجهہ البخاري فی فضائل المدینة‎ )۳( 





٥٣ 





١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب 


(۹۸۱) حدیث 


عمر ۔ رضی الله عنہ ۔ قال: ا( اللَھم ارزقنی شھادة في سبیلكء واجعل موتي في 
بلد رسولك ١ء‏ وقال ابن زریع : عن روح بن القاسم عن زید بن أُسلم عن 
مه عن حفصة بنت عمر - رضي الله عنه - قالت : سمعت عمر ۔ رضي الله عنه - 
یقول نحوہ وقال ھشام: عن زید عن أبيه عن حفصة سمعت عمر. 


قال الحافظ''': قوله: قال ابن زریع وصله الإسماعیلي بلفظ سمعت عمر 
مرضی الاصف رد الاو فلت تی لت ررناہ با تلع اھ نات 
وأنی یکون ھذاء قال: يأتی بە ال إذا شاء وقولە: قال ہشام وصله ابن 
سعدء ولفظە: عن حفصة آنھا سمعت آأباھا یقول: فذکر مثلهء وفی آخرہ إن اللہ 
یأتی بأمرہ إِن شاءء وأآراد البخاري بھذین التعلیقین بیان الاختلاف فيه علی 
زید فاتفق هشام وسعید علی أنه عن زید بن اُسلم عن أآبيەء وقد تابعھما 
حفص بن میسرة عن زید بن اُسلم عند عمر بن شبّةء وانفرد روح عن زید 
بقوله: عن أمهء وقد رواہ ابن سعد عن معن بن عیسی عن مالك عن زید بن 
أسلم أن عمر - رضي اللہ عنه - فذکرہ مرسلا . 


وللحدیث طریق آخری آخرجھا البخاري فی اتاریخه) من طریق محمد بن 
عبد اللہ بن عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله القاری عن جدہ عن أبيه محمد 
عن أبيه عبد الله أنه سمع عمر ۔ رضي ال غثة ۔ے بقول ذلك رطرین اضری 
اخرجھا عمر بن شبّة من طریق عبد اللہ بن دینار عن ابن عمر عن عمر إسنادھا 
صحیح ومن وجه آخر منقطعء وزاد فکان الناس یتعجبون من ذلك ولا یدرون 
وجھہ حتی طعن آأبو لؤلوة عمر ۔ رضي اللہ عنه -ء انتھی . 

ناو بے اتا مو الخاریہ ایر رق ا ایس انا 
فاستجیب لە إذ قتله أبو لؤلوٰۃ یوم الاربعاء لأربع بقین من ذي الحجة سنة 


.)٦۰٠/٤( افتح الباري)‎ )١( 


مس 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٠١(‏ باب (۹۱) حدیث 








270ھ 
وقفد وصله البخاري فی : ۲۹ ےر گنما نت فضائل انلشتةف ٢‏ ریا حدئنا 


0)3 


۳ھ. کما تقدم فی الباب المتقدم مفصلاًء فحصل لە ثواب الشھادةۃ؛ لَأنه قتل 

رٹکل لی مات آ0 لا گان جازیا القیاقله لھا ورد کی الررابات ٹی 
إخبارہ قلُ کما تقدمء فکیف دعا بما هو متحقق قطعأً؟ ویمکن أن یجاب عنه 
والدعاء لھا کما ھو معروف ھی اف الم آت ھنذاء وقد ورد الأمر بالدعاء 


وعدته. قال القاری''': الحکمة فی سؤال ذلك مع کونە واجب الوقوع بوعد الله 
إظھار لشرفه وعظم مرتبتەء وتلذذ بحصول مرتبتەء انتھی . ٰ 
ٰ وتقدم فی حدیث شھادته قأ علی شھداء اأحد ما آفادہ شیخنا لا ٢‏ 
47افنھریر اوت اکثر خر ناس ال وأشدھم تحرزاً من مظان العطب؛ وأوفرھم 
خشیة من التغییر والتبدیلء وأعظمھم التجاء إلی اللہ عز وجلء؛ انتھی.- 


رثاق اعائ کی آئی یعد سب اعاله لاہ وسر کا آکرعد بہاھ ۴ 


صحیح عن عوف بن مالك أنه ری رؤیا فیھا ان عمر ۔ رضي اللہ عنه - شھید 


نی فقال لما ود ھا علےه : آئی لی َال اذہ اتا بین ظھراني جزیرہ ۔ 


الٰعرب؛ یت فی والناس حولي؛ نم قال : بلی انتھی (ووفا٤)‏ نالاقضت مو 
علی شھادة (ہلد رسولك) فاستحیتب اأیضا کما تقدم مفصلاً: 


.)۲۱٦١ /۲( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)]۸۹/۲( (المسوٗی)‎ )۲( 
.۔)۱۰٠/٤( لفتح الباري)‎ )۳( 


٥٣ 


۱۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹۸۲) حدیث 











قال جو دعاء منه - رضی اللہ عنه ۔ بأن یجمع لە بین الشھادة 
والوفاۃ ببلد النبی للا لیکون قبرہ بھاء وھذا یقتضی تفضیله للمدینة علی سائر 
بقع مکة وغیرھاء بے غاتے مگافنتت: تغل تھی آ0 رق ل جا سا2 ا آز 
عاساء را کرت لت تلضا یرف لعل من رای غر مرضی الہ فلت 
تفضیل المدینة؛ وقد اٌُجمع الام علی آ0 عڈا: اللقاء مستجاب> رات 
- رضي اللہ عنه - شھیدء وھذا یقتضي ان من قتل علی ھذا الوجە وإن لم یقتل 
فی الحرب ولا المدافعة فإنه شھیدء انتھی. 


۳۲ ء۔ (مالك؛ عن یبحپی بن سعید أن عمر بن الخطاب) ۔ رضی اللہ 
عنه ۔ منقطع''' فإن یحیی بن سعید لم یسمع من عمر ‏ رضي الله عنه - حتی 
قیل: لم یسمع من صحابي غیر أنسء وھذا الحدیث رواہ الببھقي في (السنن) 
من طریق شعبة عن آبيی إسحاق عن حسّان بن فائد عن عمر ۔ رضي الله عنه -. 
وقد روي مرفوعاً وموقوفاً متصلاً ومرسلاً مختصراً ومفصلاً بوجوہ یأتي بیانھا . 


(کان یقول) في النسخ الھندیة وفي النسخ المصریة*”: قال (کرم المؤمن 
تقواہ) الکرم ھاھنا کثرۃ الخیر والمنفعة لا ما في العرف من إنفاق المال؛ وفي 
(المجمع): الکریم الجامع لانواع الخیر والشرف والفضائلء ومنه الکریم ابن 
الکریم یوسف بن یعقوب؛ لآنە اجتمع لە شرف النبوۃ والعلم والجمال والعفة 
وکرم الاأخلاق والعدل ورئاسة الدین والدنیاء انتھی. 


والمعنی فضل المؤمن إنما مو التقوی؛ قال عڑ اسمہ: فإنٗ اََرمکر ند 


7 :۹/۳( ا المتقی)‎ )١( 
.)۳۹/۳( اشرح الزرقانی)‎ )٢( 
. أَیضاً اقال)‎ )۲٥٢ /۱١( فی (الاستذکار؛‎ (۳( 


٣٣ 





١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب (۹۸۲) حدیث 


کے >> چےچه ج2 چکمجسے وج ‌ مج کیو ےس سسچپےسسسسجے سسجِسس_جیبجہجہجہ1م ہی نے ےچ کے ہ شيپ ہ ہیی جح سے و و ھھئ ا _ے دہ ع لے ے ‏ وھ 


ےم ےم ھی ہم رھ ےم ھ رھ ہم مھ جم ھ جج ے جع ےو وھ جع دع مم ےھ ے سے و ےج ےم ےو وم ےج مج ےم جم ےے ےہے۔ھ 


اکر ا ك٠.‏ 00 قب ۳ اکر نا یت اف ععالی ہے ھر ای 
لإاحسانه وإنعامه المتظاھرء نحو قوله: من ری عَیٌ ٤‏ "وإذا وصف به 
الانسان فھو اسم لاد خلاقِ والأفعال المحمودۂ التيی تظھر منە. وقوله تعالی: 
ان اکرتر چند ار لن اکپ فإنما کان کذلك؛ لان الکرم الأفعال المحمودة؛ 


وآکرمھا وأشرفھا ما یقصد بە وجہ اللہ. 


قال الیاجی: یرید ان کرمه في نفسه وفضلە تقواہ اللہ تعالیء وأآخرج 
اس في (الدر بطرق: إن اللہ تعالی یقول یوم القیامة: الیوم أرفع نسبي 

ضع أنسابکم؛ ایت المتقون؟ أین المتقون؟ إن ھ8 عل الہ أتقاکم وفی 
جو اکرم المؤمن دینه) أي نف بشرت ویکرم ظاھراً ویاظتاً (ودینە حسيه) 
قال في (المجمع): الحسب فی الأصل الشرف بالآباء وما یعدہ المؤمن 
مفاخرھمء وفيه أیضاً الحسب ما یعد من مآثرہ ومآثر آبائەء انتھی. والمعنی 
شرفه الاصلیي انتسابه إلی الدین لا إلی الاّباء. 

06یا 7 ند آل اضنا لی التون عر الخرف رالست اتی 
یخصهء فأما ات رت کافر علی وجہه الفخر بەء فھو ممنوع؛ وانتسابه 
إلی ب صالح علی أن لە بذلك فضلاًء لا باأس بەء غیر أن انتسابه إلی دینە 
الذيی یخصه أتم فيی الشرف والحسبء وفي المرفوع : (حسبه خلقه) بالضم أي 
لیس شرفه بشرف آبائەء بل بمحاسن أخلاقهء وقال الأزھری: أراد أُن الحسب 
یحصل للرجل بکرم اخلاقه وإن لم یکن لە نسبء وإذا کان حسب الاباء فھو 
آکرم لھ 
(ء سو قح ع0 0ا 30 
)٢(‏ ا مفردات القرآن) (ص۷۰۷). 
(): سر رة ال الات اق 
)٤(‏ ا المنتقی) (۳/ .۲۲۰٠۹‏ 





۳٥٤ 





١‏ ۔ کتاب الحھاد )٥١(‏ باب (۹۸۲) حدیث 
کر وت وا والحراة چو لو کو و انوھ و ہو وک او وت ای و اوک" وا مت ا وہ راع آھڑ ا ل ‏ وو کوا وا عا ھا ھا 


ےس سد مد دہ ...دو سح بد تد ہپ سے سد صبحصع- ےد سے ےہر پا مد لد لے سے سے پ سح سے میں جس بت جم" _ة“' _ ےژۓ۔۔ے۔_۔ج×-س××سسا سے 
ہدز مسب ات ملس سے وی سے سىسس۔۔۔ے ےم - 


رقال:السرطی فی ا ۳۳۲ أآخرج البخاريی في (اوت)ا غ :ارت غباس 
ست الله عنه ۔ ما تعڈُون الکرم؟ وقد بین ال الکرم وڈ اکر یند الہ 
َقنک4. وما تعدون الحسب؟ أفضلکم حسباً أحسنکم خلقاء وآخرج أحمد 
وعبد بن حمید والترمذی وصححہ والطبرانی والدارقطنی والحاکم وصححه عن 
سمرۃ بن جندب عن البي قيٍ قال: ٦‏ الحسب المال والکرم التقوی)'''. 


(ومروءته) ہصم المیم والراء المھملة وبالھمزۃ. (خلفه) بصمتین . 

نان فی 2افت فان اتور ا 7:07 کر گال ارک انان 
الو اعتے:: پرید أََ المرءوة التی یحمل الناس علیھا ویووصفون بأنھم من ذوي 
المروآتء إنما ھی معان مختصة بالاآخلاق من الصبر والحلم والجود والمواساة 
والاإیثاں ا١ی‏ 


قال العلائی”': حاصل المروءة راجعة إلی مکارم الأخلاق لکنھا إذا 
گا وَت عم ہہ سی ھعو ظا ا المروءة إنصاف من دونكگ؛ والسمو إلٰی من 
فوقك . والجزاء عما أوتی إليك من خیر آو شر وفي المرفوع: (ومروءته عقله) 
أي لأن بە یتمیز عن الحیوانات؛ ویعقل نفسه عن کل خلق دني؛ ویکفھا عن 
شھواتھا الردیّة وطباعھا الدنیةء ویؤدي إلی کل ذي حق حقه من الحق والخلق. 


(والجرأة) بضم الجیم وسکون الراء المھملة بالھمزة والقصر بوزن الجرعة 
الھجوم والإسراع بغیر توقف؛ وفی (مختار الصحاح): الجرأة کالجرعة والجرة 
کالکرۃ: الشجاعة؛ والجریء المقدام. وقال القاري فی ا(شرح 200 01ے ٠‏ 


.)٦٥٥ /۷( (الدر المنٹورا)‎ . )١( 
.)۱۹۵۹۲٦( آخرجہ الترمذی (۳۲۷۱)ء وأحمد فی (مسندہ6‎ )۲( 
.)۷٦٦ص( مفردات القرآن)‎ 6 )٣۳( 

.)۳۹/۳( انظر: اشرح الزرقانی)‎ )٤( 


۳,٥ 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )٥١(‏ باب (۹۸۲) حدیث 


سے ملمہہچکٗسےےے ں۔ےس ےس شأہ٦سسے‏ شس تس کست۔ےسہشں م... .۔ سس سس ہے 


٣چ‏ عراں متا ئ0 َلْحبَان یف عَن آے 4 وَآمہ 





وَالجریۂ َقَايِل عم ٦‏ یژوت 2 7" رحله را ا و و و او و وا اوک لو ا ا کک ا و ا کے 
علی وزن الجرعة الشجاعة؛ ویقال: بفتح الراء کو پت 


للمرأةۃ مرقء وب بفتح الجیم والراء والمد آقیں 


(والحین) رذ بضم الجیم وسکون الموحدة؛ ضعف القلب عما یحق عليه ان 
یقوی؛ قاله الراغب؛ وفی (مختار الصحاح): الجبن بضمتین لغة فيه (غرائز) 
۔بغین معجمة فراء مھملة آخرہ زاي معجمة ۔ جمع غریزۃ أي طبائع لا 
تکتسب؛ء وفي (المجمع): أي اأخلاق وطبائع جمع غریزة؛ انتھی. وجمع إما 
لان الجمع ما فوق الواحد وباعتبار الآفراد (یضعھا اللہ حیث یشاء) پرید أُنھا 
بشریفتے) ولا وضیع؛ ولا مؤمن ولا کافپ ولا بزء ولا فاجں فقد توجد فی 
کل صنف من هذہ الأصناف؛ کذا فی (المتتقی!'''. 


قال الزرقانی'''': وقد روی بی ا وب تی متا موا 
عجلان عن أبي ھریرة مرفوعاً بلفظ (الموطأ) من أوله إلٰی ھناء ومعدی ضِعمه 
جماعةء وقال الشاذکوني: کان من أفضل الناس وکان من الأبدالء وصحح لە 
الترمذی حدیثاء وعند الدارقطني من حدیثه بھذا السند: الحسب المال؛: والکرم 
اھهوئ 


اراقن یو بقاتل عما) ھکذا في النسخ المصریةء وفی الھندیة: (یقاتل مَنْ) 
زالار سخ الو رلا یپؤوب) أَيٍ لا یر جع (ہە إلٰی رحله) ولا یکاد یشفق عليه. 


قال النایی: ذکرہ علی معنی انز لمعنی الجریء والجانش ون دذَلكگ 
)١(‏ االمتقی) (۲۲۰۹/۳). 
(۲) (شرح الزرقانی) (۳۹/۳۴). 


کس 


١۔‏ کتاب الحھاد )١١(‏ باب (۹۸۲) حدیث 


مم_ممہےہ ہے لمس سس ہہس ہہ خم ...سس سج ں ہش سس سسٹٹتٹس عم ےسکہکگمحییٹصص ,‪٤‪تت ‏ ماد ساےی+.ف  ٣٣٣‏ سی سس سا پو ٹاسسٹسسسس ‏ س ‏ سس ٹس سلص۔/ال/ال_سساا ظا و رو ا :ا کے 


سے .می جا پسخح-×ک×-وعوووومسےرہروے ووورورسے۔وہ- ×× 5سئں-و سو و سے ۔ وس ہجہ'ے۔۔ے۔_۔۔۔حىسح×سصصحسومٗدچنے سے ےےہ.--چ-4+٭٭٭سدے رن وس سے سے ہ۔۔۔ت۔سھ۔سھ وم مل ہما چو چ رواش ماد ا اج ا جب و .پا سر٦‏ سے سوہ تیآ جع طس لع او سس سس باچے چس اھ سد لہج سام سا جم مم مس سد دس 


إنما هو بالطبع الذي طبع عليه لا باکتساب ولا بتعلمء ولذا یفر الجبان عن أبیە 
وأمہ مع محبته لھما وحرصه علی حیاتھماء ویقاتل الجریٍء علی من لا یژوب 
بە إلی رحله مع أنه لا یلزمه آمرہ ولا یکاد یشفق عليهء اتتھی ۔ رقالی نذا 
فمعنی الفر عنھما أي یفر عن نصرتھماء والجریء ینصر من لا ینفعهء لان قتاله 
بمحض الھجوم والسرعة من غیر نظر لنفع یعود عليه. 

(والقتل حتف) الحتف الموت جمعه حتوف؛ کذا فی ا(مختار الصحاح) 
وفی (المجمع) الھلاك (من الحتوف) أي نوع من أنواع الموت: قال الباجي''': 
پرید آنه نوع من الموت کالموت من المرض٠؛‏ والموت بالغرق؛ والموت بالھدم 
فھو نوع من أنواع الموت؛ فیجب أن لا یرتاع منەء فإن الموت لا بد منەء 
وھو کله فظیع؛ وھذا نوع منە فلا یحبب ان یھاب هیبة تورث الجبن؛ انتھی . 

قال الشاعر: 

فی الجبن عار وفي الإقدام مکرمة والمرء بالجبن لا پنجو من القدر 

أو المعنی ان مجرد القتل موت من الاموات؛ لیس من اللہ فی شيء 
بدون النیةء ولیس کل قتل شھادةء بل القتل الذی یکون لاعلاء کلمة اش 
ولذا قال: 

(والشھید) ند الله زین اسب تفمہ على آا: ای من رضی باقنل ین 
طاعة الل رجاء ثوابەء وھذا هو الغرض من ذکر ھذا الائر فی ھذا الباب 
ووری الائی امتکرر سخ ا ونلصلای توغا اوبرٹرنا بطرق. 

وذکر السیوطی فی (الجامع الصغیرا''' بروایة أحمد والحاکم والببھقي عن 
أَي ھریرة: 7کرم المرء دینەء ومروءته عقلهء وحسبه خلقه)ء ورقم عليه بأنه صحیح . 


.)1۲۹( رقم الحدیث‎ )٤٥٥٥ /٤( )۲( 


ا 








۲۱ 7 کتاب الجھاد انیٹ باب ِٰم)۸۲) حدیث 


هو رھ رھ رھ رج ھی وھ ےج رھ تھے ےھ مج رھ دج مھ مھ رم ےھ وھ جع مم اع و و و و ما وو ےب و ےو ےم ور ے وی ےو ےج ےج ےی ےجےے ےو ےم ے ے ے ے و مھ 


وآخرج الحاکم'''' بروایة مسلم بن خالد الزنجی عن العلاء عن أبيه عن 
ابی ھریرۃ رفعہ: 9 کرم المؤمن دینەء ومروءتہ عقلهء وحسبه خلقه)ء ھذا حدیث 
صحیح علی شرط مسلم؛ ولم یخرجاہ وتعقبه الذهبيء فقال: بل مسلم 
ضعیف؛ وما خرج لە؛ ثم قال الحاکم: وله شاھد فذکر بسندہ إلی أحمد بن 
المقدام عن المعتمر عن عبد الله بن سعید بن أبي سعید المقبري عن جدہ عن 
بی ھریرة رفعه بلفظه . 


وقال السخاوي في (المقاصدا''': حدیث الکرم المرء دینەء ومروءته 
عقلهء وحسبه خلقه) أخرجه أبو یعلی والعسکري والقضاعي من حدیث مسلم 
الزنجي عن العلاء بن عبد الرحمن عن آبيه عن أبي ھریرة بە مرفوعاًء وأوردہ 
شیخنا فی ازوائد تلخیصه) لمسند الفردوس : بلفظ : (حسب المرء دینەہ ومروءته 
خلقهاء ولم یذکر صحابيه ولا عزاء وھو ۂ فی (الموطأً) عن عمر ۔ رضی الله 
عنه - من قولہ گلا حر قھیہ صع سااے تاھد عرعصے 
رضي اللہ عدە ۔ أنه قال: الکرم التقوی والحسب المالء لست بخیر من 
فارسی ولا نبطي إلا بتقویء وعندہ أیضاً من حدیث محمد بن سَلام قال: بینما 
عمر بن الخطاب یمشي؛ ورجل بخطر بین یدیەء ویقول: آنا ابن بطحاء مکة 


کل سا فکداھاء فقال عمر - رضي الله عنه -: إن یکن لك دین فلك کرمء وإن: 


نک نات عقل فلك مروءة؛ ان تک لك مان فلك شرف والا فانت والحمار 


مراف 
وقد ذکر الخرائطی في أول باب من ا مکارمها' 7گ ضر- رضی ال 


.)۱۳۱/۱( أخرجه الحاکم فی (المستدرك)‎ )١( 
ا(المقاصد الحسنة) (ص۳۱۵).‎ )٢( 
.)٤ص( اسکارم الاخلاق)‎ )۳( 


۳۴٥۰۰۸ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب 


علہ - وفيی (أشھر مشاھیر الإسلام) عن مسروق قال: تذاکرنا عند عمر - رضي الله 
عنه - الحسب فقال: حسب المرء دینەء وأصله عقلهء ومروءته خلقهء انتھی . 

وفی اشرح الشفاء): قال عمر ۔ رضي اللہ عنه - فی حدیئثه الذي رواہ ابن 
جریر وابن أبي حاتم وسعید بن منصور عنە موقوفاً : الجرأة والجبن غرائز 
یضعھا اللہ حیث شاءء انتھی . 


)١١(‏ العمل في غسل الشھداء 

قد تقدم في أُواخر الجنائز أن الشھداء ثلائثة أقسام: شھید الدنیا 
والآخرة جت وشھہد انوتتا فقط وشهہد الآخرة فقط وھو من ا یجريی 
عليه أُحکام الشھادة فی الدنیاء بل یؤتی آجر الشھادة في الآخرة. وأما في 
الدنیا فحکمە کحکم سائر الاأموات: کالمطعون وغیرہ الذي یرتقيی عددھم 
إلی قریب من الستینء وأما الاولان ویعبّر عنھما بالقتیل فی المعرکة ومن 
فی معناہء فیخالفان فی بعض الاأحکام عن سائر الاموات؛ منھا الغسل: 
اختلف فيیه السلف والجمھور علی أنە لا یغسل کما سیأتیء وھما المرادان 
لن لاہ 

قال اتی "7۳۰ ما و ا بغیر قتل ‏ کالمبطون؛: والمطعون: والخرق؛ 
وصاحب الھدمِ والنفساء؛ فإنھم یغسلون؛: ویصلی عليھم لا نعلم فیھم 
عغائاآ آلا با یگی ظر الع لآ صلی غلی سا2 لاتیا ھتہ ولتان 
أن النبی قٍ صلّیٰ علی امرأةۃ ماتت فی نفاسھاء فقام وسطھاء متفق عليم'''. 
وقال النبی قل: (الشھداء خمسةًا وفی روایة (الشھادة سبٍمٌ سوی القتل١ء‏ کما 


(۲) أخرجه البخاریي (۱۳۳۱)ء ومسلم (٤١۹)ء‏ وأبو داود (۳۱۹۵)ء والترمذي (١۱۰۳)ء‏ 
والتسائی ۱۹۱۹۱۷۰۵۲:ھامن ماجه .)۱٤١۹۳(‏ 


جا 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ ہاب (۹۸۳) حدیث 


م٘۸۳ٗ۰۵ۂۃ۰۹۰۷ٔ) ۔ حذخني بحخحمیل عَنْ راہ عَنْ نافع عَیْ 
بد الله بی عُمَرَ؛ اَ٤‏ عُمر بی الْعَطابِ غُسْل وَثلَی ءَ وا 





۳-۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد الله بن عمر) -۔ رضي اللہ عنہ ۔ (أن) 
وکفن) بکسر الفاء المشددۃة (وصلىی عليه) بالبناء المجھول للمفعول فی الأفعال 
النتلاثف وی ار مشاھیر الإسلام): روي أآنہ تما ثقْل عمر - رضصی الله عنه - 
قال لابنہ عبد الله: ضع خدي علی الارضء ی0۰۰۰ 
ویلي؛ وویل امي؛ إن لم بغفر لي ربي؛ ثم مات؛ ولما توفيی صٔلي عليه فی 
افسمجا وحُحمل علی سریر رسول الله عایاو وغسله اِنه عبد الرحمن؛ زی 
لہ صھب) وکان تقدم قبل ذلك علی وعثمان للصلاة عليه: فقال 
عبد الرخمن: لا إله إلا اش ما آحرصکما علی الإمرة أما علمتما أن أمیر 
المستے رضی الله عله _ قال: لکل تالاسشن صھیب؛ اتھی: 

وفی (الے- لحم ۸ رر ےی الله عنه -۔ خرجوا بە فصلہ عليه 
قہرہ عثیان وعلي وعبد الرحمن بن عوف والزبیر زسعد ہن آی وقاص: وقیل : 


سجسسس سض تم می سس 


ای 


سد البصضری قال: قال عمر - رضی 5ت اقتصدوا کی فإنہ 
ان غاب لی غند اله-خپر ابدلنی ناو غیر مع وإن کلت علی ضر لت 
سای از سلبي؛ الحدیث . وکان صھیب إمام الصلوات الخمس إذ ذاك 
فقد ذکر الحافظ فی قصة مقتل عمر - رضی اللہ عنه - وجعله الأمر شوری بین 


.)۲٤۹ /۲( اتاریخ | لخمیس)‎ (١) 
.)۱٦١١ص( تاریخ الخلفاء)‎ (٢) 


۳۰٠۰ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١٦(‏ باب (٤؛۹۸)‏ حدبث 


ث- : شُھیداء جے ال 
۰۶ ۔ وحثَثني عَنْ مَالِكٍِ؛ أَنَهُ بَلَعَهُ عَنْ أھُْل العِلم؛ 
ا کا ت" الكْهَداء می سبیل " .. ل ت"ئ سی ہر لے وت 


الےتة6 قال عمر - رصی الله عنه -: ادعوا ای ات فدعی لء فقال: صل 
بالناس ثلاثاء وفي روایة إن حدث لي حدث فلیصل لکم صھیب ثلائاً. 





وفيی (اتھذیب الا سیت ون نات اس عے و ۔وقیل اپ ظسات 
النمري المعروف بالرومي؛ اأصله من النمر بن قاسطہ سبتہ الرومء وھو غلامء 
فنشأ بینھم؛ فابتاعه کلب منھم: فاشتراہ عبد اللہ بن جدعانء فاعتقهء ویقال : 
بل عرب صھیب من الروم إلی مکة؛ وأسلم قدیماً وھاجرہ فادرك النبي پچ 
بقاء وشھد .و ولاف ستغاہ فان ابو کر چا الموصلىي : کات شرخ 
اسعمتی گت رای کی اق اسر بت پسکاوللائین رجات 
وقال لا : صھیب سابق الرومء وقیل: فيه نزلت: یں التّایں من مَنْری 
2 ھا رھابت آ7 2۲۳۰۰۰ رالے ارسی غفمر دج رشی الله عادات ات 


(وکان) عمر ۔ رضی اللہ عنە ۔ (شھیدا برحمة الل) عز وجل؛ ھکذا في 
النسخ الھندیة بالباء الجارة في أول٭ وإضافة الرحمة إلٰی اسم الجلالة. وفي 
النسخ المصریة : ایرحمه الل٥‏ بالتحتیة فی أوله علی صیغة المضارعء والضمیر 
المنصوب إلی عمر ۔ رضي الل عنه وأرضاہ -؛ والمعنی آنە ۔ رضی ا عنە ۔ کان 
سنا لاقاع الفعلاء ال لے ومع ذلك غُسل وصٔلي عليه وسیأاتی وجھه . 

۶4ء۔-۔ (مالك٠‏ أنە بلغه عن آھل العلم) وذلك لما ذھب إليه جماعة من 
اأھل العلم کما سیأتي مفصلا (أنھم کانوا یقولون : الشھداء في سہیل اللہ لا بْفْسلون) 


اس ستسسے۔س۔ںمےمس ضص مع ےس ح سح وس ہس و ‪ےےح'ے سے ے سے جے ےے سے سے سے ےس سے سے 


(['رتملت الصضلتث10 0٦٤۸/۲7‏ 
( سو ره ا20 آ27 ۱۷۰., 


۴۷۹٦ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹۸٤(‏ حدیث 


ضف و رش یھ و" رھ ہے ای وج ےھ ھے ےھ ای وع و اج مم ےم جج مم مم مم مے ےہ ے ے ے م ےم و ےی ہے دع ے ی ےی و و ےو ےی یو ےج ےم ےھ 





ببناء المجھول علی ما في النسخ المصریة. وفی الھتدیة: ٢لا‏ بغتسلون) من 


الافتعال والأوجه الأول . 


قال العینی''': الشھید لا بُمَسّلّء وھذا لا خلاف فیه إلا ما روی عن 
سعید بن المسیب والحسن بن أبی الحسن من أنە یُكَصّلَ قالا: ما مات میت إلا 
اُجنب . رواہ ابن بی شیبة عنھما بسند صحیحء وعن الحسن بسند صحیح: ان 
النبي گا آمر بحمزۃ - رضي الله عنه - فغسل؛ وحکي عن الشعبي وغیرہ: أ 
حنظلة بن الراھب غسلته الملائکة ء انتھی . 


5 


وترجم البخاري فی اصحیحہه) (باب من ۲ یر غسل الشہداء)ء قال 
10 فا کلک انی مارزی فی معد ہو الس آف 3< ضجل 
الشھید؛ لان کل میت یجنب؛ فیجب غسله؛ حکاہ ابن المنذر؛ وبە قال 
الحسن البصري؛ ورواہ ابن أبی شیبة عنھما أي عن سعید والحسنء وحکكکي 
عن ابن سریج من الشافعیة وعن غیرہء وھو من الشذوذء انتھی . 


وآخرج الٔغازی'' في (صحیحہ) وت اور دن النبي قاُ کان یجمع 
ےا بی سط عت وقال: انا شھید علی مژڑلاء وأمر بدفنھم 


0 ولم یصل علیيھم ولم یغسلھماء قال الحافظ : ووقع عند أحمد من 


ار و نات وخ ہنی ہس جس ا مترعب اتگل 
جرح 7م 707 یوم القیامة۴ . 


ےپ .|| ھ 


ولا الجنب ولا الحائض؛ وھو الاأصح عند الشافعیة وقیل : سز لاحات لی 


.)۲٢٢ /٦( معمدہ القاري)‎ )١( 
.)۲٢۳ /۲( ا(فتح الباری؛‎ )٢( 
.)۱۳٣۷( رقم الحدیث‎ )۳( 


۲۳ 


۲۱ 2 کتاب الجھادِ )١١(‏ باب (٤؛۹۸)‏ حدیث 


او اع ا تا وے ات ےت ںی تھا وا یں تو تھا وہ وں وا ھا تو و تھے وق وھ تو وھ ھک رہ ا ہو ول ار ور ھک و و و مر دہ و و اھر اھ و رم وھ ھا ون و و و بر وا ور لا کہ 


دیو امم لتمعسبن- ۰ ٔص ىصٔ-ٔم ہ 


897 تارف فحاظت کالا تق کا ہام 


انج و قصته مشھورہ: رواہ این إ[سحاق وغیرہ . 


وروی الطبرانی وغیرہ من حدیث ابن عباس بإسناد لا باُس بە عنه قال: 
ایی سو 8ای ید المطلت وحنظلة بن الراہھب وھما جنب؛ فقال 
رسول اللہ گل : رایت الملائکة تغسلھماء غریب فی ذکر حمزة زایے:یا0ة:لو 
کا اع ا جا کی بل الھگکتہ لال على مشٹرطل ضرت لی ار القیت 


چم 


انتھی . 


قال الموفق”'': الشھید إذا مات فی المعترك لا یقصَلء روایة واحدة؛ 
وھو قول آکثر أھل العلم ولا نعلم فیه خلافاً إلا عن الحسن وابن ۔السنت 
نالاۃ کس تااعات سح الااسزناے الا تا بالنبی ُ وأصحابه اُولی: 
ویحتمل أُن ترك غسل الشھید لما تضمنه الغسل من إزالة آثر العبادةۃ المستحسنة 
شرعاأًء فإنه جاء عن النبی قِ أنه قال: ٦‏ والذي نفسي بیدہ لا یکلم احد في 
سبیل اللهء الحدیث . وفيه: ف(إلا جاء یوم القیامةء اللون لون الدم: والریح 
ریح مسك٤.‏ رواہ البخاري 


وقال النبي قٍ: الیس شء أحب إلی الله من قطرتین وأآثرین١ء‏ 
الحدیث. رواہ الترمذی''ء وقال: حدیث حسن؛ وقد جاء ذکر ھذہ العلة فی 
الحدیث؛ فإن عبد اللہ بن ثعلبة قال: قال رسول اللہ 8ٹ : (زملوھم بدمائھم 
فإنە لیس 5 یکلم فی ال إلا یأتی یوم القیامة یدميی؛ لونە لون الدمء وریحه 
ریح ھا ر رات ات2“ 
)0" (المغنی) ۳) 
.)٢(‏ لٹ الٹرمڈی+ ,)۱٦٦۹(‏ 
(۳) ا( سنن النسائی) .)۲۹/٦(‏ 


۳۳ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹۸٤(‏ حدیث 


ہصےےےحعىس کے‌کےجسچچڑےژچھےےے ا لا لے لا 1ں 6ےےَسسےم۔ ہہ وسسمں۔کہ ےےمممےےسکشہ ہہ سم رہعہؤہؤ‌۔۔..۔-۔۔_ہسغںہ___.۔ےے۔۔۔ 8 ںہ _ .ہے 


ےھ رھ رھ یھ رھ مھ رھ مم اھ رھ و وم رھ و مم وم دع و ےم دع وم و ے اع جو و ےج جو ےی ج یے ےم وج ےو ےم ےج یی ے ےو ےو ےےء هد 


جو ری تہ ےب سے رہ ہے 
عليه لم یجب غسله کالحي؛ وبحتمل آن الشھداء فی المعرکة یکثرون فیشق 
غسلھم؛ ورہما یکون فیھم الجراح؛ بضہرررتہ تا حر تخل انت فان 
گاق اسۃے جتا قیٹت وحکمە في الصلاةۃ حکم غیرہ من الشھداءء وبە قال 
ابو حنیفةء وقال مالك: لا یغسل لعموم الخبرء وعن الشافعي کالمذھبین . 


یں مود ا 800۳۷80" 
7 : ہے کے 520) پور بے : 
فخرج إلی القتال٢.‏ رواہ ابن رمک ور ہد 
بسبب سایق علی الموت؛ کالمرأۃ تطھر من یض آو نفاس ٹم تقتل: -- 
کالجنب للعلة التي ذکرناھاء ولو قتلت في حیضھا أو نفاسھا لم یجب الغسل: 
لآن الطھر رولس فرظ قش 


فآما ان اُسلم ثم مت غسل 'ل٭-ضل) لات رری آ0 اضبم ین 
عبد الأشھل اأسلم یوم احد ثم قتلء فلم یؤمر بغسلهء والبالغ وغیرہ سواء 
دا ال شی را رہہ یعاد زان ثورء وابن المنذرء نتقاھ اہ 
حنیفة: لا یثیت یثبت حکم الشھادة لغیر البالغ لانە لیس من أھل القتال . 

ولنا آنه مُسلْمٌ قتل فی معترك المشرکین بقتالھم اشبه البالغء وقد کان في 
شھداء احد حارثة بن ابی النعمانء وعمیر بن أبيی وقاص اُخو سعدہ وھما 
صغیرانء والحدیث عامٌ فی الکلء وما ذکرہ یبطل بالنساءء ومن قتل ظلماً أو 
قتل دون ماله أو دون نفسەء ففيه روایتان: إحداھما: بعَمَّلٌء اختارما الخلالء 
وهو قول الحسن؛ ومذھب الشافعي؛ ومالك؛ لأآن رتبته. دون رتبة الشھید فی 


.)۲٠٢ /۳( آخرجه البيھقی في (السنن الکبری) (١١٤/٥۱)ء والحاکم فی (المستدركع)‎ )١( 


۳٣_٤٣ 


١‏ ۔ کتاب الحھاد ()١١(‏ باب (؛٤۹۸)‏ حدیٹث 


سے س ےہ ہہ ےس جج شمے سپ س.ف۶۴ًمے صصح ہس  .‏ مسےےوے. ‏ سے س۸ سشس ‏ ںہ ...سس سسسٹٹسٹسٹس ٹس ٤ت“۔یے۔ںے‏ سس وو سے وم 0ی .تسس ڈو سے تے ےسہْٰ4و۷وڈٛسَےَسژسچژمس٭ه٭َھیًی>دؾجوھ<ج<ػ×وٗٴٗ٭ٛإًِإ ”سے تفع 


ىے ج ج ے ے ے ے ےو ے ے ی ے ےے ےی ےه ےم جج و ھ مھ وی و بج ھم ے ع مج دم جج ه٭ ى م+٭ ےم مج ھ* ۴>* م جم و ٛھً یٹ ؿ * 5 5ت قةؿ ق ت دج ئیؿ ق 5ْ ھ ٹ ھ >٭ ە٭ ٭ 


.-.-ٹ اسس._ ...ےے ےپ .سد × عہ دا تد دح ند سس ےت رج .لد تس سد لت سے ہے ...ود لم سیل سر سے ...دعس لد ى سسسسلد یھ پرنے _.-ہح-×-×ص.ص-صےے ےس سے لد سے نت .ےد .دس سوج سم ہر ور و جس سر غس. ےس کت اعد بل دی ود و سے سے ہا ہمت وھ لم حم داسف بد سو سے ے سے پ ...بد باتع دہ اط 9ہ قد سے ےس مو مہ سد سد سے ےپ ےہ ہے 


و سی 8 


لجّزدے نا فی کات ۱0700 لھا عصد ررقت 
الشعبيی والأوزاعي وإسحاق في اتل الا قل قافآ کید ات 
انتھی . 

وقال الدردیر'': ولا یغسل شھید معترك فقط أي یحرم تغسیلهء ولو قتل 
ببلد الإسلامء بأن غزا الحربیون المسلمین؛ وإن کان جنباً علی الاأحسنء قال 
الدسوقي : قوله: فقط احترز بذلك عن بقية الشھداء کالمبطون والغریق 
والحریقء فإنه یغسل؛ وقوله: شھید معترك یقتضي ان مقتول الحربي الکافر 
بغیر معرکة یغسل؛ وھو قول ابن القاسمء ومقتضی موضع من االمدونة۴. 
وروی ابن وھب: لا یغسل شھید کافر حربي بغیر معرکةء وھو نص االمدونة) 
فی محل آخر وتبعه سحنوں واُصبغ وابن یونس وابن رشد ویحیی القرطبي؛ 
رھ جج اك اطظاتھ اب ہی مفں امحسشے لہ علق سی تال 
ات072 مل اللہ ۲ تا سلی فالہ رات گالا جا رتال اضصیع رن 
الماجشون؛ خلافاً لسحنونء ورجح ابن رشد ترك غسل الجنب؛ انٹھی. 

وقال الباجی''' بعدما حکی من مذھب الإمام مالك: أن الشھادۃ فضیلة 
تسقط فرض الغسل؛ وفرض الصلاة عليه فقال: ھذا لمن خرج مجاھداً في 
سبیل الله ء لا یختلف المذاھب فی ذلك: وأما من غزاہ العدو فی قعر دارہ 
فدافع عن نفسهء فقتلء فقال ابن القاسم: یغسل ویصلی عليهء وقال ابن وھب 
واقی5 :7 یسل را صلی ظاہ و انا إذا لم یدفعء وقتله العدو من غیر 
مات ہی کہ پ_.ہٌے نقال ات7 شال 
ویصلی عليهء وقال سحنون واصبغ : لا یغسل ولا یصلی عليهء وھذہ کانت 
حال عمر ۔ رضی الله عنه - سد ات و ا با 
07 (الشرح الکی؛ .)٦٢٤/۱(‏ 
0٥۰۹۷۴ ( ۱۹ (7‏ 


۳۰۹۰٢ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١٦١(‏ باب )۹۸٤(‏ حدیث 


تھے ہےے ش جحسسٹھ ہے ت یچ سے رٹ3 رجڑےہ۔> کےا . ےی سے ے ے٦“‏ ےنہر 


و اھ مم رھ ےم می وم مو مم مم ےو ےم ےم وف وو جم مج مھ و ےج ےم و ےم عم ےم ےو ےم مج ےج و وی ےم و ےج و ےی ےہ ےم مج مه وج مج 





وقد غسل وصلي عليه بحضرۃ الصحابةء ولم ینکر ذلك احد فثبت أنه إجماعء 
اھ 

الع لک مرفی الله ضعے کا0 رگا۷ گا ماق تاذ سجاات رق 
(الہدارة۷''': الشھید من قتله المشرکون؛ أو وجد في المعرکة وبە أثر أو قتله 
یرت طلَا ولم یجب بقتله دی فیکفن ویصلی عليه ولا یغسل . لآانه فی 


شيء قتلوہ لم یغسل؛ لان شھداء اُحد ما کان کلھم قتیل السیف والسلاحء 
وإذا استشھد الجنب غسل عند أبي حنیفة؛ وقالا: لا یغسلء لآن ما وجب 
بالجنابة سقط بالموت؛ والغسل الثانيی لم یجب بالشھادة؛ ولابی حنیفة آن 
الشھادة عرفت مانعة غیر رافعة؛ فلا ترفع الجنابة وقد صح آن حنظلة لما 
استشھد جنبا غسله الملائکة . 

وعلی ھذا الخلاف الحائض والنفساء إذا طھرتاء وکذا قبل الانقطاع في 
الصحیح من الروایةء وعلی ھذا الخلاف الصبيء لھما أن الصبی أحق بھذہ 
الکرامةء ولە آن السیف کفیٰ عن الغسل فی حق شھداء أحد بوصف کونه 
طھرةء ولا ذنب علی الصبي؛ فلم یکن في معناھمء انتھی . 


ومعنی قوله: فی الصحیح سی الروَانة ما فی (البنايیة)ء إذ قال: تغسلان 
إذا قتلتا قبل انقطاع الدم في الصحیح من الروایة عن بی حنیفةء وھی روایة 
الحسن عنهء واحترز بە عن روایة المعلی عن أبيی یوسف عن آأبی حنیفة أنھما 
لا یغسلان؛ لأنه لم یکن الغسل واجباً حالة الحیاۃ قبل الانقطاعء فلم یجب 


)۲١۰۸/١٤؛١( هو الٰذی شُمل من المعرکة وب رمق وقال ابن عبد البر فی 8 الاستذکار؛‎ (١() 


کو ہی مر ری پت ہشیت 0ل ررعا مابہ کت طول 


(0202 (٢( 


٦ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۱١(‏ باب )۹۸٤(‏ حدیث 


سس سکًوپھے‬ے ۹‪ئے ں ں۔۔ تمس سپ سس×/ش پھ ے‌ ج٣‏ ستٹتٹٹٹسٹسشھم ہےممےے سس کڑستستصیفے.سس 8س .سے مم ماش کوسے۔تم۔..سمءسس۸.×سلساسے تا عم سس و سس فا شف و ا سا اح کا 








087772 ا ا ا ا ا ا و ہو مو ہر ہیں و عو ےرا ہے و ا ہس سی ہہ اھ ا کان مو ای ہی ا یپ دو بی ای کو ہراس 


م۔مسیسمیوککگکطسسسےو۔سسجسامعدہ٭۔وڈوسوووہو“مىح1مسىہآإ×سم۔ٗسہےپہتے سط م٣سسوے٥واوثید٣ُ(سسلب‏ ہاپس سوایدورہ (وسس دس مسمسسیمےے۔۔۔۔۔ممفصومٔسمّٗکسوے۔ہففةطدىىکحص-ےے۔صب3۵0(0گ2ھھ‫۱ازط<صکصکٌک[ھصص-9.-...-س. ...س2 ...ےمد وی چس سس سے بد دسج سے ےس سا سد .۱مد سد ۰×س سد سے نے سد یر 


۰7 کأآن الانقطاع قِ ات 5ھ ا ےج بکل حال. 


وقوله: لھما أن الصبی أحق بھذہ الکرامةء وھی سقوط الغسل؛ لان 
سقوطہ لإبقاء أثر مظلومیتہ في القتل؛ وھي في حق الصبي أشذُ فکان اُحق بھذہ 
الکرامة ولأبی حنیفة أن السیف کفی عن الغسل في حق شھداء اُحد ولا 
ذنب للصبي. فلم یکن في معنی ٹشھداء احد: فإذا لم یکن فی معناھم بَعَسّل: 
وفيی (المبسوط): الصبی غیر مکلف؛ ولا یخاصم بنفسه فی حقوقه؛ والخصم 
عنہ فی حقوقہ فی الآخرة هو اللہ سبحانہ؛ فلا حاجة إلی إبقاء آثر الشھادة. 


فان قلت: فی لقع 07یق گارلھ یں ااسات ضر ا گان کی قھداہ 
اد وھما صغیران: قلت؛ عنذا غلط لن عمیراً قتل یوم بدر قبل احد+ وھو 
ابن ست عشرةء ذکرہ ابن سعد فی (الطبقات)ء وأما حارثة بن النعمان فتوفي 
فی کات سامت راضد آ اقعاا گلا اتا کا2ھاساتھد غااتا 
وھو حارثة بن الربیع الأنصاري؛ قتل یوم بدر کذا فی (الصحیحین) وغیرھماء 
ولیس فی قتلی أحد من اسمه حارثة انتھی مختصراً ومغیراً للفظه لما فی 
الأصل من التحریف . 

وما تعقبه العینی مؤید بکتب الرجال؛ فقد قال الحافظ فی (الإصابۃ)''' 
عمیر بن أبی وقاص أخو سعدہ أسلم قدیماء وشھد بدرأء واستشھد بما في 
قول الجمیع × فان ایت ا سخ تع 1ج0 ورای ماس سام وائ 5ت وأآخرجه 
ایح سعد لالہ ضر غائر ىر سفت ھ ای تال رأیت أُخی عمیراأ یوم بدر 
ارت حقاقت< سنا اکا ای امت اضافے ات یراني رسول اللہ لا 


م۰ٌٗک--۰ ٥-۰‏ تر ےجا جو صح اف صعد سس ۰د دہ درد ۳ مد دا و سے .سے سے سسصت 0 ص۱ ا لہ سا دس در ہے سے کے ےپ ...مت سص ات لم ہلل سے سیر سے 


.)٦۷٤ /۳( انظر: (المغني)‎ )١( 
.)۳٣/۳( (الاصابة)‎ )٢( 


۹۷ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١٦١(‏ باب )۹۸٤(‏ حدیث 


مسسسس٣بیببسے۔‏ سس ٠٤پ‏ سس سس ےےمے.س ‏ سلل٤‏ ےس مشتشص ...ہس 
سے ًٛٔح۔۔۔۔ __ ہہ ےہے۔ٗ 





فیستصغرنیي ؛ فیردنی انا ا حب الخروج لعل الله ان یرزفنيی الِش>َهَافة قال: 
فعرض علی رسول اللہ پل فاستصغرہہ فردہ فبکی فأجازہ فقتل وھو ابن 
ست عشرة سنَەء انتھی . 

رتات لی عارھ بی السائد اکر برس جی عاا ران مسا تید 
تر کال ان سز آوواا خلافة معاویةء ومات فیھاء وقال فی حارثة بن 
سراقة بن الحارث: إن أمه الربیع بنت النضرء استشھد یوم بدرء ولم یختلف 
مل النغازی فی ذلكَ: واعتمد ابن مندہ علی ما وقع في روایة لحماد بن 
سلمةء فقال: استشھد یوم اأحدء وأنکر ذلك أبو نعیمء فبالغ کعادتەء ووقع فی 
روایة الطبراني من طریق حماد والبغوي من طریق حمید آنه قتل یوم أحد 
والمعتمد الأول؛ انتھی . ْ 

(ولا یصلی) ببناء المجھول (علی احد منھم) أي من الشھداءء ھکذا فی 
النسخ الھندیةء واکثر المصریةء وفي بعضھا: اولا یصلی علی جنائزھم)ء 
والمسألة خلافیة شھیرة. 

قال القسطلاني''': قد اختلف في الصلاة علی الشھید المقتول فی 
اکا سب اغافاہ آباد آ وت قال اھر اس رنال سض 
الشافعیة: معناہ لا تجب علیھم؛ لکن تجوز وقال ابن حزم الظاھري: إن 
صلي علی الشھید فحسنء وإن لم یصل فحسن؛ واستدل بحدیثی جابر وعقبة 
عند البخاري؛ وقال: لیس یجوز آن یترك اأحد الآثرین المذکورین للآخرء بل 
کلاھما حق مباحء ولیس ھذا مکان نسخء لآن استعمالھما معاً ممکن؛ انتھی. 


وعن أحمد فی ذلك روایتانء قال الموفق': الصحیح أنه لا یصلی عليه 
١ )١(‏ الااصابة) (۱/ ۳۱۲). 


.)٥٦۸٤ /۴( ف(إرشاد الساري)‎ )٢( 
.)٦٦٤ /۳( (المغنی)‎ )۳( 


۳۸ 





١۔‏ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹۸٤(‏ حدیث 





س..8۶۸. 9١س‏ ٹب سس ٹس سےسسم تمںم۔مممممکششہےشٹسہسہشہسشسٹٹ ش۔ ۔شٹٹٹس کٹ ےکس ٹس سوچ ...سے مود ان نٹ مسسسسسسسیی ٹر ٹڈ سش‌ ہسہےس۔سسسسسص حم یسمش س۱ٹٹسس سس ے ےس شم.سشات ۳۳۳۶ 


وک و لو تچ ھا و او چا و جو وھ تھے عو جع ھا ور اھ ھا او ےق وہ رو ھا و ھا و او کو ہہ وا او مت تو ور 6ےھ تو اک و وی ور ہو ور و ھا وہ ہو لاد سے مم ھا و ما 1 


وھو قول مالك والشافعي وإاسحاق؛ وعن أحمد روایة آخری أنه یصلی عليهء 
اختارھا الخلالء وھو قول الثوري وأبی حنیفة إلا ان کلام اُحمد في ھذہ 
الروایة یشیر إلی أن الصلاۃ عليه مستحبة غیر واجبةء قال في موضع: إن صلي 
عليه فلا باُس بەء وفي موضع آخر قال: یصلی؛ وأھل الحجاز لا یصلون 
عليهء وما تضرہ الصلاةء لا باُس بەء وصرح بذلك في روایة المروذي؛ فقال: 
الصلاة عليه أجودء وإن لم یصلوا عليه اجزأً فکأن الروایتین في استحباب 
الصلات لا نی وجوبھاء إحداھما پستحب؛ء لما روی عقہة: ‏ ان النبی 5ھ 
خرج یوماً فصلی علی أھل أحد صلاته علی المیت؛ ثم انصرف إلی المنبرا؛ 
متفق عليه. وعن ابن عباس: (أآن النبی قَُ صلی علی قتلی احدا. 

ولنا ما روی جابر: ‏ أن النبي يُ آمر بدفن شھداء احد فی دمائھم؛ ولم 
یغسلھم ولم یصل علیھم١ء‏ متفق عليهء وحدیث عقبة مخصوص بشھداء اُحد 
فإنه صلی علیھم في القبور بعد ثمانيی سنینء وھم لا یصلون علی القبر اأصلا 
ونحن لا نصلى عليه بعد شھر وحدیث ابن عباس یرویە الحسن بن عمارةۃ 
وھو ضعیف٠‏ وقد أنکر عليه شعبة روایة ھذا الحدیث؛ وقال: إن جریر بن 
حازم یکلمنی في ان لا أنکلم في الحسن بن عمارۃ؛ وکیف لا أتکلم فیە؟ وھو 
یروي ھذا الحدیث؛ ثم نحمله علی الدعاءء انتھی. 

وقال الحافظ+'': إن الخلاف فی ذلك فی منع الصلاۃ علیھم علی الأصح 
عند الْشَافعيةَ وی وجهە أُن الخلاف فی الاستحباب؛ وھو المنقول عن 
الحنابلةء وقال الماوردی عن أحمد: الصلاة عليه اجود. وإن لم یصلوا عليه 
ا( :ا تھی 
رقان اق 7 یت ایی آے لولی والکسن بح خی رضتالہ ین 


)١(‏ افتح الباری۲۹۶/۲(:1), 
(۲) معمد القاری) .)۲۲١٦٢١ /٦(‏ 


۲۳۹ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب (۹) حدیث 


مەسُُٛٛسمسس سے ٭(ےەہ: ٦دت‏ سس یی سس سم و نے ص×٦س٦سکم٢٤متمے‏ ےمج س م٦کے‏ ہیں۔ سے ہہ ۔ہسسہہ۔ _۔ مہ سسسمہ  .‏ ہے 





ےےہسہسہممم۔سےےسشےہحج ہو۔وم 


سے رھ ام رھ ےھ رھ اھ مس و وم وھ رم و مھ ےی و و وم و مم و و ےج دم ےم و ےی مم مد ے ےد ےم وج ددم ے ےے و ے یو و ےج یہ +ٴھه مه 


الحسن وسلیمان بن موسی وسعید بن عبد العزیز والآوزاعي والثوري وأبو 
حنیفة وأبو یوسف ومحمد وأحمد في روایة وإسحاق في روایة إلی أنه یصلی 
عليه وھو قول أھل الحجاز أیضا واحتجوا في ذلك بحدیث عقبة عند 
البخاري؛ وقوله فيه: صلاته علی المیت یرد قول من قال: إن الصلاة فيه 
محمولة علی الدعاء وممن قال بە ابن حبان والبیھقی والنووي . 


حتی قال النووي: آما کونە مثل الذي علی المیت فمعناہ أنه دعا لھم 
بمثل الدعاء الٰذي کانت عادته ان یدعو بە للموتی؛ قال العیني''': وھذا عدول 
عن المعنی الذي یتضمنه ھذا اللفظ لأجل تمشیة مذھبه فی ذلكء وھذا لیس 
بانصاف؛ واحتجوا فی ذلك أیضاً ہما رواہ ابن ماجه من حدیث أبی بکر بن 
عیاش عن یزید بن أبي زیاد عن مقسم عن ابن عباس قال: آئی بھم 
رسول ال قَُ یوم اأحد فجعل یصلی علی عشرة عشرۃ وحمزة وھو کما ھوں 
برفعون وھو کما ھو موضوع . ورواہ الطحاوي بسندہ ۰ے ابی بکر بن ابی 
عیاش بهذا السند بمعناہء وأآخرجه الہزار في (مسندہ) بأتم منەء وأخرجه 
الحاکم فی (المستدرك) والطبراني والبیھقی وسکت الحاکم عنه. 

نان لت تال الذھبي: یزید بن أبي زیاد لا یحتج بەء وقال ابن 
الجوزیي فی (التحقیق): إنهە منکر الحدیثء وقال النسائي : متروآك)َ قلت: فان 
صاحب ا( التنقیح): الذي قالوہ إنما هو فی یزید بن زیادء وأما راوي ھذا 
الحدیث فھو الکوفی؛ ولا یقال فيهە: ابن زیاد وإنما ھو ابن بی زیادء وھو 
ہہ یکگشٌےًحااولةہ-علی آینا وقد روی له مسلم مقرونا بعیرں وروی له 
اُصحابت ایس وقال او داود: لا اأعلم احدا کت حدیئہ؛ وابن الجوزي 


.)۲٢٢ /٦( عمدہ القاري)‎ )١( 
.)۲٢۳٢ /٦( لَي العلامة العینی . انظر (عمدة القاری)‎ )٢( 


٠٣ 


۱۔ کتاب الحھاد ()١١(‏ باب )۹۸٤(‏ حدیث 


وبسط الزیلعي في ١(نصب‏ الرایقا!'' طرق الصلاة علی الشھداء ولخصھا 
الحافظ فی (الدرایة) فارجع إلیھما لو شثت . 

(وإنھم) أي الشھداء (یدفنون) ببناء المجھول (في الثیاب التي قتلوا) ببناء 
المجھول (فیھا) لما ورد الأمر بذلك فی شھداء اُحد؛ قال ابن عبد البر: 
اختلف فی صلاته 5ء ولم یختلف في أنە آمر بدفنھم بثیابھم ودمائھم ولم 
یغسلواء انتھی. وفی ا المحلی علی الموطأ): آما ترك الغسل والدفن في الثیاب 
التی هی عليه عند القتل فقد أجمعوا عليه؛ وأآما الصلاة فقد اختلف فيەء 
ای 

قال الخرقی : وذفن فی ثیابہ وإِن کان عليه شيء من الجلود والسلاح 
تَحىَ عنه؛ قال الموفق”'': أَمٌا دفنہ بثیابہ فلا نعلم فیه خلافاء وھو ثابت بقول 
النبی قَلهُ: (ادفنوھم بثیابھم)ء وروی ' آ کارھر انی ماع او ضرا 7آن 
رسول اھ يَلِهُ آمر بقلیٰ احد آن او عم الحدید والجلود وأن یدفنوا فی 
تام بدمائھما ولیس ھذا بحتم لکنە الاولی: وللولٰي ان ینزع عنه ثیابہ 
رکا سو نات 6ار کھت دی یی لظاھر الخبر . 


ولنا؛ ما روی: ‏ ان صفیة آرسلت إلی النبي للا ثٹوبین لیکفن فیھما 
حمزة فکفنه فی أحدھماء وکفن فی الآخر رجلا آخرا. رواہ یعقوب بن شییبة؛ 
وقال: هو صالح انیتاوو ال غلی آئ-الشاز لی رالحدت الاآغر پل 
علی الاستحباب؛ ویٔنزع من ثیابە ما لم یکن من عامّة لباس الناس من الجلود 
والفراء والحدید. قال أحمد: لا يیترك عليه فرو ولا خف ولا جلد؛ وبھذا قال 
الشافعی دا تق وقال مالك: لا ینزع عنه فرو ولا ا خف ولا محشو لعموم 
قولہ ا : (ادفنوهھم بثیابھماء وما رویناہ أخص٠‏ فکان آولیء انتھی . 


ہے قیانے .بد ہے سے تو سید سم سے تہ یہ ساس اس تاد بج تب رہ مہ پیم پسالہ اسم سی و تام عو و سے سس کم 


7 او 2 
(٢‏ (المغني) (1۷7:/۳. 


۱۷ 





١۔‏ کتاب الجھاد )٦١(‏ باب )۹۸٤(‏ حدیث 


:مس سے کے سس سے شےے سے ‪ےے سے جس ۔۔_۔ےژشےہ۔مت ستسش٦سش٣سس-سے۔ے۔ج۔چج‏ ا٣‏ تمہ سال 


2 2چ مر کا م8 ۶ ٤ر ً٥‏ خی ے ے 7 2 ۳ 7 ا مم ۱ 21 اھر 
و 0۳۳۳*٭0+ہتَ دی کے و 7 7 و 
یغسل وَیضصلی عَليْهء کَما غیل بعمر بُن الخطاب . 





وقال الدردیر''ٴ: یدفن وجوباً فی ثیابه المباحة إن سترت جمیع جسدہ؛ 
ویمنع ان یزاد علیھا حینوِء وإِلا تسترہء زید علیھا ما یسترہ مع خف وقلنسوۃ 
ومنطقة قل ئمنھا وخاتم فضة قل فَصَهُ أي قیمته: لا بالة حرب من درع 
وسلاح؛ انتھی . 

وفي (الھدایة): لا ینزع عنە ثیابەء وینزع عنە الفرو والحشو والسلاح 
والخف؛ لانھا لیست من جنس الکفن ویزیدونء وینقصون ما شاؤوا إتماماً 


للکمُن ء آیتھی 


وفي (البنایة) عن الاأسبیجابي: یکرہ أن ینزع عنھم جمیع ثیابھمء ویجدد 
لھم الکن . وعن (الٰتحف): ٦‏ کم اَيَتَذاءَ فیں ثیاتپ أخر دوں ثہایہ التے کاکتش 
عليه عند قتله انتھی . 


(قال مالك : وتلك) اي الاحکام المذکورۃ من أن الشھید لا یغسل ولا 


یجدد لە الکفن؛ ولا یصلی عليهء هي (السنة فیمن قتل) ببناء المجھول (فی _ 


المعترك) هو موضع الحرب؛ کما في (مختار الصحاح). وفي (المجمع): 
المعرکة والمعترك موضع القتال (فلم یدرك) ببناء المجھول (حتی مات) وتقدم 
نہ إ[جماع في ذلك. قال مالك: (وآما من حمل) بہناء المجھول (منھم) أي من 
الشھداء (فعاش ما شاء اللہ) آن یعیش (بعد ذلك) أي بعدما حمل (فإنه یغسل) بہناء 
المھموں لی ضلیة) ایقَنا (کما فعل) وفي النسخ المصریة: (کما عمل) 


.)٥٦٢٤ /١( ا الشرح الکبیر)‎ )١( 
۲۲ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹۸٤(‏ حدیث 


و وا وا وہ او وھ و جو اھ وو وت وہ و اھ تو ھا ھا ھا وا او و ا وت ور ھا ھا ور و وھ تھ و ور ا تھا وا و مر ھک و و تھے و ھا تو و ہروا و وھ مم ہ>ہ 


لە في العرف: المرتث؛ قال صاحب (المحلی): الارتثاث لغة الحمل من 
المعرکة؛ وبە رمق وشرعاً أن یرتفق بشيء من مرافق الحیاة من النوم والاکل 


وفی (مختار الصحاح): الرث بالفتحء البالي؛ وارتث فلان علی مالم 
یسم فاعله: حمل من المعرکة رثیٹا أي جریحاء انتھی. وفي (البنایةا: هو من 
قولھم ثوب رٹ أي خلق. وفي (المغرب): ارتث الجریح؛ إذا حمل من 
سک یح یز لال ضز کرت 2< ناب می 





قال الباجی''': من رفع من المعترك: ٹم مات بعد دلّك فالمشھور من 
قول ابن القاسم آنه من لم یبق فيه إلا ما یکون منە في غمرة الموت فإنه 
بمنزلة من مات فی المعترك: ومن آکل بعد ذلك وشرب؛ فھو کسائر الموتی؛ 
بُكَمَّلْ ویصَلّی عليهء وقال سحنون: إن کل من بە جرح لا یقتل قاتله إلا بقسامة 
فیغسل ویصلی عليه وإن کان بە جرح یقتل قاتله من غیر قسامةء فإنه لا یغسل 
ولا یصلی عليهء وعمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان قد أنفذت مقاتله فعلی قول 
سحنون هو بمنزلة من قتل فی المعتركء وکان یجب علی أصله ان لا یغسل 
والثانیء أنه عاش بعد ذلك وتکلم وشرب؛ ولیست هھذہ شھادة تسقط فرض 
الغسل والصلاة بھی 


نال الر 7 لا کل تید سرن 3(0 راع حا من افسحرکاہء تم 
ماتء "وإن أنفذث مقاتلہ والمعتمد أن منقوذ المقاتل لا یغسل ولو رفع غیز 


(٢‏ (الشرح الغن5۴۹/1(706): 
۲۳۲۳ 





١۱‏ ۔- کتاب الحھاد ()١١(‏ باب (؛صچع۹۸) حدیث 


رھ رھ ھا اھ رھ ےھ رھ مھ رھ رھ مم و مھ و ےم وم مم وم وم مم ےھ وی عو ےم مو ےم ےم وم و و وو وو و وو وج وج یی وھ مه 





مغمور إلا المغمور امستثنی من قوله: لا إن رُفع حیأ) وھو من لم یأکل ولم 
یشرب ولم یتکلم إلی ان مات؛ ولم تنفذ مقاتلهء قال الدسوقي: حاصل کلام 
المصنف أنە إذا رفع حیّا فإنه یغسلء ولو منفوذ المقاتل ما لم یکن مغموراء 
وھو المشھور من قول ابن القاسم؛ کما نقله في (التوضیح)ء ونقل مواق عن 
ابن عرفة وابن یونس والمازري ما یوافقەء وطریقة سحنون: آنه متی رفع منفوذ 
المقائل و مغموراً فلا یغسلء وھو الذي اقتصر عليه ابن عبد البر فی 
(الکافی)ء وصاحب االمعونة)ء والمعول عليه الأولء وقول سحنون ضعیف. 


مع أنەه رفع منفوذ المقاتل ثم المواق عن ابن عرفة وابن یونس والمازری ما 
ظاھرہ 7 وت ۰ قول ٦‏ مقابل 2 قول الشارح 


وذکر في ھامشه عن محمّد علیش : ان تغسیل عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ 
لکون قاتله دمیا گما لن (اصوء الشموع) فتخسیله متفی ساتات فلا یحسن 
الاعتراض یه ھی 


تال الخرئی ۵(7 تل وہ رنیق فسل رصلی ہل تال الف ''' 
فلت رم آئ حیياة مستقرةء فھذا يَ_َسَل نی عليهء وإن کان جیا لان 
النبي قللُ غسل سعد بن معاذء وصلّی عليهء وکان شھیداً رماہ ابن العَرفَةِ یوم 
اعت بسھم؛ فقطع أکحلهہ'' فشحیل إلی المسجدہ فلبث فیه أیاماً حتی حکم 
في بٹي قریظةء ثم انفتح جرحہ فمات'' 


.)٦۷٤ /۳( (المغنی)‎ )١( 


(۲) الاکحل: عرق معروف: إِذا قطع في الید لم یرقاً الدم. 
(۳) آخرجه البخاري )٦١٢٤٤(‏ من کتاب المعازی . 


۳٤ 


١۔‏ کتاب الجھاد )١۹(‏ بات )۹۸٤(‏ حدیث 


|ہ۔ےمے_ہسر سش ٠س‏ سسششٹس ۔٠ووردرئیں۔‏ مم سمسص سےا ماس سو مر ماشہ ںہ مم سے سے و نٹتاسماتسشا۔۔ے مور لو سیسات جو ود ساد سا سا لح رو یلست تس تو ام مور پت سے سا وم سے .لس وف لا سر سس تہ 0س مد دہ دا یھ 


و و کو و یھ وی روا وا و واتو جوا ہا سک و و و وا ور ےھ تھا سل و وا وا نا کو رو و رھ ا 6 ھا رس اس ا جار و و را کے و ھا اہ وہ وا و ا وا مو کک 


فظار کلام الخرقی آنە متی طالت حبانہ بعد حمله عُسل ولي علیدء 
وإن مات فی المعترك أو عقب حمله لم بَعَسّل یسل ولم یصل عليهء ونحو ھذا قول 
ماللگٰ: إِن ا أو شرب او بقی یومین أو تلانه عن وقال ایند فی موضحع: 
إِن تکلم آو آکل آو شرب صُلي عليهء وقول اأُصحاب أبی حنیفة نحو من ھذا. 

وعن أحمد أنه سئل عن المجروح إذا بقي في المعترك یوماً إلی اللیلء 
نم مات: فرأی ا یصلی عليه: وقال اُصحاب الشاقعی.: إِن مات حال الحرتب 
لم یغسل ولم یصل عليه؛ وإلا فلاء والصحیح التحدید بطول الفصل أو 
الاکل؛ لأن الأکل لا یکون إلا من ذي حیاة مستقرةء وطول الفصل بدل علی 
ذلكء وقد ثبت اعتبارہ فی کثیر من المواضع؛ وآما الکلام والشرب وحالة 
الحرب فلا یصح التحدید بشيء منھا٘ لا بروی ان النبی پا قال یوم اُحد: 
امن ینظر إلی ما فعل سعد بن الربیع؟) فقال رجل: آنا أنظر لك یا رسول الله 
کرعسار و ہنا سر ے فقاف لت نف رر ا 206 ای آ0 انظر فی ا سیا 
انت ام فی الأموات؟ قال: فأنا فی الأموات؛ فابلغ رسول الل ِ عني 
السلامء وذکر الحدیث؛ قال: ثم لم أبرح ان مات . 

وروی ان أصِيرمَ . ظ الال وحد ےتا یوم ا فقیل لہ: ما 
جاء بك؟ قال: اأسلمثتٌ ثم جئت؛ وھما من الشھداء دخلا في عموم قوله 8ڑ : 
(ادفنوھم بدمائھم وثیابھما؛ ولم یعَسلھم ولم یصل علَيھم: وقد تکلما. وماتا 
بعد انقضاء الحربء وفی قصة أھل الیمامة عن ابن عمر: أنه طاف فی القتلیء 
فو حد آی عقیل الأنفی!' قال: فسقىته ماء وبه اریولاعس سا کات قد 
خلص إلی مقتلء سے یہت 


والتصویب من سیرۃ انت هشام) (۳/ ۰" راس عمرو ہن ثابت بن وقش۔ 


زا تن ےر . انظر وا الغابة) (۲۱۹/۹). 


۲۵ 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )١١(‏ باب )۹۸٤(‏ حدیث 


عان؛ سے خچھسصجحچجوے مس س> ےس سیسعوئب۔ ٤‏ ٤ے‏ ےمم سس سےہہ1س×هممےے رہم ہہ سسمم۔ےے .ہہ ےم ہھم 


ےھ رھ مم ای و یف وا ےو مہف عم مس ماوع مھ مھ مم وع وم وم دح مم وم ےم ےم و ےی ےی یم ےج یو ےو دم ےی یپ ےی یی وی ےی ے۔ےء 





وفی افتوح الشام): ان رجلا قال: أخذت ماء لعلیٔ أسقی ابن عمی إن 
وحدت ںہ حیاق فو جحدت الحارٹگ رن هشام فاردت ان اوقے فادا رجل ینظر 
إلیه فأوماً أن أسقيەء فذھبت إليه لأسقيهء فإذا آخر ینظر إليه فأومأً لی أن 
ےت فلم اأصل إلیه حتی ماتوا كَلھم ولم یمرد اُحد منھم بغسل ولا صلاقف 
وقد ماتوا بعد انقضاء الحرب: اتھی: 

قلت: وھذہ القصة ذکرھا الحافظ فی (الدرایة) بلفظ آخر. فقال: فی 
الباب حدیث أبي جھم بن حذیفة : انطلقث یوم الیرموك أطلب ابن عمی؛ ومعی 
شنة من ماء لاق إِن کان ىہ رف فادا بهھ4 ینشقء فقلت : انگ ؟ قال : نعم 
فإذا رجل یقول: آہء فاشار إِلیٗ ابن عمّي أن أنطلق به إلیەء فإذا مشام بن 
العاص؛ فاتبتہ فسمع آخر یقول : آو فاشاد إلي اق انطلق ںہ الہ فحئته؛ فادا 
ھو قد مات؛ فرجعت إلی ھشام؛ فإذا هو قد مات؛ فرجعت إلی ابن عمی؛ 
فإذا هو قد مات آخرجه البیھقي في الثانی والعشرین من (شعب الإیمان) 
وعیاش بن أبي ربیعة آثبتوا یوم الیرموك فذکر نحو ھذہ القصةء انتھی . 

وفيی (الیدارہ؟('۴: من ازتث غسل؛ ي2 صار خلفا فی حکم المَفاة 
لنیل مرافق الحیاۃء لان بذلك يُخف أثر الظلم فلم یکن في معنی شھداء 
ہہ والارتنثاث ان پا و پشرتب َو ینام أو یداوی او ینقل من المعرکة 
لأزہ نال بعص مرافق الحیاۃآ وشهداء کر ماتوا داع وَالْكَاس تدار علیھم: 
فلم یقبلوا خوفاً من نقصان الشھادة إلا إذا حمل من مصرعہ کیلا تطأء الخیول: 
لان عاتان فا ئن الراخا راز آواء مطاط او كت کاو ھا 

ولو بقی حیا حتی مضی وفت صلاة وھو یيیعقا فھو مرتث؛ لان تلك 
الصلاة صارت ڈینا علےه؛ وھو من اُحکام الاختائ وھذا مرویيی رای 


)۶ٰئ+ 


٦ 





مھ 0 کتاب الجھاد گنت باب سیت حدیث 


ف0 7ت سی بتی ‏ ین آموں 0 2ر2 کات رانا ھت ای پر لآ 
ارتفایء وعند تال 7 یکون لا نہ من اآحکام الام ايك انتھی : 


(۷) ما یکرہ من الشيء یجعل في سبیل الله 
۔(١)‏ : ٠‏ : 7 

ھکذا فی جمیع النسخ المصریة'''' والھندیة. ولم یذکر فیھا إلا أثر عمر 
سرضی اف-خصقی آ2 عل ا اتی قال لاح 2۷ کت ا فان سی سن 
یحبی فی ھذہ الترجمةء وتابعه فی ذلك ات ق ۳ (الموطاًء ویحتمل ان 
برید بە آنه یکرہ الشيء الذي یجعل في سبیل اللہ ان یستعمل في غیرہ ویحتمل 
ام رو یہ اھ یک ان یژڑخذ علی وجه التحیّٔل: وعلی غیر الوجه الدذی ببیحه 
عليه من جعله مثل ما فعل الرجل الذی قال لعمر: احملنی وسحیماً. 

وقال ابن بکیر فی ھهذہ الترجمة: ( باب ما یَکرۃه من الرجعة فی الشیء 
یحمل عليه فی سبیل اللہ)ء وتابعه عليه القعنبیء وذکر حدیث''' الفرس الذ 
عَمَل عليه - رضی اللہ عنه - فی سبیل اللہ ثم آراد آن یبتاعهء ا ھی 

قال ابن عبد البر: ھکذا ترجم یحیی ولم یذکر سوی ھذا الائر وترجم 
القعنبی ؤابن بکیر اما َکرہ الرجعة فی الشیء یجعل فی سہیل الله)ء وذکرا 
الیک آھری: لو اڑا آی غمر متام تھی 


ص۵ (مالك: عن یحپی بن سعید ان عمر بن الخطاب) ‏ رضی الله عنه- 


21077:20 سد کار۱۹۷۹۳/۹87:8): 
(7. 0ا لی ۲۹/۴(7)., 


(۳) وقد تقدم فی (الموطاً) برقم: (۲۸۲) وآخرجه البخاري )۱٢٤۰١(‏ باب ھل یشتري صدقته 
افتح الباری) صر رد وہ 


۷ 








١۔‏ کتاب الجھاد (۱۷) باب (۹۸۵) حدیث 


گان بَحْبل في الام لھا قلی ا تس لب عیبر ە0“9ە "0 ال 
2 َلَّی بُعیر؛ وَیَحْمِلٌ الرّجْليْنْ إِلَى الْعِرَاق ای بعیرء فُجَاءَهُ رَجُل 

مِنْ أَمْل الْعرَاق فَقَالَ : اأخملنی ا ا0 6ت الْحَطاب : 
کان یحمل) ببناء الفاعل (في العام الواحد علی أربعین ألف بعیر) لکثرة من کان 
یحمله من یرید السفر؛ فلا یقدر علی راحلة یرکبھاء ویعجز عن السفر مع 
حاجته إليهء إما لکونە من أھل الافاقء فیعجز عن الرجوع إلی أفقەء ووطنهء 
وأهلهء وولدہ أو لغیر ذلك من الوجوہ التی لا یحصی عددھا کثرة مما بضطر 
انسات آلی :ال من اجلیا کا تر ات ما خامر تہ 
الحاجةء ولعله ان یکون کان یحمل من یسعی فی أمور المسلمین ممن یتعذر 
عليه راحلة لسفرہ ذلك؛ فکان عمر بن الخطاب یٹخذ من الإبل ما یحمل عليه 
من مال اللہ تعالی ویحمی لھا الحمی. 

(یحمل الرجل إلی الشام علی بعیر ویحمل الرجلین إلی العراق علی 
بعیر) قال الداوودیٰ : إنما ذلك لیسر أھل العراقء وقال غیرہ: إنما کان ذلك 
لکثرة العدد بالشام وحاجة الناس إلی الغزو فی تلك الجھات . 

قال الباجيی: ویحتمل عندي ان یکون فعل ذلك لان طریق العراق کانت 
اتل و ار وکان طریق الشام عق الَعَفَرية اور واشیق :و اعلی بئخ لاس 
فکان من انقطع بە فیھا یتعذر عليه موضع مقام أو من یٔعین علی بلاغء انتھی. 

(فجاءہ رجل من أھل العراق) لم یسم (فقال: احملنی وسحیما) قال ذلك 
علی وجه التوریة والتحیل لیریە ان لە رفیقا یسمی سحیماء فیدفع إليه البعیر. 
فیأخذہ العراقيء وینفرد برکوبەء وکان عمر بن الخطاب ۔ رضی اللہ عنه - 
ألمعیاً یصیب بظنهء فلا یکاد یخطئ؛ فسبق إلی ظنه أن سحیماً الذي ذکر هو 
الزقی. فناشدہ فی ذلك؛ کذا فی دالمتقی۶''۷. 


(فقال لە) أي للعراقی (عمر بن الخطاب) ۔ رضی اللہ عنه ۔ وقد ورد فی 





.)۲۲۷۰ /۱٤١( واالاستذکارا‎ )۳۱۱/۳( )(١( 


(۷۸ 


۷ت کاب الحھاد (۱۸) باب 


4+ ھ2 ے 7 3 و ہین لو و ۱ ٦ے‏ و و ال تین سیا حق 
9 2 ۱ سحیم زی؟ کا6 نعم ۔ 


ر(ر۱۸١)‏ باب ےا می الحھاد 


اھ بے اس رات ۔ عن النبی کا گلا آنہ قال: (قد کان 
فیمن مضی قبلکم من الامم محدثون؛ جس رہ ھی 
الخطاب) یرید قَةٍ ۔ والل أعلم ۔ یلقی في روعه الشيء ویلھم إلیه حتی کاأنہ 
بخبر ب4 فلا یخطئع طظنه؛ قاله الباجی . 


(أنشدتك اش) مکذا فی جمیع النسخ الھندیة ونسخة الزرقانيیء ثم قال: 
و اک وضاح : (نشدتك اشا 7 وفی سائر النسخ المصریة : ١‏ أنشدتك اللہ٥ء‏ 
وظاھر صنیع الزرقاني ان الاول روایة یحییء قال صاحب امختار الصحاح٤:‏ 
مد تی جات تضی قا0:0:) نت ا ای سالتك صن وقال:المجَدَ نید 
فلاناً: عرفہ معرفةء وباللہ استحلف؛ وفلاناً نشداً قال لە: نشدتك اللہ أی سألتّك 
باللہء ونشدتك اللہ بالفتح أي أنشدك بالل؛ انتھی . (أسحیم) بھمزة الاستفھام فی 
أوله (زق) بتشدید القاف. قال المجد: السحم محرکۂة: والِمّحْمَة بالضم: 
کراپ اضر ارد مت ھت آلفس سی تال فا ات 
بالضم: الخمرء جمعه رَفقَةُ محرکة؛ وبالکسر: السقاء أو جلد يیُجّزُ ولا ینتف 
للشراب وغیرہ جمعە أزقاق وزِقاق ورّقاق بالضمء انتھی. وفي (مختار 
الصحاح): الزق: السقاء وجمع القلة أزقاق والکثیر زقاق (قال) العراقي 
(نعم) یعني صدق ظن عمر ۔ رضي ال عنە ۔ أنە راد بالسحیم الزق. 


وھکذا فی جمیع النسخ المصریة والھندیةء قال الزرقانی''': یعنی زیادةۃ 
عصلی جا ہیں کال 00ھ سکامرت, راتا ال کتات العیادہ لکنز 


اسععواہ ررسم یر سڈرونے سشورہوشسومو 6 وسرں خی ولس سے سس سے پش رش پیم کیہ سس ریت مو عمشیہ وع یر بی ید شر ای جو ماع مہ سرع اج یج ہے قد مم ىد دہ ۱ج :ہہ 


)0 انظر: (شرح الزرقاني) .)٦١/٤(‏ 


۳۰۹ 








١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۲) حدیث 


- بے ںر سم ۔۔؟ب_ سسسسس_ے ے_ ژ   _‏ سج س ذس ے۔ سج ہے سس سد سس سس سس سے ۔۔۔۔۔۔۔۔۔ے۔۔ےے۔۔ے۔.۔۔۔۔ تيے۔۔ سپ ےسےٹتسے ےس٠٤ےس‏ ےہ .مم سے ٹتےسسہس_سں۔ ۹ں  ._‏ _ے ۴۳ ١ےس‏ ہم لے 


اعااتھا تارا کلت تگکرآن رات 8-70 
ترجمة واحدة؛ انتھی. 

۵۰۲ (مالك عن إسحاق بن عبد اللہ بن أبي طلحة) الأنصاري (عن) 
عمہ (أنس بن مالك) ۔ رضي اللہ عنہ ۔ ھکذا أخرجه البخاري''' بروایة عبد اللہ بن 
یوسف وغیرہ عن مالك؛ قال ابن عبد البر فی التمھیدا: مکذا روی ھذا 
الحدیث جماعة رواة (الموطاً) فیما علمت؛ جعلوہ من مسند أنس بن مالك؛ 
ورواہ بشر بن عمر والزھراني عن مالك عن إسحاق عن آنس عن آم حرام 
قالت: استیقظ الحدیث؛ جعلەه من مسند آم حرامء ھکذا حدث عنه به بندار 
محمد بن بشار قال العیني: أخرجه البخاري أیضاً من مسند آم حرام من 
وراکاصد اه ظید 71 حر أبي طوالة عن آنس عن آم حرام؛ وقد 
الف فه. علی آئسص: فی 

وزاد الحافظ فی (الفتح)''': التحقیق أن أوله من مسند أنس؛ وقصة 
المنام من مسند أم حرام؛ فإن أنسأً حمل قصة المنام عنھهاء وقد أخرج 
البخاري في (باب رکوب البحر من طریق محمد بن یحیی بن حبان عن انس 
خدثتنی ام حرام بت علسان+ ۷ات النبی ا قال پیا فی بیتھاء فاستیقظاء 
الْعدیث: اتھی۔ ولفظ قال من القَلوَلةَ 


وقال أیضاً فی موضع آخر'': إن ھذا الحدیث رواہ عن انس إسحاق بن 


)١(‏ أخرجه البخاریٰ فی الجھاد (۲۷۹۹) باب فضل من یصرع في سبیل الل و(۲۸۷۷)ء 
.)۲۸۹٤(‏ 





0 افتح الباريی) ۲ ۱ /.. 
(۳) انظر: (فتح الباری) /٦(‏ ۱۷۷)۔ 


۴۸۰ 


١۔‏ کتاب الجھاد (١۸)‏ باب ۔(٦۹۸)‏ حد 


4 
کات 2۲ 
س تا ۴ ٦‏ 4 وہ کول ا مو و کا و ود ورس و کو اض تو ور و و تم ا کی وت کی کن و یی و وت وی ری ور مک کک سے وک 
٦‏ سی اس 
ا 


ےے ١اکان‏ رسول ا قَيٍ یدخل علی أم حرام٢ء‏ وقال آبو طوالة في روایته: 
ادخل رسول اللہ قلثاء وکلاھما ظاھر فی أنه من مسند آنس؛ وأما محمد بن 
یحیی بن حبانء فقال: اعن آنس عن خالته أآم حراماء وھو ظاھر فی أنه من 
مسند آم حرام؛ وھو المعتمد انت 

(قال: کان رسول اللہ قيٍ إِذا ذھب إلی قباء) بضم القاف والمد منصرف 
مذکر وبالقصر مؤنث ممنوع عن الصرف؛ ھکذا ذکرہ البخاري بروایة إسماعیل 
سَالكتء قال الحائ''/ قوله: إذا ذھب إلی قباء لم یذکر أحد من رواۃ 
(الموطاً) ھذہ الزیادة إلا ابن وھب؛ء قال الدراقطنی : وتابع إسماعیل علیھا 
عتیق بن یعقوب عن ماللك؛ انتھی . 

قلت: لکٹھا موجودة فی جمیع نسخ ا الموطاً) بروایة یحیی کما تریء 
وتابعه ابن القاسم عن مالك عند النسائي (یدخل علی آم حرام) بفتح الحاء 
والراء المھملتین (بنت ملحان) بکسر المیم وسکون اللامء فحاء مھملة؛ فألف 
نا اس مالت بح خالا یح کیا بی خرار زار عرار الالیارد ضالاائیسن 
قال ابن عبد البر: لم أقف لھا علی اسم صحیح. 

وفي (الفتح٤:‏ کان یقال لھا: الرمیصاءء ولام سلیم: الغمیصاء بالغین 
المعجمۂة؛ قال عیاض: وقیل بالعکس؛ وقال ابن عبد البر: الغمیصاء 
والرمیصاء هي أآم سلیم؛ ویردہ ما أخرجه أبو داود بسند صحیح عن عطاء بن 
یسار عن الرمیصاء اخت آم سلیمء فذکر نحو حدیث الباب؛ انتھی . 

ودکر فی اتھدذیبه): یقال: اسمھا الخمیصاءء ویقال : الرمیصاءء انتھی. 
ولْم یذکر اسمھا في اتقریبه). وقال فی (الاإصابة): یقال: إنھا الرمیصاء بالراء 


)0 (فتح الباريی) (۷۲/۱۱). 


"۸۱ 











١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۲۹) حدیث 





وبالغین المعجمة؛ کذا أخرجه آبو نعیمء والصحیح ان ذلك وصف آم سلی 
ثبت ذلك فی حدیثین لانس وجابر عند النسائيء انتھی . 

۶ : (١) . : : : 

فصحح ما رواہ في (الفتح١ء‏ واقتصر العیني علی قول ابی عمر: لم 
اأقف لھا علی اسم صحیحء ولم یذکر اسمھا القسطلاني أیضا کلاھما في (باب 
الدعاء بالجھاد والشھادة)ء وجزم القسطلاني في الاستیذان بالرمیصاء. 


(فتطعمه) مما في بیتھا من الطعام وھو من تمام الزیارة کما حققه 


الحافظ فی (الفتح) تحت قول البخاري: ( ہاب الزیارة ومن زار درا فطعم 
عندھما؛ قال الباجی: پرید المالغة ھی مواصلة من إطعامه سيا ضنان ٹم 


إتباع ذلك بإماطة الأذی عنهء وإدخال الراحة عليهء ویحتمل ان یکون ما. 


اطحَت َو عالیا سے ایی گی قتلالف امتجاز کلت ویستل: آن یکوٰة یا 
اأُطعمته من مال زوجھا عبادة بن الصامت؛ وجاز لە أَكکله لما علم من حال 
عبادة أنه یسر بذلكء وقد یجوز للانسان یمر بموضع فیه تمر أو طعام لصدیق 
مخلص لە یعلم أنه یسر بما یأکل منه بحضرته ومغیبه أن یأکل منەهء انٹھی . 


تال اع 21۳ فدہ (جاستتتا هد المراة الی تا مَعال 7و جہا؛ 
لأن الأغلب أن ما في البیت من الطعام هو للرجل؛ قال ابن بطال: ومن 
المعلوم أن غُبادة وکل المسلمین یسرھم سیدنا رسول اللہ قاهٍ في بیتەء وقال 
ابن التین : ویحتمل أن یکون ذلك من مال زوجھا لعلمه أنە کان یسر بذلك: 
ویحتمل ان یکون من مالھا واعترضه القرطبي ء فقال : حین دخولہ پا علی أم 
حرام لم تکن زوجاً لعبادةء إنما تزوجته بعد ذلك بمدةء انتھی. 

.)۸۷ /۱۰( انظر : (عمدۃ القاری)‎ )١( 
.)٢۲٢٢ /۳( ا المنتقی)‎ )۲( 
.)۸۹/۱۰( ععمد القاري)‎ )٣۳( 


۴۸۸۲ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب )۹۸٦(‏ حدیث 


۳ سے 


7 سے ٭ تر سر ڑم ےہ جو اس رو ہے 6 ۱ 7 
و کانیت ام سد ام رےظجهحتتتےا عصاذۃ ظ0 ۱ وہب ء٭ ج مھ جج ھ ھ× ق ھ هھ ھے ھ ھ یی ھ ۰ج پ ھی م یم ھ مھ مه ھت 
ے +4 چ "یچ سی 
ض 
شی 


قلك: وسیأتی البحث فيه قریباء وقال ابن عبد البر فی دالتمھیدا'': فی 
الحدیث إباحة کل کل ما قدمته المرأة إلی ضیفھا فی بیتھا من مالھا ومال 
زوجھا؛ لان الاغلب أن ما في البیت من الطعام هو للرجل؛ وأن ید زوجتہ فیە 
عاریةء واختلف العلماء فی ذلك لاختلاف الآثار راس عطایت نی ذلكف: 
اش خلت اود انت قالت: یا رسول اللہ لیس لي مال إلا ما أدخل 
علي الزبیر فھل علىٌ جناح أن أرضخ منە؟ فقال: ارضخی ما استطعت؛ ولا 
توکي فیوکی عليك). وروي عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ مرفوعاً: (إذا أنفقت 
العرال می بجک ‏ رھرنا ضے منسلو کات لھا آس تا ا تقو اچ رجھا آجر عا 
کت وللخازن مثل ذلك لا ینقص بعضھم من أجر بعض شیئاأ١:‏ ثم قال: 
وھذان حدیثان ثابتان صحیحان مشھورانء لا یختلف فی صحتھما. 

ثم ذکر روایات الٹھي : منھاء ما روي عن أبي أمامة الباھلی مرفوعاً: الا 
تنفق المرأۃ من بیت زوجھا إلا بإذن زوجھا)ء قیل یا رسول ا ولا الطعام؟ قال : 
(اذلك أفضل آموالنا). 

ٹم قال: وهذہ الآثار لا تقاوم بحدیث آسماء وعائشة؛ فإن کان ما 
اأطعمتہ أم حرام من مال زوجھاء ففيه الأکل من مال الصدیق أیضأء وقد 
اختلف العلماء فيه إذا کان یسیراً لیس مثله یذّخرہ ولم یختلفوا فی الکثیر الذي 
لە بال أنە لا یحل؛ واختلفوا فی قوله تعالی: طلر صَدَييَط لئے ََیِکم 
ناخ آی تاعظا یکا از اف ے485”' اتھی مختصرا۔ 

(وکانت أم حرام تحت عبادة بن الصامت) قال الحافظ””: ظاھرہ أنھا 
کانت حینذِ زوج عبادةۃء وآخرج البخاري فی (باب غزو المرأة فی البحرا من 


ساس الارے 5 
)۳( فتح الباری؛ (۱۱/ ۷۲). 


۴۸۳ 














١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب )۹۸٦(‏ حدیث 


ہ+.بسسسسسمے۔۔ےتےےتس سس سستےشس' ٗ سس سس ...سم سس ماس ے٥٤-×حسلت‏ سے .ہہ .ہی۳ 


پ جج جج ے<ٴج"ج جج ُىج جج یھ ےی یی ی ھؿڑ قی جج تج ج جج یی یج ھی یج مج مج جج ×ظثؤ ھ>ػى ق دج یج جج ھج جح جح یؿ یج 3قٌ م٭ جق 4۹ م٭ ى٭ مث بث ھىٌ ق ھى دق قگق ؿڑ ى×ج غق ؿق *؛ّ .ؿض ١۹ىي٭‏ وی ئثٹڑ۔ ٭٭+ِْ٭>٭ 8ق مم 


روایة أبی طوالة عن أنس قال: دخل النبی قَللُ علی ابنة ملحانء فذکر الحدیث 
إلی ان قال: فتزوجت عبادة بن الصامت؛ وأآخرج را ئی فات:رکزت الیخھ 


من طریق محمد بن یحیی بن حبان عن آنس فتزوج بھا عبادةء فخرج بھا_ 
عبادةء فخرج بھا إلٰی الغزو. وفی روایة مسلم من هذا الوجە: فتزوج بھا عبادة. 


بعد ؛ انتھی . 


وقال فی موضع آخر''': فإما أن یحمل علی أنھا کانت زوجتەه ثم طلقھا 


نم راجعھا بعد ذلكء وھذا جواب ابن التین وإما ان یجعل قوله في روایة 
اسحاق: وگانت تحت عبادفةۃ جملة: معترضةء آراد الراوی وصفھا غیر مقید 
بحال من الأحوالء وظھر من روایة غیرہ أنه إنما تزوجھا بعد ذلك؛ وھذا 
الثاني أولیء لموافقة محمد بن یحیی بن حبان عن اُنس؛ انتھی. 


ال 11ا کت اکا سنا آل اتہ ا تخاق بت تلاكء ترمر االتی غیت 


النووي وغیرہ تبعاً لعیاض؛ ولکن وقع في ترجمة أم حرام من (طبقات ابن 
سعد): أُنھا کانت تحت عبادةء فولدت لە محمداء ٹم خلف علیھا عمرو بن 
تس بن زی الاتضاری النجاري؛ نرالات لا تا رص ال وعمرو بن قیس؛ 
ھذا اتفق أھل المغازی علی أنه استشھد 0 وکذا ذکر ابن إسحاق ان ابنه 
فیس بن عمرو بن قیس استشھد بأحدء فلو کان الآامر کما وقع عند ابن سعد 
لکان محمد صحابیاًء لكونە ولد لعبادة قبل أن یفارق أم حرامء ثم اتصلت بمن 
ولدت لە قیساً فاستشھد بأحد فیکون محمد أکبر من قیس بن عمرو إلا أن 
یقال: إن عبادة سمی ابنه محمداً فی الجاھلیة کما سمي بہھذا الاسم غیر 
واحدء ومات محمد قبل إسلام الانصاریةء فلذا لم یذکروہ في الصحابة. 


ویْعَکر عليه أنھم لم یعُذوا محمد بن عبادة فیمن سمي بھذا الاسم قبل 


.)۷٦/٦( افتح الباری)‎ )١( 
.)۷۳۴ /۱۱( ففتح الباري)‎ )۲( 


۴۸/۰٤ 





١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۷) حدیث 


دنے ۲ : 2 ہج جا وی کے گر ہو کا ہر ۵ ورک + 
کل نے 220 یوما فاطعمته. وجلست تغعللی في 


الاسلدی ویمکن الجواب؛ وعلىی ھذا فیکون عبادۂ تزوجھا 9ا2ت فارقھا٘ 
فتزو حت عمرو بن فس٤‏ فاستشھد فر حعت >5 عبادة . 


7 پر والدي یظھر لی أن الامر یعکسن ما وقع فی (الطبقات)؛ 
وإن عمرو بن قیس تزوجھا آولا فولدت لەء ثم استشھد هو وولدہ قیس منھاء 
وتزوجت بعدہ بعادة اتتھ۵ی 


وبە جزم في تھذیبه) إذ قال: قال ابن سعید: تزوجت عبادةء فولدت له 
محمداًء ثم خلف علیھا عمرو بن قیس؛ کذا قالء والصحیح العکس؛ فقد قال 
غیر واحد''': وثبت عن غیر واحد أُنھا خرجت مع زوجھا عبادة في غزاة 
البحر وماتت فیھاء وذلك أول ما رکب المسلمون فی البحر فی زمن معاویة 
فی خلافة عثمان' ا 


(فدخل علیھا رسول اللہ قَاٌ یوما) علی حسب عادته الشریفة (فاطعمته) 
مما عندھا کدأبھا . قال الحافظ : لم أقفف علی تعیین ما اٌطعمته یومئذ (رعایت 


تفلی) بفتح المثناة وسکون الفاء وکسر اللام محممه 


قال القسطلانی: من فلی یفلی أي ضرب یضرب (رآسه) کذا فی النسخ 
الھندیةء وفی النسخ التضریةوزیااۂ آقی انی ارله ای تین شعر رام 


واختلف ھل کان فيه قمل ولا یؤذیه و لم یکن فیه أصلاً؟ قال الشیخ في 


)١(‏ افتح الباری؛ (۷۳/۱۱)۔ 
(۳.۔ اتظر:0الاستلکا ر1 ,)٦۹۰۷/۱0‏ 
(۳) فی سنة (۲۸) للھجرۃ اتاریخ خلیفة بن خیاط٤‏ (ص .)٦١٦١‏ 


۴۸۸۰ 





١۔‏ کتاب الجحھاد (۱۸) باب )۹۸٦(‏ حدیث 
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0-70 ولا یلزم مث ات یکون فی راُسه مل بل سیت فلي الرابن 
إراحته کچ فان الفلي سہب لاِراحف انتھی . 


وفي (الکوکبا'': لم تکن القمل في رأسه لتکونھا من الَلء ولم یکن 
ھناكء فإنما ان یراد مجرد الفحص لما فيه من الراحةء أو أُن یکون من غیرہ 
فوصل إليهء انتھی . 

وقال القاري في اشرح الشفاء): یفلي لق ثوبە أي یزیل قمله کرامة 
لوسرعہ وَ تنا توسھ کو کی 2 1 ای سبع: أنه لم یقع علی ثیابه 
ذباب قطء ولم ي یکن القمل یؤذیه وت فیەء انتھی . 

00:ج قال ا : کما رواہ الحاکمء وصححه عن أبی سعد مرفوعاً: 
القد کان الانبیاء قبلي یبتلیٰ اأحدھم بالفقر والقملء وکان ذلك اَحبّ إلیھم من 
العطاء إليكکم٢ء‏ وفی روایة عن أبي سعید: ( ان رجلاً وضع یدہ علی النبی ؿياًْا 
الحدیث . وفيه قال النبی قَل: ١إا‏ معشر الأنبیاء یضاعف لنا البلاء أن کان 
النبي لیبتلی بالقمل حتی یقتله٥ء‏ انتھی. 

وعلم منە ان الابتلاء بالقمل لا ینافی شأن النبوۃء ومع ذلك لا بُعد في 
ان رع لا مو ناضنت وقال المناوي فی (شرح الشمائل) فی حدیث عائشة 
۔ رضي الله عنھا -: (کان یفلی ثوبه): ظاھرہ أن القمل کان یؤذي بدنە. 

لکن ذکر ابن سبعء وتبعه بعض شراح ه”الشفاء): أنه لم یکن فيه قمل؛ 
لآنه نورء ولآن أُصله من العفونة ولا عفونة فيهء وأاکثرہ من العرق؛ وعرقه 
طیبء ومن قال لنا: إِن فیه قملاء فھو کمن نقصهء ولا یلزم من التفلیة وجود 
القملء فقد یکون للتعلیم و التفتیش لما فیه من نحو خرق لیرقعه أو لما علق 


.)۳۹۰٣ /۱۳( ہ(ہذل المجھود)‎ )١( 
.)٦۳١٤/٤( (الکوکب الدری)‎ )۲( 


۸٦ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۲) حدیث 





قى ے ٹپ ي وو ھچ جج ضفي ء ءع یچ ے ثۓ ؛٭ م ,ہم ف یچ لد ے و ھی مھ ث ےج جع مہ وہ ۔ چ ےھ وی جح ہب اچ ےا اج ےج ےج ےی ا ا 0 جم ہے ْ٘ 3 3 می ْ تد نے ۶ 


بە من نحو شوك ووسخ؛ وقیل: إنه کان في ثوبهە قمل؛ ولا یؤدیهء وإنما کان 
یلتقطه استقذارا لەء انتھی . 

وقال النووي!''': فيه جواز قتل الرأس؛ وقتل القمل وغیرہ وقال 
اضعا با2 ئل اقعَل وع ئن الو ّیات:سععمہ اتی 

وإنما کان النبي ا یدخل علیھاء ویمکٹھا من التفلیة ومس الرأس؛ لانھا 
کانت مُحَرَّمَةَ لہ گلا حتی حکی النووي الاتفاق علی أنھا محرم لە. 

قال القسطلانی''': وإنما کانت تفلي رأسە؛ لأنھا کانت منه ذات محرم 
من قبل خالاتہ؛ لان أم عبد المطلب کانت من بني النجارء وقیل: کانت 
إحدی خالاته - عليه السلام ۔ من الرضاعةء قال ابن عبد البر: فأي ذلك کان 
1ك درم سر لم را اھ ام علے لہ نالہ راتا اظارا خل 
ذلك من النسب آو الرضاع؛ وصوٌب بعضھم ان لا محرمیة بینھماء کما بینه 
الحافظ الدمیاطی فی جزء آفردہ لذلكء انتھی. 


وقال الحافظ فی (الفتح)''': قد أشکل ھذا علی جماعة؛ فقال ابن 
عبد البر“''': أظن أم حرام أرضعت رسول ال قلُِ أو اأختھا آم سلیم فصار 
کل منھما أمە أو خالته من الرضاعة؛ فلذلك کان ینام عندھاء وتنال منە ما 
یجوز للمحرم أُن یناله من محارمه: ئثم ساق بسندہ إلٰی یحیی بن إبراھیم بن 
مزینء قال: إنما استجاز رسول اللہ قُ ان تفلی أم حرام رآَمّهہ؛ لانھا کانت 
منه ذات محرم من قبل خالاته؛ لان أآم عبد المطلب جدہ کانت من بني 
انعان 


.)۱۸/۱۱۳ /۷( اشرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 
الساري) 8ءء‎ داشرإ(١‎ )۲٢( 


(۳) ل(فتح الباری) (۷۸/۱۱). 
)٤(‏ انظر : (التمھیدا (۱/ .)٦۲٢۲۷‏ 


۸۷ 





مہ ..۔.س٣..س‏ ب٣‏ ٹس سو پوس سس سیب ٹ٣ٹسشٹس‏ سس وںںجھ جنعھ۔۔ ہہ ہس سس ےهت 


٭ػ 8*8 ق ق8 ق ق ھ۵ ثظ٭ ٭ ٭ ھچ ق .3+ ھ ٰےٰ ؤ٭ ؤ٭ غ٭ وہ ام مہ وہ یو وج ع 8ق ٭ دی م ھم ھت می وم و و یی +ْ ھی م ھ مم و مو م م مھ مم ھج ےه ج مج می جج هی ج ع م مھ هھ مه ھی ھےھ 


ھی طرییق رھ بر عبت ا لی فا ا عل لے و قال لتا ا 
وهب: آم حرام إحدی خالات النبي لق من الرضاعة؛ فلذلك کان یقیل 


محرم لە. 

قلت: ثم استدل ابی یل ال علی ‏ تلك بروایات النھيی عن الخلوۃ بغیر 
محرم؛ وبسط في ذلك في (التمھید) قال الحافظ : وجزم أبو القاسم بن 
الجوهري والداودي والمھلب فیما حکاہ ابن بطال عنه ہما قال ابن وھب قال: 
وقال غیرہ: إنما کانت خالة لابیەء آو جیہ عبد المطلب؛ وقال ابن الجوزی: 
سمعت بعض الحفاظ یقول: کانت أم سلیم اآخت آمنة بنت وب أم 
رسول اللہ پل من الرضاعة. 0 

زعکی این العربی ىا قال این رعت: تم قات7< وتال غیرد: بل کا 
النبی قٍ معصوما یملك آربه عن زوجته؛ فکیف عن غیرھاء ثم قال: 
روسل آنا کرت لہ قل 01ات ورڈ بات لت گان بنا الات چزیا 
بل بعد حجة الوداع. 

رد اض الازن بات ااصائ ا یت با ”حتاف فقوت یبا 
مسلمء لکن الأصل عدم الخصوصیةء وجواز الاقتداء بە فی أفعاله حتی یقوم 
علی الخصوصیة دلیل؛ وبالغ الدمیاطي في الرذ علی من ادعی المحرمیة؛ 
فقال: ذھل کل من زعم أن آم حرام إحدی خالات النبی قَلٍ من الرضاعةء أو 
من النسب؛ وکل من آثبت لھا خؤلة تقتضي محرمیة؛ لان أمھاته من النسبء 
واللاتيی أرضعنه معلومات: لیس فیھن أحد من الأنصار البتةء سوی أم 
عبد المطلب؛ وھهي سلمی بنت عمرو بن زید بن لبید بن خراش بن عامر بن 
غنم بن عدي بن النجار؛ وأم حرامء هي بنت ملحان بن خالد بن زید بن 
حرام بن جندب بن عامر المذکور؛ فلا تجتمع أم حرام وسلمی إلا في عامر بن 
غنم جدھما الاعلی؛ وہذہ خؤلة لا تثبت بھا محرمیة. 

۴۸ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۲) حدیث 


پ+ یی م ‏ پ ي+ بب پ مج و یپ یج ھ ےج ے یع م ےم ےم مم ےی ےھے م ھے ي جج ف ۃ× ےج ھ پثؿ ۃ ھ ث ث مث ھ٭ي ئۓ ےج عھ ٹ ×ط ھكثٹ ق ڑ ےھ 4ث چج یيث +ؿ ھ+ے یف ھ٭ ٭ + ڑ ٭ +ھ+ ھ*٭ ھ٢‏ 


ٹم قال: وإذا تقرر ھذا فقد ثبت في (الصحیح): آنە ا کان لا یدخل 
علی أحد من النساء إلا علی آزواجهە إلا علی أم سلیم؛ فقیل لە فقال: 

قال الحافظ : ووجه الجمع بینه رع عدذیت الیات اتھما اخناق کا تا فی 
دار واحدةء ثم قال الدمیاطي : علی أنه لیس في الحدیث ما یدل علی الخلوۃ 
بأم حرامء ولعل ذلك کان مع ولد أو خادم أو زوج أو تابع: تان یئ 
هو احتمال قوي؛ لکنە لا یدفع الاشکال من أصلہ لبقاء الملامسة في تفلیة 
الرأس؛ وکذا النوم فی الحجر. وأحسن الاجوبة عندي دعوی الخصوصیةء ولا 
پرٹھ ا کڑھا الااقی الا طائل< لان الدیل علی ذلكف راضع ایی 

وفيی ا تا قال التورہشتی : قد وجدت في ؛ عق گقت ‏ الدیت 
اُنھا کانت من ذوات محارم النبي گلل؛ لانہ گلا لم یکن لیقیل في بیت اَجنبیة 
وإذا لم یکن بینە وبیٹھا سبب محرم من رحم وصلةء فلا بد ان یکون ذلك من 
جهة الرضاع؛ وإذا قد علمنا أن النبي قٍ لم بُحْمَل إلی المدینة رضیعاً تعین 
ذلك أن یکون من قبل أبيه عبد اللہ فإنه وٌلد بالمدینةء وکان عبد المطلب قد 
فارق أباہ ھاشماء وتزوج بالمدینة فی بني النجار. 


وم حرام وأم سلیم بنتا ملحان کانتا من بني النجار فعرفنا من جمیع 
ذلك آن الحرمة بیٹھم کانت حرمة رضاع؛ ولقد وجدنا الحِمٌ الغفیر من علماء 
النقل اوو دز اعحادرث ام حرام وأم سلیم؛: ولم بہینںن ات مھم الْعلة إما من 
الغفلة عنھاء وإما لعدم العلم بھاء فاحببت آن أبین وجە ذلك کیلا یظن جاھل 
أنە کان فی سعة من ذلك لمکان العصمة ولا یتذرع بہ مستبیح إلی الترخص 
وأرانی ۔ والل اأعلم ۔ اول بر رت فآ اتکی 


شی ےرس مم وش سج شش ےم یت ات ساس ڈیمارسھچضٛھ وی و ءہہجص×ہ ند ٭ەم 


(۲) ا(مرقاة المفاتیح) (۷۹/۱۱). 


۴۸۰ 





١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب )۹۸٦(‏ حدیث 


2 
: . ۳۴ ٭٭ رت 
ٰ ِ سج ھچ ٭ غث ؿ ق 8ؿ قؿ +٭ ق 4ة 4ؿ فْ 8+ ھٹ ق8 ۴ث ث نی پیج ؿے خغ ٴج هي یج و مج ۰+ ٹ یی مج بی مج و ع ع ى> ھغ میم م ےه مم ھت 
ر٦۰٦‏ و 


(فنام رسول اش يَكٍة) مکذا فی روایة البخاري؛ قال الحافظ“'': زاد فی 
روایة اللیث عن یحیی بن سعید في الجھاد: افنام قریباً مني). وفي روایة أبي 
طوالة في الجھاد: (فاتکاً) ولم یقع في روایته ولا فی روایة مالك بیان وقت 


الوم المذکور؛ وقد زاد غیرہ أنه کان وقت القائلةء ففی روایة حماد بن زید: 


(اأن النبيی قٍَّ قال یوماً فی بیتھا)ء ولمسلم من ھذا الوجە: ‏ آتانا اللنبی ق2 


فقال عندنا)ء سی تی مسھہ تس ینا 
رسول اللہ لا قائلاً فی بہ بیتی)ء ولاحمد من روایة عبد الوارث بن سعید عن 
یحیی افنام عندھا و قال) بالشك اتھأین: ۱ 


وقال أیضاً : القیلولة هي النوم فی وسط النھار عند الزوالء وما قاربه من 
قبل أو بعد زاد في النسخ المصریة بعد ذلك (یوما) أي فی یوم کما کانت 
عادته الشریفةء ولیس لفظ لیوماً١‏ في النسخ الھندیةء والأآولی حذفه؛ لأنه قد 
ذکر قبل ذلك. 

(ئم استیقظ) من نومہ (وھو یضحك) فرحاً وسروراً؛ لکون أمتہ تبقی بعدہ 
متظاھرة آمور الإسلامء قائمة بالجھاد حتی فی البحر؛ والجملة حالیة؛ قاله 
القسطلانی . 


وقال جو ظاهر ذلك ان ضحکهھ إنما کان من شیء زا فی نومه أو 
تذکرہ عند یقظته فسألتہ ام حرام عن ذلك (قالت : فقلت : وما بضحكك) بضم 
الیاء وکسر الحاء أی أی شيء یبعثك علی الضحك؟ وقد علمت أن ضحکه 
وسرورہ لا ایکون إلا من أمر فيه خیر لامتہ مات زاد فی روایهة حماد بن زید 





.)۷۳ /۱۱( افتح الباريی)‎ (١) 
:)٦۴۹٢ /۳( ) 0المتف‎  )٢( 


۰ 





۲۲ - کتاب الجھاد (۱۸) باب )۹۸٦(‏ حدیث 





كت رسول 87 ا0 ور کک امتی عرضوا عَليٌ غرا فی 
سیل اللہ ور ری ور چا ہاو ا و و و تو لو سو لکیہ و و کو وو ان ا ا اد ا کو کو جک او ا وہ ھا جو و کا و و کل ور ا 





عند مسلم: (بابی أنت وأمي) وفی روایة آبيی طوالة: الم تضحك؟) ولآحمد 
ظ رفا امم تضحك ؟) وفي روایة عطاء بن یسار عن الرمیصاء: ١م‏ استيقظ 
رس رضحك وگائت تل ر اسیا قائے؟ یا رسرل: اھ اتضعكت عی:راسی؟ 
قال: لا. آخرجه أبو داود ولم یسق المتنء ہل احال بە علی روایة حماد بن 
زیدء وقال: یزید وینقص . 

وقد أخرجه عبد الرزاق من الوجه الذی أخرجه منە آبو داودء فقال: عن 
عطاء بن یسار أن امرأةۃ حدثتهء وساق المتن؛ ولفظه یدل علی أنه فی قصة 
أآخری غیر قصة أم حرام کذا فی ڈالفتم!'''. 

ماوسرل ا000 ص 1ك کا تاج علا سم ان حسصهہ ات 
القاری''' (قال: ناس) أي جمع (من آمتی عرضوا) ببناء المجھول (علیٔ) بشد 
الیاء یرید فی منامہ حال کونھم (غزاة) أی مجاهدین (فی سبیل اللہ) وفي روایة 
حماد بن زید فقال : اعجبت من قوم من اُمتي)ء ولمسلم من ھذا الوجە: 
لاییغ رتا من أمتی)ء وھذا یشعر بأن ضحکہ کان إعجاباً وفرحاً لما رأی لھم 
من المنزلة الرفیعةء قاله الحافظ . 


وقال ابی ظا آھر: رؤیا الانیاء۔ ول اٹ الله علیھم اأُجمعین 5 وحیٰ؛ 
دلیل ذلك قوله کے را والسلام: ٭ ان 7 0م أْنَ 
٘ذ مك فآجابہ ابنە ٭قَال بات اَفْعل ما 4 وقالت عائشة - رضی اللہ عنھا ۔: 


(أول ما کت ںہ رسول اللہ من الوحی تک الصادقفةف فکان ج بری ریا الا 
جاءت مثل فلق الصبح)'''. 


.)۷۳ /۱۱( (فتح الباري)‎ (١) 
.)۱۲۹/۱۱( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۱ 





١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۲۹) حدیث 


سب سے ےمم مہہہسستہتستسچتشے سے ہہس سے ہہ ہا س8 ے98 آس ہہ سس ہہ سس سہسہسسہسسسٹے۔م۔مٗ 
سس تح ۔لسشسشسسشسےسے سم سے سے رذ ے ہے سس ےش ۰سے۔۔س۔سے۔۔سس اس تصے۔ے وم ںاہ .ٹس سست۴تےب.....  ٢٥‏ ٠ٹ‏ و۔سوو شس ات مہاہہے 





سے 
خ 


رو 2 هٰذا البَحْر رکا کے الاوا آر ہر '--00 


800 هذا البحر) وفی روایة اللیث ایرکبون ھذا البحر الآخضر). 


وفي روایة أبي طوالة 9ایرکبون البحر الأآخضر؛ والثبح ۔ بفتح المثلثة والموحدة 


ٹم جیم ۔ ظھر الشيء ھکذا فسرہ جماعة. وقال الخطابي : متن البحز وظھرہ. 
وقال الاصمعي : ٹبج کل شيء وسطه. وقال ابو علي فی (أمالےه): تثات 
ظھری وفیل : معظمده؛ وفیل : ھولہ والرا جح اك المراد ھاھنا ظھرہ کما وفع 


التصریح بهە في طریق آخری؛ والمراد أنھم یرکبون السفن التيی تجري علی 


ظھرہء ولما کان جري السفن غالباء إنما یکون فی وسطہ قیل: المراد وسطہەء 
ولا گاد: اقضاض برسطہ تا( کرت 


وآما قوله: (الآخضر) فقال الکرمانی: ھی صفة لازمة للبحر لا 
مخصصة وبحتمل ان سک مخصصدةہ لان البحر یطلق علی الملح والعذب . 
فجاء لفظ الآخضر لتخصیص الملح بالمرادء قال: والماء فی الأصل لا لون 
لف 7اا سکس سی و اھفگائے الیراہ سا قالاق ال رثال را 
آ3'النی قابلہ الصاءہ تا اطلترا علب: تحضر قحدیثٰ لیا آظقلت 
الخضراء)ء کذا فی ڈالفتم؛'''. 


(مل وکا علی :الاسرة) قال الحافظ؟ کَذڈا ڈلاکٹر ولاہنی ذر: املوڈ) 
بالرفع انتھی. أي ھم ملوكء وأما علی الأول٠‏ فقال القسطلانيی'': منصوب 
بنزع الخافض أي مثل ملوك. 


مثل الرکوب علی الآسرْةء وفي (مختار الصحاح): الآسرة جمع سریر (أو مثل 
)١(‏ ل(فتح الباری) .)۷٢/۱۱(‏ 

.)۳۱٣/٦( فإرشاد الساری)‎ )٢( 

.)۱۲۹/۱۱( ا سمرقاة المفاتیح)‎ )٣( 


۲ 


۱| - کتاب الحھاد (۱۸) باب )۹۸٦(‏ حدبث 


ےم عَلی ك و ١‏ یك ِسْعَاق) م دوہ و وہ و ور او و مرکو و و مت رو کو مو جو کی او و وو و 


لے علی الشرت شاف اسغا3؟ اآراری فرح اس نال کم ووقع 
فی روایة ایت وحماد کال لاجتی لاد حر عے شت: فی روایة ابی 
طوالة مثٹل الملوك علی الأسرۃ بغیر شك أیضاء ؤولأحمد من طریقه مثلھم کمٹل 
الطلر3 علق الا سا گال ان ظرت ال ارآ اتا برای لتاق فی التحر من آمتة 
ملوکا علی الاسرة فی الجنة سی ابد اك 7 عز اسمه فی 
وص من "وو 6 کر وقال: لعل الَْْرآيك مُنَکُںَہ 
ویحتمل أأیضاً ان یکون خبراً عن حالھم فی الغزو من سعة أحوالھم وقوام 
أمرھم وکثرة عددھم وجودة عدومم فکأنھم الملوك علی الاآسرة. قال الحافظ : 
وفی ھذا الاحتمال بعد والاول أظھر ولکن الاتیان بالتمثیل فی معظم طرقه یدل 
علی آنه رای ما یؤول إليه آمرهھم؛ لا أنھم نالوا ذلك في تلك الحالةء وموقع 
ہے 9 0 
وجعل الباجی''' الثاني أظھر. وقال: وھذا یدل علی أنھا حال صلاح 
فی الدنیا مع صلاح في الدینء ولولا ذلك لما سر بھا قَُء وقال الطیبی : سم 
ثبج البحر بظھر الأرض٠ء‏ والسفینة بالشٗوّر؛ وجعل الجلوس علیھا مشابھا 
لجلوس الملوك علی آسرتھم إیذانا بأنھم بذالونَ لأنفسھم. ویرتکبون ھذا الأمر 
العظیم مع وفور نشاطھم؛ وتمکنھم من منامھمء کالملوك علی أسرْتھم 
وفی اشرح مسلم): قیل: هو صفة لھم فی الآخرة إذا دخلوا الجنة 
والاصح نه صفٰة لھم فی الدنیاء انتھی. کذا فی تا 29 
7 انت الباری؛ .)۷٣/۱۱(‏ 
07 اق 1۷۹0071 
(۳) امرقاة المفاتیح) (۱۲۹/۱۱). 





۳ 











لی ۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب )۹۸٦(‏ حدبث 


0 0 ت20 دع الله ثأ يَجِْعَلَنْي مِنْهُمْء فَدَمَا 
لَھاء تم وضع رَأَسَةُ فََامٍ ٤‏ تم اسْتَيْقَظ يَشْعَكُ مات فلت لک ا 
رَسول ال کا کے تا قَال: لاس من أَمَتَي غُرضَوا عَلَي را٤‏ 
می سبیل 7 کت عَلَى الو ً ول اَل عَلَى ایت 
کت اق ار ای کان ٹوا ول تو وک و و و کو مت کرو سک ا کرس ا ا ا ا 


(قالت : فقلت : پا رسول اللہ ادع الله ان یجعلني منھم). قال الباجے ''' 
ھهذا یؤکد ما تقدم من أنھا سألت وتشفعت بالنبیي قليٍ ان یجعلھا اللہ منھم لما 
فھمت من أن سعیھم مقبول؛ وعملھم مبرورء وجھادھم مشکور؛ فإن حالھم 
فی الآخرة حال رضا ورضوان. 


مم 





(فدعا لھا) وفیه التفات أو تجرید أو نقل بالمعنی أو من کلام انس قاله 
القاریء ودعا لھا رسول اللہ قٍُ إشفاقاً لمن سأله الدعاء من أمته لا سیما بما 
یعود إلی صلاح الدین. وفی روایة أبی طوالة: فقال: 2اللّھم اجعلھا منھماء 
ووقع في روایة حماد بن زید: فقال: ١‏ انت منھم)ء ولمسلم من ھذا الوجه (فإنك 
منھم)۔. وفي روایة عمیر بن الاأسود: فقلت: یا رسول اللہ آنا منھم؟ قال: ‏ انت 
منھماء ویجمع بأنه دعا لھا فأجیب؛ فأخبرھا جازما بذلك قاله الحافظ . 


(ثم وضع رایت الشریف (فنام) مرة آخری (ثم استیقظ یضحك) مثل 
الأولی (قالت : فقلت: یا رسول اللہ! ما یضحکك؟ قال: ناس من أمتي عرضوا) 
6ا0 ف2 ]2 تر ای گر ملر کا لی الافرت گت رای الار ولآ 
نھایة للآخرین إلی قیام الساعةء انتھی. (علي غزاة في سبیل اللہ ملوکاً علی 
الأآسرۃء أو مثل الملوك علی الأسرة؛ کما قال فی الاولی). قال الباجي: لم 
یذکر فی ھذا الحدیث رکوب البحرء ویحتمل ان یکون غزو ھؤلاء فی غیر 
السض ھی 


اس ےلسلس س ۔.ے۱٘ییب لب ماس ملسم سیل تس ے اث سم ےو تاد سے ہر حر پر لہ سمل مسر ہے سمل تہ سا ت دحل مہ سس 


.)۲٦۲٢ /۳( ا المتقی)‎ )١( 


ناخ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) ہاب (۹۸۲) حدیث 


اؿق 6“٭ ی٭ِ دھؿ ت ئ۶ طف تھے ۱ے ٹک ےج ھھے ۱ج ور زاب اب ط۶ بے ٭‌-ھ“*ھے ا ٭ھ ٠‏ َ‫ اك َ‫ ب .دج اب عض تد '‪ ۰ ھ:ٴ ھ مہم ىؿ جج ھ٭ ھ ھ لم ٘ىن یج ف جج ف غ٭ بو٭ :۰ٌٔمث مج ھىۃٹ ہپ م 


ل۵ك7 الظام آ و عمالکا آن خی اح آفظ الطركَت آھاز الََشرزے 
کما قال فی الأولیء وھو موجود في البخاري''' في الاستیذان بروایة اإسماعیل 
ضر عالك تا امت رالسی رت ئی التاقة ایضا2 ہے کگیرق تے متا( البسر 
ملوکاً علی الأآسرة أو مثل الملوك علی الأسرةء قال الحافظ : وفي روایة اللیث 
ثم نام ثانیة ففعل مثلھاء فقالت مثل قولھا فأًجابھا مثلھا. وفي روایة حماد بن 
زید عند البخاري فقال ذلك مرتین آو ثلاثةء وکذا فی روایة آبی طوالة عند أبي 
عوانة من طریق الدراوردیي عنە. 


وله من طریق إسماعیل بن جعفر عنه ففعل مثل ذلك مرتین آخریین؛ وکل 
ذلك ات راَطلوظ می طریق اس عا ات فلےۃة ررایات ا مور آ0 ذَلك 
کان مرتین مرة بعد مرةء وأنه قال فی الاولی: ( انت منھم. وفی الثانیة الست 
منھم)ء ویؤیدہ ما فی روایة عمیر بن الاأسود حیث قال في الاولی: یغزون ھذا 
البحر. وفی ال ثانیة: یغزون مدینة قبصر 


اق ا فا ظاعر ترقت لقال سنا ان 27ت لان پر کرت ایر اش 
لکن روایة عمیر تدل علی آن الثانیة إنما غزت فی البر لقوله: یغزون مدینة 
فبضرء: وقل خگی ان الشسع آت :التائیة وردت فی غزاۃ البر ما أفرہء وعلی ھذا 
یحتاج إلی حمل المثلیة فی الخبر علی معظم ما اشترکت فيه الطائفة الثانیة لا 
خصوص رکوب البحرہ ویحتمل ان یکون بعض العسکر الذي غزوا مدینة قبصر 
رکیرا اتید اہ بعلی ضصو رآ کرت ات ھانطااگی ابع ای نکر 
الاأولیة مع کونھا في البر مقیدة بقصد مدینة قیصرء وإلا فقد غزوا قبل ذلك فی 
ار غرازا: 


قال القرطبي: الاولی فی أول من غزا البحر من الصحابةء والثانیة فی 


.۱ ۸۱) انظر : ا١فتح الباري)‎ )٦۲۸۱( )١( 


۰ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۲) حدیث 


ےم سے نے بد سے ۔ ےت ۔ سس ستبتبتمی۶ب. سشٹ سس سسٹ ‏ ص سمش سسشیصرراشم یسر سیر مج یسر سر سر و سر سیر سس لسر او سو ) رم نو لاف واض بس سے مہو تس سس ۔۔۔۔ہے۔ے۔_۔۔ے ےا ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ صسٹٹ تس ہ.س۔ےے٣سش‏ سس و ہم جچےےٹسججہہ ہہ ٹگہےسےسہے شس سشف- ےسشسےسہسشسٹسشسٹشہ شس سے 


وت و رس 


مات لت کا سن الله اع ا جوھک مھ ف>قَالَ : 
نو الا یا مو سشسش]إش-سسج و سسوئإجم جس سس 


٣س‏ کچھ 


اأُول من غزا البحر من التابعین. قال الحافظ: بل کان فی کل منھما من 
المرمف لک معظم الآولی من الصحابف والثانیة بالعکس ؛ 

قلت: وما قال الحافظ فی أول ھذا الکلام: ظاھر قوله: فقال مثلھاء 
صضقی کی الراات امحلا الب روید وت الاظاء رلاطاف ضا آ3 گر 


الروایات مکذا بلفظ: افقال مثلھاه أي بالإجمال لکن روایة البخاری قی 


الاستیذان صریحة فی رکوب الطائفة الثانیة أپضاً البحرہ فلا أدري کیف ذکرہ 
الحافظ فی شرح ھنذا الحلیث؛ وقد وۃة اھر بپذلك یما فی روایة 
اآخرجھا ابن عبد البر من طریق محمد بن حبان عن نس عن آم حرام: قال: 
الیم لھا تھی ٹم تام فاحیتظ وم یصحك: فقلت سم تضسك؟فقال: 
(عرض علیٗ ناسٌ من أمتي یرکبون ظھر البحراء لکن المروي في البخاري من 
الطریق المذکورۃ: فقال مثل ذلكء قاله الزرقانی“''. 

(قالت) أم حرام (فقلت) في الثانیة أیضاً (یا رسول اللہ ادع اللہ) مرةۃ أآخری 
(آن یجعلني منھم) حرصاً منھا علی أن تنال أجر الغزوین؛ ویکون لھا فضیلة 
الطائفتین (قال) لا (أنت من الأولین) زاد فی روایة الدراوردي عن أبی طوالة: 
اوي٭قسئ الاضربئ1 تی وراقااصضے بی مرو فی 00ا1 انتا 
یا رسول: ال آنا منھم؟. قال :.(لا)۔ 


قال عیاض والقرطبي والنووي'': في السیاق دلیل علی أن رؤیاہ الثانیة 
غیر رؤیاہ الأولی؛ ون فی کل نومة عرضت طائفة من الغزاةۃء وأما قول أم 





.)٥٦٤/٤( لشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)٥۸/۱۳۴ /۷( انظر: (شرح صحیح مسلم) للنوويی‎ )۲( 
|۱ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۲) حدیث 





ات1 سالت تاتا لیضاعت کہا الا لا اتھا کت تی ات فا 
النبی پل لھا فی المرۃ الاولی. 

وفی جزمہ بذلك قال الباجی!'': قالہ قلل إعلاماً لھا بأنھا لا تشھد غزوۃ 
الطائفة الثانیة ولم یبین لھا أن ذلك لموت یتعجل؛ ویمنع من لحاق الطائفة 
الثانیة اولطام سع سر عضو 5ک ہے را حیاتھا. ویحتمل ان یکوں 8ا 
أوحي إليە وأعلم بذلك کلە غیر آنە أظھر إلیھا من ذلك ما اأظھرء ولم بظھر لھا 
اُنھا تموت قبل غزو الطائفة الثانیة ویحتمل أن یکون لم بُوحَ إليه باکٹر مما 
اظھر إلیھاء انتھی . 


(قال) آنس ۔ رضی ال عنه ۔ (فرکبت) آم حرام (البحر) مفعول (في زمان 
معاویة بن أبي سفیان) أي زمن إمارته علی الشام. 

تال انان "آ2 ئل الس پھر ارتھ آن ھورڈلناوڈ علہ کانت فی زان 
عثمان بن عمٰان. قال خلیفة بن الخاط عن ابن الکلبي : إِن ھذہ الغزوۃة لمعاویة 
کانت في تسا عغھری ات اسے بی گار کب ارڈ ایر غازیا 
بالمسلمین فی خلافة عثمانء وروایة أھل السیر لا یعتمد علیھا أھل الحدیث: 
وظاھر قولەه: فی زمن معاویة یقتضي وقت ارت رغاس نے االاطین 
فی زمن معاویة أي فی وقت ولایتہ علی الشامء انتھی . 

رقال اھرر ئ٣7‏ ال القاضی؟ قال اکٹ امل لن رالاضار* آت كت 
کان فی خلافة عثمانء ومعنی قوله: فی زمان معاویة فی زمان غزوہ فی البحر؛ 
(01): اہی ۳(٢)‏ ۲۹۰۳). 
)٢(‏ طالیتقی ٤+‏ (۲۹۳/۳): 
(٣)‏ اشرح صحیح مسلم) للنووی (۷/ .)٦۹/۱۳‏ 

۴۹۷ 





١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۲) حدیث 


مسیسسج سم جڑچڑچڑسچ موجن امم مسۃ‌ مم سے و سس مس مم ےمم مشش سے سج سے جس س-[ےسہے ٢ ٢-٥‏ ۔ُھمم ےہ حنتں۔س9لم_ح9ٰےہً۔ ‌لاظ۔ھ۔۔ مخ ص۴ہٹۃى|ظصصسہ آس۔ہ ل8ہ س .ہ سج سصسہہہ ‏ ہہ ہس ہسس۔م۔ہ ‏ ...سیسات 


رھ رھ رھ اض ا ھ ای لے و ےپ ھی و وھ ھا ےی ےج مو ےم ےھ ے مھ و رھ مب مو ے نے و ےم ے ےم ےج ےی ےمج ےی ےم ےھ مو ےم یپ ےم ےم مم ےج مج ےم جج جج وج ھجئے مم مه ه 


لا آیام خلافتەء وقیل: بل کان ذلك في زمان خلافتهء قال: وھو أظھر فی 


دلالة قوله: ‫7 زمانہ؛ انتھی . 


قال القسطلاني: رکبت مع زوجھا في أول غزوة کانت إلی الروم مع 
معاویة زمن عثمان بن عفان سنة ثمان وعشرین وهھذا قول آکثر أُھل السیر. 
وقال البخاري ومسلم: في زمان معاویةء انتھی. قال َّ۰٦‏ پ٠‏ 01 اض 
وعیاض : هو الاأظھر. 


وقال الحافظ'': وفي روایة اللیث: فخرجت مع زوجھا عبادة بن 
السا غاتا ول ما رکب المسلمون البحر مع معاویة. وفی روایة حماد: 
فتزوج بھا عبادة فخرج بھا إلی الغزو. وفي روایة أبي طوالة: فتزوجت عبادة 
فرکبت البحر مع بنت قرنفلة أي زوجة معاویةء وکان ذلك فی سنة ثمان 
وعشرین في خلافة عثمان - رضي الله عنه - ومعاویة یومئذ آمیر الشام. 


زظاعر سیاق الغیں برع آة تلك کات نی علایہ لیس قثلكت: رقة 
اغترٌ بظاھرہ بعض الناس فوھمء فإن القصة إنما وردت فی حق أول من یغزو 
في البحر؛ وکان عمر - رضي اللہ عنە ۔ ینھی عن رکوب البحرہ فلما ولّي 
عثمان استأذنه معاویة فی الغزوء فأذن لە ویکفي في الرد عليه التصریح في 
(الصحیح) بن ذلك کان أول ما غزا المسلمون فی البحر ونقل أبو جعفر 
الطبري من طریق خالد بن معدان قال: أول من غزا البحر معاویة فی زمان 
عثمانء وکان استاذن ۔ عمر رضي الله عنه ‏ فلم یأذن لەء فلم یزل بعثمان 
سے رف را0 7 صقی اعااق لی :اضار اظر تہ اما ناف 


سے ××“وسسسےسدہدا۔----_‫-ص‫حجوحہ جھذ مسب۹رررا×ہ×‫ٛ / یسأے سے جس بتمؤ(إإم٢إو‏ ...لد ا لستسلتسس۔_ لے سنسشیى“۔ 


.)٦٤/٣٤( ل(شرح الزرقاني)‎ )(١( 
.)۷٥/۱۱( افتح الباری)‎ (۲) 


۹۸ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب )۹۸٦(‏ حدیث 





7 و سج ےس ا ِّ کا و ع یا کا 7 ٠‏ سر ٥‏ 
فصر عت عن ۴ ہما جن عحخرجت مفِن بر فھلکت ۱ 

أخرجه البخاري فی: ٢٥‏ - کتاب الجھاد؛ ۳ ۔ باب الدعاء بالجھاد والشھادة 
لجال راف 


ومسلم في: ۳۳ کتاب الإمارق ٦۹‏ باب فضل الغزو في البحر حدیث 


وقال خلیفة بن خیاط في (تاریخہا'''' فی حوادث سنة ثمان وعشرین : 
وفیھا غزا معاویة البحر؛ ومعه امرأته فاختة بنت قرظة؛ ومع عبادة امرأته أم 
حرامء وأَرّخھا في سنة ثمان وعشرین غیر واحد؛ وبه جزم ابن أبي حاتم 
وأُرّخھا یعقوب بن سفیان فی المحرم سنة سبع وعشرین؛ قال: کانت فيه غزاة 
قبرس الاولی . 


وأخرج الطبري من طریق الواقدي ان معاویة غزا الروم في خلافة 
عثمانء فصالح أھل قبرس؛ وسمی امرأته کبرۃ بفتح الکاف وسکون الموحدةء 
وقیل : فا کہ بنت قرظة؛ وھما اشسحتاقٰ کان معاویة تزوجھما واحدة بعد 
أخری؛ ومن طریق ابن وہب عن ابن لھیعة ان معاویة غزا بامرأته إلی قبرس 
فی خلافة عثمانء ومن طریق أبي معشر المدني ان ذلك کان فی سنة ثلاث 
وثلائینء فتحصلنا علی ثلائة أقوالء کلھا فی خلافة عثمان؛ لنه قتل فی آخر 
سنة خمس وٹلائین؛ والڈول أُصحء اھ 

وجزم عامة شراح الحدیث بأن المراد بزمن معاویة زمن إمارته علی الشام 
بے جھتاغتمات رضشی ال لد و وغل غعَايَة ال السیر> رعکل الہانتی 
وغیاض وغیرھما زمان علافتة الاأظھر گما عرفت: 
البغلة کما سیأتی ۔2حین خرجت من البحر فھلکت) أي ماتت. 


4١۹۸ رون‎ (١) 


۹ 








١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب )۹۸٦(‏ حدیث 


ک--٭س‌ےںگھڑ سسژس ےھ لسسات تس سش س لم ساس سس سس نٹ شش سس ۔ سے سے سے تس سس تس سک تشئئد اسم 7أ سے ےے سے سشممتے۔ ےو ۹89۹س سسسسسےےککہٹں یں _ہ. ...سس سسس۔.۔. ‏ . ہمہ پیم 


و و رھ ےم و ےھ مھ و وم مم مھ و ےم جم مھ مج و ےو ےم مم ےم ے و ےم ےم ےم و ےوہ ام ےھ و ےو ےی ےی ے ے ےم ےك ےم مم ےم مه م و م +ص+ھ 


قال الباجی'': فکان ھذا سنت لقوله گناہ : ل(إنھا من الاولین)ء رتا 
ان المانع لھا ان تکون من الآخرین ان عمرھا ینقضي قبل ذلك وھدا من 
اُعلام نبوتە الواضحة ان یعلم بالاأشیاء علی وجھھا قبل أن تکون ثم تکون علی 
حسب ذلك لا تخرم عنه ویتکرر ذلك منہ قلُ تکراراً یوجد فی آکثر الأحوال: 
انتھی . 


قال الحافظ!“'': وفي روایة اللیث افلما انصرفوا من غزوھم قافلین إلی _ 


الشام قربت إلیھا دابة لترکبھا فصرعت فماتت). وفي روایة حماد بن زید عند 
اي افوقصتھا بغلة لھا شھباء فوقعت فماتت٢.‏ وفي روایة عنه افوقعت 
فاندقت عنقھا)ء وقد جمع بیٹھا بآن البغلة الشھباء قربت إلیھا لترکبھا فشرعت 
گت فيقطت: فقالافت: غعقھا فمانتت: 


یعارض قوله فی الآخری: فقربت لترکبھا فصرعتھاء لن التقدیر فقربت إلیھا 


ثم قال: وظاھر روایة اللیث ان وقعتھا کانت بساحل الشام؛ لما خرجت _ 


من البحر بعد رجوعھم من غزاة قبرس؛ لکن آخرج ابن أبي عاصم في کتاب 
الجھاد عن ھشام بن عمار عن یحیی بن حمزة بالسند المذکور فی البخاري في 
اباب ما قیل فی قتال الروم) وفيه : وعبادة نازل بساحل حمص؛ قال ھشام بن 
عتارجخرات فبرھا بساحل حمص؛ وجزم حماعة ان قبرھا ہجزیرة قبرس. 


فقال ابن حبان بعد أن أآخرج الحدیث من طریق اللیث بن سعد بسندہ: 
قبر آم حرام بجزیرۃ فی بحر الرومء یقال لھا: قبرسء بین بلاد المسلمین وبیٹھا 
)١(‏ ( المتقی) (۳/ .)۲۲٢۳‏ 
(۲) ففتح الباري) .)۷٦/۱۱(‏ 


١‏ ۔ کتاب الحھاد (۱۸) باب )۹۸٦(‏ حدیث 


+ 
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ثلاثة آیامء وجزم ابن عبد البر بأانھا حین خرجت من البحر إلٰی جزیرۃ قبرس 


سبعة آلاف دینار فی کل سنةء فلما أرادوا الخروج منھما قربت لام حرام دابة 
لترکبھاء فسقطت فماتت؛ فقبرھا ھناك یستسقون بەء ویقولون: قبر المرأة 
الصالحةء فعلی ھذا فلعل مراد ھشام بن عمار بقوله: رأیت قبرھا بالساحل أي 
ساحل جزیرة قبرس؛ فکأنه توجہ إلی قبرس لما غزاھا الرشید فی خلافته. 
ریمع أنھم لما وصلوا اف الجزیرة نافوری المقاتلة وتاظ رت الضعماء 
کالنساء فلما غلب المسلمون وصالحوھم. طلعت آم حرام من السفینة قاصدة 
اتتیت 0 ھا ونعود راحعهة لام فو قعت حینئذ: ویحمل قول حماد بن زید 
فی روایته : (فلما رجعت) وقول أبی طوالة: فلما قفلت أي آرادت الرجوع؛: 
وکذلك قول اللیث فی روایته: افلما انصرفوا من غزوھم)ء أيى أرادوا 


وھو ما أخرجە عبد الرزاق عن معمر بن زید بن اسلم عن عطاء بن یسار 
ان امرأۃ حدثته قالت: نام رسول اللہ گا ٹم استیقظ وھو یضحك؛ فقلت: 
تضحك منی یا رسول الل؟ قال: ٢‏ لاء ولکن من قوم من اُمتي یخرجون غزاة 
فی البحر؛ مثلھم کمثل الملوك علی الآسرة)ء ثم نام ثم استیقظ؛ فقال مثل 
ذلك سواء لکن قال: افیرجعون قلیلة غنائمھم؛ مغفورا لھم)ء قالت : فادع اللہ 
ان یجعلنی منھم؛ فدعا لھاء قال عطاء: فرأیتھا فی غزاۃ غزاھا المنذر بن 
الزبیر إلی أرض الرومء فماتت بأرض الروم؛ء وھذا إسناد علی شرط الصحیح . 


کی 1 2( : ۱ 7 ۱ 
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ھے و سو وھ رھ رھ بے ےھ وھ ہے ھا سض اع و ےھ اپ ےو وم نے ھی وو دج ےم مےع ھ زا موم و وھ و ےے ےی وم مھ جج ےی یج ےج ےو یی و مم مھ 


روایته: عن عطاء بن یسار عن الرمیصاء اُخت ام سلیمء وآخرجه ابن وہب عن 
حفص بن میسرة عن زید بن اسلمء فقال في روایته: عن أم حرام. وکذا قال 
زھیر بن عباد عن زید بن اُسلم والذي یظھر لي ان قول من قال فی حدیث 
عطاء بن یسار هذا: عن آم حرام وهمٌء وإنما هي الرمیصاء ولیست أم سلیم: 
وإن کان یقال لھا أبضاً: الرمیصاءء لان أم سلیم لم تمت بأرض الروم؛ ولعلھا 
اُختھا أم عبد اللہ بن ملحانء فقد ذکرھا ابن سعد فی الصحابیات؛ وقال: إنھا 
أسلمت٠‏ وبایعت؛ ولم أقف علی شيء من خبرھا إلا ما ذکرہ ابن سعد. 

فیحتمل ان تکون هي صاحبة القصة التی ذکرھا عطاء بن یسارء ونکون 
تأاخرت حتی أُدرکھا عطاء وقصتھا مغایرة بقصة أم حرام من أوجە: الأول: ان 
فی حدیث ام حرام [اآنه لا لما نام کانت تفلی رأسه4. ری غلیث الاغرق 
(اُنھا کانت تغسل رأسھا)ء الثانيی: ظاھر روایة أم حرام أُن الفرقة الثانیة تغزو 
فيی البر؛ فظاھر روایة الآخری أنھا تغزو فی البحر۔ 


الثالٹ : ان فی روایة آم حرام آنھا من اھل الفرقة الاولی. وفي روایة 


الغزاۃ کان معاویة. وفي روایة الآخری أُن آمیرھا کان المنذر بن الزبیر. 


الخامس: ان عطاء بن یسار ذکر أُنھا حدثتهء وھو یصغر عن إدراك ام 
حرامِ وعن ك یغزو فی سنة ثمان وعشرین؛ بل وفی سنة ثلاث وثٹلائین؛ لآن 
مولدہ علی ما جزم به عمرو بن علي وغیرہ کان سنة تسع عشرة؛ وعلٰی ھذا فقد 
تعددت القصة لام حرامء ولاختھا أم عبد اللہ. فلعل إحداھما دفنت بساحل 
قارسن و ال ےئ بساحل حمص٠‏ ولم آر من قرر ذلكء وللہ الحمد علی جزیل 
نعمة؛ انی 

قلت: وما ذکر من الوجه الثانيی من وجوہ الفرق مشکل لما تقدم من 
التصریح في قصة أم حرام أیضاً أن الطائفة الثانیة أأیضاً تغزو فی البحر قال 

٢ 
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الحافظ'': وفی الحدیث جواز رکوب البحر الملح للغزوء وکان عمر - رضي الله 
عنه - یمنع منهء ثم أذن فیه عثمانء قال آأبو بکر بن العربي: ثم منع منه عمر بن 
عبد العزیز ثم أذن فیه من بعدہ واستقر الأمر عليهء ونقل عن عمر أنە إنما 
منع عن رکوبە لغیر الحج والعمرة ونحو ذلك؛ ونقل ابن عبد البر أنه یحرم 
کر علد ارتحاعد اقاتاء کے تا لک رکرت:الفضام مظاتا اکر لا یخقی 
من إطلاعھن علی عورات الرجال فيهء إذ یتعسر الاحتراز من ذلكثء وخص 
أصحابه ذلك بالسفن الصغارء وأما الکبار التی یمکنھن فيه من الاستتار بأماکن 
تخطٔھن فلا حرج فيهء انتھی . 


قال ابن عبد البر فی ا التمھیدا''': في الحدیث إباحة رکوب البحر 
للنساء وقد کان مالك یکرہ للمرأة الحج فی البحر؛ فھو للجھاد لذلك آکرہ: 
وقال بعض أصحابنا من أُھل البصرة: إنما کرہ مالك ذلك لان السفن بالحجاز 
ارت اسان لا رت علے الالستان عقل التلاہ الضیتتا 5 اص اقاس 
تھا رکان الطریی من الَمدَياة الی مکة علی الیں ممکنا> فلذا گرہ ذلك:عالك 
أما السفن الکبار نحو سفن أھل البصرة فلیس بذلك باأ٘س٠‏ انتھی . 


وقال أیضاً: فيه رکوب البحر؛ وإذا رکب للجھاد فھو للحج المفترض 
أولیء وذکر مالك ان عمر بن الخطاب کان یمنع الناس من رکوبەء فلم یرکب 
أحد طول حیاتهء فلما مات استأذن معاویة عثمان فی رکوبە؛ فأذن لە؛ فلم یزل 
یرکب حتی کان آیام عمر بن عبد العزیز فمنع الناس عنەهء ثم رکب بعدہ إلی 
الاوف-رعتا انا کان من العمرین نی التعارہ وطالت ا 0ا7 اعااقی ادا 
الفریضة فلا والسنة قد أباحت رکوبه للجھادء وھی الحجة؛ وفیھا الأسرة 
اف او ھتاہ سی ۱ 
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وقال النووي نی تاس کت اما رکرٹ العوت نان گات:العالی مت 
السلامة رتا ای الحج والا فلا قال ابن حجر في شر ح۲ : 2 ویحرم 
سواء اغلب الھلاك أم استوی الأمرانء والعبرة فیھما بوقت الرکوبء ولا فرق 
حینئذ بین سفر الحج وغیرہ ولو وجب فورا کالھجرة فیھا یظھر وفی سفر 

وفی الحدیث منقہة لآامیر المؤمنین معاویة - زضی اللہ عثه ۔ إذ کان أمیر 
اھ ای رکے اق الیشرد را لہ وآ کا ات کات آمسر الظائ 
الثانیةء وھو مشکل لما اشتھر من سوء أحواله؛ ویزید الاشکال ما أخرجه 
البخاري''' في (ہاب ما قیل في قتال الروم) من حدیث أم حرام بلفظ: أنھا 
سمعت النبي قَة یقول: ‏ ول جیش من آمتی یغزون البحر قد أوجبوا)ء قالت: 
اق یکن مت ای یغزون مدینة قیصر مغفور لھم)ء قلت: انا فیھم یا 
رسول اللہ؟ قال: ٦لا۷ء‏ وعلم منە آن النبی لا کان یعرف أسماء ھذہ الطائفة 
أیضاء فیعرف کون یزید أیضاً فیھم. 

قال المھلب: في ھذا الحدیث منقبة لمعاویة - رضی اللہ عنە ١‏ لآنه أول 
می غزا الیبہسي وعتَفَبة لولك زی لاہ ول من غڑا عدیة قیسی ورتعقد :این 
التین وابن المنیر بما حاصلہ أنه لا یلزم من دخوله في ذلك العموم ان لا 
یخرج بدلیل خاص إذ لا یختلف أھل العلم ان قولہ قَل: مغفور لھم مشروط 
بن یکونوا من أھل المغفرة حتی لو ارتذٌ واحد ممن غزاھا بعد ذلك لم یدخل 
فی ذلك العموم اتفاقاء فدلٌ علی آن المراد مغفور لمن وجد شرط المغفرۃ فی 
مھم؛ اتا قول این ان یحتمل ان یکون ِٔ یحضر مع الش فمردودں الا 
(١(‏ (ص۹۸). 
)۲۹۲٢( )۲(‏ افتح الباريی) .٦۱۱۰٠ /٦(‏ 
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۶-7۳۶٦‏ ہہ ہو ہر ہہ رر ہے ہر رو ہہ ہے ہی ہی کہ کے کے ہے ہج سے رد یپ تد وو ارک بس وہس 


اك پرید لم پباشر القتال فیمکن: فانه کان امیر ذلك ہد بالاتفاق . 

وجَوّرٌ بعضھم ان المراد ہمدینة قیصر المدیثة التی کان بھا یوم قال 
النبی پل تلك المقالةء وھي حمص؛ وکانت دار مملکتەه إذ ذاكء وھذا یندفع 
بن فی الحدیث أن الذین یغزون البحر قبل ذلكء وآن آم حرام فیھمء وحمص 
کخابیت :قل فقڈٹیخضتی قبل الغزوة التی کائیت فا ام حرام. قال الےَحَافظط * و کانٹ 
غعزوة بزید المذکورۃ فی سنۂة ائنین رین ھی الھجر) وفيی ھذہ الْغزاۃ مات 
أبو أیوب الأآنصاري؛ فأوصی أن یدفن عند باب القسطنطینیةء وآن یعفی قبرہ 
ففْعل بە ذلك؛ فقال: إن الروم غرت لات ستفو :این 


وآفاد مولانا الشاہ ول اللہ فی اتراجم البخاري؟''': إن قوله: مغفور 
لھم. تمسك بە بعض الناس في نجاۃة یزیدء لأآنه کان من جملة ھذا الجیش 
الثاني ‏ ہل کان رأ٘سھم ورئیسھم علٰی ما یشھد به التواریخ والصحیح انف 
یلبت بھذا الحدیث إلا کونە مغفوراً لە ما تقدم من ذنبه علی ھذا الغزوء لان 
الجھاد من الکفاراتء وشآن الکفارات إزالة آثار الذنوب السابقة عليهاء لا 
الواقعة بعدھاء نعم لو کان مع ھهذا الکلام اإنه مغفور لە إلی یوم القیامة“ یدل 
علی نجاتەء ولیس فلیس؛ بل آمرہ مفوض إلی اللہ تعالی فیما ارتکبهە من القبائح 
بعد ھهدہ الغزوة من قتل الحسین - رضي الله عنه - وتخریب صَريةال7 فغیراز 
الٰعصاه علی ان الأاحادیث الواردة تین شآان مں ایعغت العترَة الطامرت 
شموله لجمیع الذنوب٠‏ انتھی . 

رق اٌمفے آل 27-7 سمل اشرگرةالمرھاتلےی سیل اف اقال سرات 


مہ دس سے ہو دوہی پعم من دم لد سم ہر ار اس رجیم 
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ھی روز و وک ا و او و مر ھا و و و و و تو و و وہ و کور لو کو ور ور و وہ و ات کے مت و ون مت وہ و و و وا وا ولیہ کو و و ول تو و واج 


وقس اس ری اح مل یت لسید کوام ےرم ت اض رکم 
ماتت من صرعة دابتھاء وإنما قلنا: قریبا من السواء لاختلاف الناس فی ذلكء 

۹ ا والمقتول سواءء واحتج بقوله 
تعالی: و ول هَاجروا فی سیل ار را اڑھارا4''' الام ویشرتف 
تعالی : ہو ومن برجم ا بیثہ مُهَايرا لی الہ ونشولہە''' الایة. وبقول النبي ليٍ فی 
حدیث عبد الله بن عتيك: امن خرج من بیتە مجاھداً فی سبیل اللہ فحَرّ عن دابته 
فمات أو لدغتہ حیةء فمات أو مات حتف أنفهەء فقد وقع أجرہ علی اللہ). 


قال أبو عمر*”: وقد ثبت عن رسول الل قلل أنه سٹل أي الجھاد أفضل؟ 
فقال: من (أھریق دمهء وِغُقِرَ جوادہاء ولم یخص براً عن غیرہ. وروي عن 
عامر بن سعد: (أن رَجَلا جاء ورسول اتا یصلىء فان عے: آانتھی: ال 
الصف : الم آتني أفضل ما تتي عبادك الصالحین: ٠‏ فلما قضی رسول ال یل 
قال: من المتکلم انفا؟ قال: آنا یا رسول اللہ قال: ١(إذاً‏ یعقر جوادك 
وتستشھد فی سبیل الل٢ء‏ فإذا کان من عقر جوادہ وآھریق دمهہء أفضل الشھداء 
علم آنه من لم یکن بتلك الصفة فھو مفضول. 

واحتَحٌ بذلك قومء فقالوا: شھید البر أفضل؛ وقال الآخرون: شھید 
البحر أفضل؛ والغزو في البحر أآفضل؛ واحتجوا بحدیث اعت عن النبيی وا 
قال: ( من لم یدرك لاس تار اتب فان غزاۃ في البحر آفضل من 
غزوتین في البر وإن شھید البحر لە آجر شھیدي البرء وا آفضل الشھداء 
عند اللہ یوم القیامة اصحاب الوکوفہ قالوا: یا رسول ال وما أصحاب: 
الوکوف؟ قال: قوم ت تکفاً بھم مراکبھم فی سبیل اللہ٢.‏ 


.۱۸ سورة الحج: الایة‎ )١( 
.٠٠١ سورۃ النساء: الایة‎ )٢( 
.)۲۳٦ /۱( ا( التمھید)‎ )۳( 


ارہ 


۱۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۷) حدیث 


جھولکسکٹیٹ رہ رر رر جمجوسًےت ا ہہےجےسىيیے اس سسس ںوی ہٹس وم سیل مو فلوم بش سس ت6ٹ .سس میلس اید ییٹ-ٹؤے سے جےمجےجچجھهجم 


کے یت ٠‏ - 3 ...وخ جح ثت اع حك ٥‏ 
ٰ٣9۵ءە/‏ ا وحدثني 5.65 ماک یں * یئ 5 سعبل؛ سط ۔ 


لے ںلںل 
1 ۴ لا 
کے ال ات کت أس َُْٔ ان ٤‏ نول الله 2 3 ا ا 
و ا - کو کس 09 
٦ 5 ۱ 7 ۱‏ عَل 5 إ۱ یں 2 0 حہست ً 7 ْ اٹ عَن 7ر اپ تمہ لوہ ا عو سد ےہ و او و 


وعن عبد اللہ بن عمرو أُنه قال: غزوۃة فی البحر أفضل من عشر غزوات 
فی البر. وروي عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا: الا یرکب البحر 
جا غاب ا :ار صاعا آر یس الات تخت لی کار ۲۷ جو حارت 
ضعیف مظلم الاسناد لا یصححه أُھل العلم بالحدیث؛: انتھی . 
ا: اتا دکوان بن ن صالہ (عن 7 ھریرہ 7 رسول اللہ ا قال : 7 ٌ .چ8 
قال العینی”'': لولا ھی الامتناعیةء لا التحضیضیة؛ وأن مصدریة فيی محل 
الرفع علی الابتداء اتور (--اتمعتاف ریعرر آآ کرت ص فرعا بقل 
سد +حیات : وفوله: اك متصوب بە؛ اھ (علی ُمتی) 

227 سو ً- انان 007 0 جحلا الو لا تطب 
ُنفسھم؟ قال الحافظ : ہذا بُقْمرُ المرادً بالمشقة المذکورۃ وھی ان نفوسھم لا 
تطیب بالتخلف: ولا وہ سوں راو و تذل قفلة 
الاستدرك الآتی (لاحیت ارہ ا لف ضر, سریة) أي قطعة من الجیش . 


قال ان نے '٭× تقتضی انتاقه لی ات رالغخری الی. الرفق یم 
والاجتناب لما يشیّ علیھم؛ وترکە کثیراً من عمل البر خوفاً أن یٹکلوا منە ما لا 
یطیقون؛ انتھی . 


.)۲٢۸۹( أآخرجه أبو داود‎ )١( 

.)۳٣٢ /۱( ا عمدہ القاری)‎ )٢( 

(۳) (صحیح البخاريی) (۲۹۷۲) وافتح الباری) .)۱٦ /٦(‏ 
٦۷۳/۴۱13 8‏ 


۷ ڈٴ 


۱۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۷) حدیث 


سس سے ×× سے ے ہے سے سے سے سے سے سس س'شک'سسےے ‏ ۔۔سسسےےسشکسں .. .- ہس ٠ہل‏ سے سے س سے ےپ تٹے مہ ہہ ٤ے‏ سحتیتھم 


رخ في سیل الله وَلكََي لا أَجذُ ما أَحيلهْمْ عَلِْ وَلا پُجدون مَا 

بَتَحَمَلون عَلَيْه فیخرجون. × وَیقُقْ عَلَيْهمْ أَنْ بتَخْلمُو 5 فوَدِذت 

أئي أَقَاتَل في سَبیل الله فَأَقْلْ ٠‏ ثمٌ آغیا فَألتَل ُمَ أَخْیا فَأََْ1. 
ار الیفقاری 7ی ٥٥‏ کات 'الجیادہ ٦٦4‏ ۔ ات السائل رالسلان 
ونعلم فی ٣۔‏ کتاب الإمارةء ۲۸ ۔ باب فضل الجھاد والخروج في سبیل 


الف حدیٹت "٣۳‏ و٢‏ ۱۰ء 


(تخرج) صفة سریة (في سبیل ا۵) أي الجھاد (ولکن) وفي المصریة: 
(ولكني) رلا اجد) من المراکب (ما أحملھم عليه) وفی روایة للبخاري : الکن 
لا اجد حمولة ولا اجد ما أحملھم عليه٢‏ والحمولة بالفتح : الإبل الکبار التي 
یحمل علیھا (ولا یجدون ما یتحملون عليه فیخرجون) معي لعجزھم عن أسباب 
السفر (ویشق علیھم ان یتخلفوا بعدي). وفي روایة ھمام: الکن لا أجد سعة 
فا حملھم: ولا یجدون سعة فیتبعونی؛ ولا تطیب اأنفسھم ان یقعدوا بعدی). 
وفيی روایة ا زرعة عند مسلم نحوہ. 


ورواہ الطبراني من حدیث أبي مالك الأشعري. وفيه: ٦‏ ولو خرجت ما 
بقی احد فی خیر إلا انطلق معيی؛ وذلك یشق علي وعلیھم) ووقع في روایة أبي 
صالح من الزیادة: ‏ ویشق علی ان یتخلفوا عني)ء وقد خرج النبي قُِ نی 
بعض المغازيیء وتخلف عنە المشار إليھی وکان ذلك حیث رجحت مصلحة 
خروجه علی مراعاةۃ حالھ کذا في (الفتح) . 


(فوددت) بکسر الدال الاولی وسکون الثانیة المھملتین أي تمنیت؛ وتقدم 
بروایة الاعرج عن أبي ھریرة: ٢‏ والذي نفسي بیدہ لوددت؛ (أني 0 7 
سیل اللہ فأقتل: ثم أحیا فأقتل ثم أحیا فأقتل) تقدم الکلام عليه فی ابا 
الشھداء في سبیل اللہ) قال الحافظ''': النکتة فی إیراد هذہ الجملة عقب - 


.سس 


.)۱۷ /٦( افتح الباريی)‎ (١) 


۸ 





3204 ہے وعاقتی 72 کالہ ۶ کی نے عو نان 


َ خ 
7 کو ہس یک ا و 
238 کی ہوم اتا ای بن سخ ا نو و مرو سکعرب رلر ے ححر تی سا و 


إرادة تسلیة الخارجین فی الجھاد عن مرافقته لھم: وکأنه قال: الوجه الذي 
یسیرون لە من الفضل ما أتمنی لأجلهء آئی أقتل مرات؛ فمھما فاتکم من 
مرافقتی والقعود معي من الفضلء یحصل لکم مثله آو فوقه من فضل الجھاد 
فراعی خواطر الجمیع؛ انتھی . 

۸ھ ھ-۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید) الآنصاري؛ قال ابن عبد البر: 
ھذا الحدیث لا أحفظه ولا أعرفه إلا عند أھل السیرء فھو عندھم مشھور 
سررلف کلاس اق ۷" 

قال الحافظ فيی (الاصابة4: وقد ذکرہ ابن إسحاق عن محمد بن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن أبی صعصععة المازني؛ وفی (الصحیح) من حدیث آنس ما 
یشھد لبعضهء انتھی . 

قلت: وقد أخرجه الحاکم فی (المستدركہ''' بسندہ إلی خارجة بن زید بن 
ثابت عن أبیه کما سیأتی من لفظهء وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجا؛ ثم 
ذکر من طریق محمد بن إسحاق عن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أبيی صعصعة 
عن أبيەء فاحال علی الاول. 

(قال: لما کان یوم أحد) بضم الھمزة والحاء وبالدال المھملتین مذکر 
ہے سا کافنرند تی ھجت 
بالمدینة علی أقل من فرسخ منھاء لن بین أوله وہین بابھا المعروف بباب 
البقیع میلین وأربعة أسباع میل تزید یسیراء قاله الزرقانی'''. 


.)۲۹٤١ /۱٤( وانظر : ا١ الاستذکار؛)‎ )۲٢۱/٣( )۲( 
.)٤٤/٣( اشرح الزرفاني)‎ )۳( 





١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۸) حدیث 


پر ےس سال لام اود ہے لس لے سے سے سسسس×سسمسسم٤ہكسے‏ !٥اچ‏ ٭صہو ہہ سس سشمشمہووںے وم وو چس ہ۔ے۔س ‏ سٹک شس سے س”ےوجس سم ےم ےتسس ںہ هپ ٹشے۔ےے-جں۔ مم سس مم ہیاس __ے 


سے بب رھ ھی رھ ے ےس ھ ھا و ےھ وم وھ وو مج ےم مع ےم مھ یم و ے وج جج ےم ہے و ےج جم ےم مم جم مم م مو ےم و مھ ےو جج مےے و ےم مج ےھ ی ےم ے مہ ج 


وفي (الخمیس؟'': سمي بذلك لتوحدہ وانقطاعه عن جبال أآخر ھناك 
ویقال لە: دو عینینء قیل : وفيه قبر ھارون ‏ عليه السلام - وکانت عندہ الوقعة 
المشھورة یوم السبت فی شوال سنة ثلاث بالاتفاف کذا فی (المواھب)٢ء‏ وشذ 
من قال: سنة آربع؛ انتھی. قال ابن إسحاق: لإحدی عشرۃة لیلة خلت منەه؛ 
وقیل: لسبع لیالء وقیل: لثمانِء وقیل: لتسع؛ وقیل: في نصفہء انتھی. 

وقصتھا علی ما في (المجمع)''' في السنة الثالثة: کانت غزاۃ أحد لسابع 
قراتت) و ڈلف أَنھم لما رجعوا من بدر إلی مکة جمعوا ربح عیر أبي سفیان: 
وجَُھُڑُوا بە الجیش؛ واستنصروا بە الأعراب؛ فکتب العباس بخبرہ إلی 
النبي قاء فخرجوا فی توق لاف فیھم سبع مائة دراع ومائتا فارس وثلائة 
آلاف بعیرء وکان الظعن خمس عشرةء ونزلوا ذا الحلیفةء فأقاموا یوم الأربعاء 
والخمیس؛ فصلی النبي پل یوم الجمعة؛ فعمُمٌ؛ ولبس لامته وأظھر الدرع 
وحزم بمنطقة من آدمء وتقلد السیف؛ وآألقی الترس في ظھرہ؛ ورکب فرسە؛ 
ڑل القوس؛ وأخذ قناة بیدہء وفی المسلمین مائة درّاعء وبات بالسمین: 

فصلی الصبح؛ وانخزل ابن 7 ین قاذ تسا وکاقیراتے اتل یخرج من 
المدینةء فقال: عصانيء وأطاع الولدان. 

وجعل علی جبل قناةۃ خمسین زماۃء وکان علی میمنة المشرکین خالد بن 
الولیدء وعلی میسرھم عکرمة بن أبيی جھل؛ وأول من آنشب الحرب آبو عامر 
الراھب في خمسین؛ فشذ المسلمون: فانھزم المشرکون؛ ونساؤھم یدعون 
بالویل؛ وتبعھم المسلمون؛ فلما رای الرماة النصرةء والانتھاب تجاوزواء 
وعصوا ما آمروا بەء فانقلب الأمرء وانھزموا وبقی معه قُ نفر من الصحابة 
وأصیب رباعیتهء وقتل الوحشی حمزہً - رضي اللہ عنە ۔ وجمیع من قتل سبعون 


۱م( تاریخ الخمییں؛ .)٦۹۱/۱(‏ 
(٢‏ (مجمع بغار الا ا(9 /۲۹۲):. 


1+ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۸) حدیث 


_ضہ۔ يم هر ..۔ >> ےھ ض جج يف ھ ,. ي مب غےى ۶و يىٍ پ عغ عی ھ× جج قث بف یہ یج ھز چج ے ٴجچج ق م ےج ٭ ب ب ب×ذ چ غ ىف ف ةچے دک خي٭ جج قد ئؿٌ ےۂٰ 5ث 8ة ۓ ذظ ےی ٹق ھ ج٭ ٭ غ ۓفٛف وہ ھم ےھ ٭ہ 


بت الھاجرین رالاتصار> رقل فک کن النات و عق رذہ وروی ان معاؤنۂ 
- رضی اللہ عنە ۔ أمر بجری الآنھار فی الاحدء فجرت علی قبور الشھداء 
فاخرجوا کأنھم نوم انتھی . 


وفی نايی ۷۷ع لالم احب11 قلغ غات سی لیت آ8 انت سے 
الحارثٹی قتل مصعب بن عمیر وکان مصعب إِذا لبس لامتہ یٔشْبه النبي پيْ 
فلما قتله ظنه رسول اش گا فرجع إلی قریش؛ وقال: قد قتلت محمداء 
فازدادوا جراءةء وصاح إبلیس من العقبة فتل محمد 8ء فلما سمع المسلمون 
ذلكء وھم متفرقون کانت الھزیمة فلم یلو اُحد. 


والصواب ان ایت محَالمة الرماۃ لا الّی عایا والأاصل في ذلك مع 
إرادة اللہ ما اتفق ببدر من أخذ الفداءء فقد خرج''' الترمذي والنسائي عن 
علي : ان جبرائیل - عليه السلام ۔ ھبط فقال : خیرھم فی آساری بدر القتل 
والفداء علی ان یقتل منھم فی القابل مثلھم؛ قالوا: الفداء ویقتل منا مثلھم . 


قال الترمدی: حدیث حسن وذکر غیرہ لە شواھد یقویه. 


ووفع عند مسلم من طریق ابن عباس عن عمر فی قصة بدر قال: فلما 
کان یوم اأحد قتل منھم سبعونء وفروا أي بعضھم؛ وأ٘طلق ذلك باعتبار 
تفرقھم؛ والواقع بھم أنھم ساروا ثلاث فرق؛ فرقة استمروا فی الھزیمة إلی 
قرب المدینةء فما رجعوا حتی انقضی القتالء وھم قلیل؛ وھم الذین نزل فیھم 
ین ےن اوت الس المعان''' الایة وفرقة صاروا حیاری لما 


0 ھ*َ8۳ت2 النبي قَلٍ قتل ٠‏ فصار غایة الواحد ان یذب عن نفسه؛ ویستمر في 


(۲) آخرجه الترمذی (۷٦٥۱)ء‏ والنسائی فی (الکبری) (۸/ .)٦٤‏ 
)۳( بو ات عمرآن: اه ٥۵٥‏ 


۱ء 





۱ہ کتاب الحھاد (۱۸) نات (۹۸۸) حدیث 


و سے د_ _ ._ __- ژ سس صستستسصسشستمسدسبیدصس سے سے ہے حا ے !“ےس سس ہہس تس .ٹس ےہ سے سے ےو کے سے سے مہہ پٹ ہے ا _ہمہلہلہہہممہ_ہ مہ لہ ےہ۔ہ۔سشٌش۔س۔ےسس.۔ سش کہہے لے 


سسے_.ل..-×سسس پا“ سھ سے ےےےے سے سے ےب سے سد سے ہس شس سے سک سے سس سے ےجس ے سح سح پ۔ ہے ہج چشسےمشسمتےہسشسخججے مہ مہ س۰س سس سے ٹ ٹس سس شس سے کے کٹ مم 


الات لی 3 تل وھم اکٹرھم؛ وفرقة بقیت مع النبي ٹلا ٹم تراجع إليھم 
الفرفة الثائیة شیئاً فشیئا لما عرفوا آ0 حی؛ وما ورد من الاختلاف فی العدد 


فمحمول علی تعدد المواطن فی القصة . 
الموت لیعلم ما خبرہہ وما الذي غیبه (من يأتینی)؛ ولفظ الحاکم من روایة 
اگ اقافر گلا کی ٢‏ اتعلیى ا رفورف رات اه تا 


زریٰ النخاری ”سس عت جح ارس وع عصف تال لا تنا السا 
آتھی النبي للا بینی وبین سعد بن الربیعء فقال سعد: إِنّی أآکثر الأنصار مالاًّء 
فاأقاسمك نصف مالي؛ ولي زوجتان فاپٔتھما احببت أُطلقھاء ثم تتزوجھاء 
انثا وی (الصحعین) من حلیٹ ا تحوہ اتفقوا علی آئه ستٹھد 
بأاحد. (فقال رجل : أنا) آيك بخبرہ (یا رسول الل) فانتدب الرجل لیحرز طاعة 
النبی قلٍ والمبادرة إلی ما یرغبهہء وإن لم يْعَيْله بالأآمر (فذھب الرجل) المذکور: 
وھو أبی بن کعب علی ما قاله ابن عبد البر وابن الأئیر والیعمري؛ وعليه 
اقتصر الحافظ فی (الإصابة)''' تبعاً لابن الأئیر. 


وقال ابن عبد البر في ت ف۶۸" لم یسم مالك الرجل الٰذي ذھب 
لان بخبرہ؛ وھو آنی وج گقت) ذکرہ ربیع بن عبد الرحمن بن أبي سعید 


.)۲۰٢۸( البخاري)‎ حیحص٦‎ )١( 
.)۷۷ /۲( (الاإصابةا‎ )٢( 
.)۹۳۱( رقم الترجمة‎ .)٦۸۹/۲( (الاستیعاب؛‎ )۳( 


۲ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۸) حدیث 


مس 7 لی 00 و ٌَ و ۲٢‏ ۹ ۹ھ کَ 
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خچ٭ قج ث_ث مج جج جج ٛؿِ ٭ مو" ق عۃع۔ ۰م “.+ضص چپ مج ٭ٰ+ہ ھت 


اللّككںَ 


1تح نت الخ آت رسول 6-00قا20 عہ لیا ھی 
اتا دک الخی ای 

وقال الواقدی : هو محمد بن سلمة وسیأتی بروایة الحاکم ضنع زی من 
ثابت قال: بعثنی رسول ال قََُ یوم اأحد لطلب سعد بن الربیع: فلعلہ گا بعث 
الیادلت کات آو فا نت گال الہ تال '''''اطرفت+ ای عشی ہین 
اص ؟ ۰ ۱ زار ے ۳ 
الظاھر ان من فقد فی ذلك الوقت: وفی مثل تلك الحال أنە قتل أو ئخن 
بالجراح فادر طله حٹ ظن أنه یجدہ؛ اتی 

وزاد الواقدی فنادی ذ في القتلی یا سعد بن الربیع بعد آخری فلم 
یجبہہ حتی قال: لإن رسول اللہ گل أرسلني إليك فأجاہہ بصوت ضعیف+. 


(فشال له سعلد بن الربیع) وکان راقْتا علٰی الارض رن کثٹرہ الجروح ہف گا 
علی الموت (ما شأنك؟ فقال لە الرجل : بعثنی إليك رسول ال پَليُ لآتیە بخبرك) 


وروی الحاک!' اج وی انت قان: بعثنيی رسول الله ایا یرم احق 
لطلب سعد بن الربیعء وقال 2 ١إن‏ رات فاقرئه منی السلام وقل 3 یقول 
لك رسول ال قلاٍ کیف تجدك؟) قال: فجعلت اأطوف بین القتلیء فاأصبتہ وھو 
فی آخر رمق وبە سبعون ضربة ما بین طعنة برمح وضربة بسیف ورمیة بسھم 
(١)‏ اشرح الزرقانی؛ .)٥٤/٣(‏ 


.)۲۹٢/۳(:1 ٥ا0‎ :)۳( 
4۳۶۰:۳): ٣ ( 


0 














١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۸) حدیث 


قال: فَاذْهَبْ ! إِلَبِْ اقرَا -- السلا اخ ہو أ قد طلست ا 


ےت ئ ٣‏ قَ ت مُقاتلی وخ وی باجھو صی ا ھن ھ عو تمہت 


فقلت لە: یا سُعد إن رسول ال قِ یقرئ عليك السلام ویقول لك: اخرقی 
کیف تجدك قال: علی رسول ال وعليك السلامء قل لە: یا رسول اللہ اُجدني 
اجد ریح الجنةء وقل لقومي الأآنصار: لا عذر لکم عند اللہ ان یخلص إلی 
رسول الل ٹا وفیکم شَفُر یطرفء قال: وفاضت نفسەء ھذا حدیث صحیح 
الإاسناد ولم یخرجاہ. 

(قال) سعد بن الربیع (فاذھب إليه) پل (فَاقرأء مني السلام) زاد الواقدي 
اوقل : جزاك اللہ عنا خیر ما جزی نبیأ عن أمته وقل لە: إنيی لأجد ریح 
الجنةاء ولفظ الحاکم بے سوت فقال سعد: ( آخبر رسول اللہ گلا 
آی فی َء ادا السلام وقل لە: یقول سعد: جزاك اللہ عنا وعن 
جمیع الأمة خیراً) (وآخبرہ آني قد طعنت) ببناء المجھول رت (اثنتی)ء 
ولابن وصاح تا ثنتي (عشرة طعنة) بعدد الرماح التي رآھا ٍ شر ' إليه. وفی 
حخدیث یھ نی ٹائت: فوجدہ جریحاً فی القتلیء ابو ای 
ری وضربة بسیف ورمیة بسھم ولا تنافی کما ھو ظاھر؛ قاله اا رفا ۳۸ 

وقال الباجی''': أمرہ أن یخبرہ بما جری عليه من عدد الطعان وإنفاذ 
المقاتلء وفی ذلك إعلام بفوات لقائەء ولعله قصد بذلك استدعاء ترحمه عليه 
واستغفارہ ورضاہ عنه (وأآنی قد أنفذت) بزنة المجھول المتکلم علی ما ضبط به 
صاحب ا(المحلی)ء والمجھول الغائب علی ما ترجم بەہ شیخنا في (المصفی)ء 
فالضمیر لثنتی عشرة طعنة (مقاتلي) ہفتح المیم جمع مقتلء یعني ان السھام 
والرماح دخلت في المواضع التي إذا أصابتھا الجراحة قتلت المصاب . 
)١(‏ کذا فی الأصل والصواب . شرّعاً کما في (شرح الزرقاني علی المواھب) .)٥٤٥٤/٢(‏ 
.)٥٤/٤( )٢(‏ 
 )(‏ 0الت فی 41۹0/۴(4. 


ء٤‎ 





3ے کت الجھاد )۸ جات (۹۸۹) حدبث 


7 : : : تت7 7 ا سے 7 نے 20 یچ ۰- 71 2 2 2 سس ا 2 ٍٗ معاا 
واخبیر قومك اه 7 علذر لم عند اللہ إِن فیل رسول الله یت 
وواحد منھم حی 


سی" الله لیا کر می ہت 0 1+ 


(وآخبر فومك) وعند الواقدي .2 قومك عني السلام وقل 7 
لا عذر لھم عند الله إن قتل) بہناء المجھول (رسول اللہ تَا و سورس 
زاد ابن إسحاق: اثم لم أبرح حتی مات فجئت رسول اللہ لُ فأخبرته 
خبرہاء ولفظ حدیث ابن سعید في (الاستیعاب): اقراً علی قومي السلامء وقل 
لأھم: یقول لکم سعد بن الربیع : الله اللہ وما عاهمدتم عليه رسول اللہ پل لیلة 
العقبةء فوالل ما لکم عند اللہ عذر إن خلص إلی نبیکم قٹاُ وفیکم عین تطرف . 
قال أبي بن کعب: فلم أبرح حتی مات ۔ رحمہ اللہ ۔فرجعت إلی 
رسول ال پَيَء فأخبرتہء فقال: (رحمہ اللہ نصح لہ ورسولە حیا ومیتا). 

78 (مالكہ غح یعسی بن مہعد) ملا قال .ّْ٘ٔ 
ھذا الحدیث محفوظ مسند صحیح من حدیث جابرء أخرجهہ اليغازی'' ' ومسلم 
والنسائی من طریق سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار عنهء ومن حدیث آنس 
اآخرجہە الحاکم وغیرہء انتھی. کذا في تاقفں ۷" و(الزرقانی)''. 

والظاھر أنھما قصتانء فان حدیث جابر فی غزوۃ اُحدء وحدیث اس سی 
قصة بدر وتوھم من جعلھما واحداً. 


(آن رسول اللہ 25 رعت یه الحھاد) یوم بدر فقال : (والذی نمسی بہدہ 
)١(‏ انظر اتنویر ال اك (ص۳۸۹). 
)٢(‏ ل شر الزرقانی) .))٥/٤(‏ 
(۳) انظر: (الاستذکار؛ .)۲۹٦/۱٤(‏ 


ر٤(‏ اصحیح البخاری) ٤ع(‏ ہاب غزوة انار 


٥ 














١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۹) حدیث 
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الجنة١‏ کما عند ابن إسحاق؛ وکان ذلك تنبیهاً منه فی تجدید ذلك عند حضور 
القتالء وتذکیراً للناس بفضائل الجھادء وترغیباً لھم فی إحراز أجرہ؛ والصبر 
علی شدۃ الحرب؛ وما عسی ۔ کذا فی (الباجي) ۔ آن یؤدي إليه من جراح أو 
شھادۃء فأاکد ذلك بأن شوقھم إلی الجنة (وذکر الجنة) بأن وصف ما أعدً اللہ 
فیھا للمجاھد فی سبیلە. 

وأخرج مسلم فی (صحیحہ)''ٴ بروایة ھماشم بن القاسم عن سلیمان بن 


۱ لیم اق کاوغاضہ اھ ور مات تال بے ورک و کا سا ظز 
ما صنعث عِير آبی سفیانء فذکر الحدیث؛ وفيه: ل(فانطلق رسول اللہ چا 


اب تا ایس گے رڈ بدر وحاء اکیئن گر نا1 فقال- 


رسول الله اما : (لإ* یتقعدمن احد منکم إلی شیء سی ارک5 آُنا دونه) فدنا 
والأرض)ء قال: یقول غُمیر بن الحمام الآنصاري: یا رسول اللہ! جنة عرضھا 


السماوات والأرض؟ قال: ا نعم)ء قال بَخُ بَمُء فقال رسول ال قَلَ: اما 


باعل لاتق ا تال لا را سرت الا حا ان آترة 
من أھلھا قال: (فانك من أھلھا) قال : فأخرج ات قتت تل اک 
منھن؛ ثم قال: لئن آنا حییت حتی آکل تمراتي ھذہ إنھا لحیاۃ طویلةء قال: 
فرمی بما کان معه من التمر ثم قاتلھم حتی قتل'''. 


وآخرج الحاکم بروایة آبيی النضر عن سلیمان بن المغیرة بھذا السندء قال 
(٢۲)‏ 0000ی" بالمد ونصب التاء. وفي 
بعضھا: رجاء بلا تنوینء وفي بعضھا بالتنوین ۔ وکله صحیح معروف في اللعغة. 
)۳( اخرجه مسلم (۱۹۰۱). ْ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۹) حدیث 


ے. ہے مم سس ہہ ے _مے۔۔ہممسٹ ےم امس یٹ یٹ ٹ ‏ پیٹ سم اسم ملسلا سا ا فا سس ہمد پچ لو ا سد تد در اہ ددم ںہ سک 





رسول الل ِا یوم بدر: اقوموا إلی جنة عرضھا السماوات والارض؟ء قال 
عمیر بن الحمام الأآنصاري : بترتثت:٤ھ<‏ جیا السساوات رالارض٢‏ غخ 
بخء اصاف تا سر0 007 لاج اق کرت عی ابا تالق الگ من آاا: 
احسڈ ہہت اتا لے خاق: سس علی قراصللب رلمیترجاہ 
والحدیث أخرجه مسلم بأطول من (المستدرك) کما عرفت . 


(ورجل من الأنصار) قال الزرقانی: هو عمیر بن الحمام الخزرجيء وقال 
ایا ذکر أمل الس آن هك الرجل خر غطمیر ہن الحتام الاتصضاری 
السلميی؛ وقال السیوطي في التنویرا: هو عمیر بن الحمامء کما فی حدیث 
اس وذکرہ ابن إسحاق وغیرہء انتھی . 


ولا شك أن الوارد فی حدیث آنس هو عمیر المذکور؛ کما سبق 
عند الو ئ۱ 2 شال رجحل للنبی ٹا یوم کت“ اراق ان قتانتئ فاین أُنا؟ قال: 
(فی الجنةاء فآلقی تمرات فی یدہء ثم قاتل حتی قتل . 

قال الحافظ''': لم أقف علی اسمه؛ وزعم ابن بشکوال أُنه عمیر بن 
الحمام وھو بضم المھهملة وخفة المیم ؤ سلق او ذت الخطیب ؛ واحتج ہما 
أخرجه مسلم من حدیث آأنس؛ لکن وقع التصریح في حدیث آنس ان ذلك کان 


وقال فی راو 2 وفع لعبد الغنی بن سعید الحافظ فی (الٰمبھمات) 





.)٦٦٦٥٦( الترجمة‎ )۳۱/ /٥( انظر:‎ )۲( 


۷ء 





١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۹) حدیث 


۷ سد ےی سس ۳ھ سس سس سے سا ففت سس سے وم سس سے /سشے سم ابس سیٹ س ش ۔سے۔ س سع عشت۔ ےک سکس __س شش ےم ہے ٠.‏ مس سے ے۔ ۷ عبہ 





ےھ ےھ و ا مھ و مھ ا عم وم مھ ہم وم مو در مم و مم وم ےھ و ےم اع ےم مم ے مو یر ےم وم وو یی وم ےی و ےی یی ےی و +ٗهھ 





اھر اغان آھ فی سر اوت ہی لی بر آع خاضرآب تب 
رالدے لان اقپی 

فحدیث الباب إن کان صاحب القصة فیه عمیرأء کما جزم بە الشراح 
الثلائةف فھو عمیر ۔ بضم العین المھملة ۔ ابن الحمام ۔ بضم الحاء المھملة 
وجفة المیم ۔ ابن الجموح بن زید بن حرام الأنصاري السلمي. 

قال الحافظ في (الإصابةا: ذکرہ موسی بن عقبة وغیرہ فیمن شھد بدرا 
وقال ابن إسحاق: قال رسول اللہ ہی : اوالذي نفسي بیدہ لا یقاتلھم الیوم 
رجل فیقتل صابراً محتسباً مقبلاً غیر مدبر إلا أأدخله الل الجنة) فقال عمیر بن 
الحمام احد بنی سلمة: وفی یذہ تمرات پاکلھن: بخ بخء فما بینی وبین ان 
ادخل الجنة إلا أن یقتلنی ھؤلاءء فقذف التمر من یدہء وأخذ سیفه فقاتل حتی 
فتلء وهھو یقول : ٰ 
ینتا نی :21 سے ا 1 'النتقی ریز المباہ 

رالسی نی ال صلی لیا 

فکان ول قتیل قتل فی سبیل اللہ فی الحرب؛ انتھی. 

زاد الزرقانی''' فی الأشعار بعد ذلك: 
کٹل زاآ3غرض٤‏ ال لاہ ےر اتی الیم و ات تنا 

قال: وقتله خالد بن الأاعلم العقیلي؛ قال موسی بن عقبة: وھو أول 
قتیل قتل یومئذء وقال ابن إسحاق: أولھم مھجع؛ وقال ابن سعد: أولھم 
کارلاا ین سراقت ای 

وقال ابن عبد البر فی (الاستیعاب): عمیر بن الحمام الاآانصاری 
السلمي؛ شھد بدراء وقتل بھا شھیداء قتله خالد بن الأعلمء وکان رسول اللہ پل 


,.)٤5/۳()4( 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۸۹) حدیث 


بقل ات ئی بد ,400+ نی لَحَرِبص لی 1 إِنْ ىچ23-ئ 
حتی فرع بے فرمی ما می یا فَحَمَل بسیفْة فقَاتل کی قْل. 
مرسل. وصله الشیخان عن جابر بن عبد اللہ . 





أُخرجه البخاریٗ 82ے کنائ الظطارڑی- 1۷ باب غروٰة ا جا 


ومسلم فی: ۳٣‏ ۔ کتاب الإمارةۃ: ٦١٤‏ ۔ باب ثبوت الجنة للشھیدء حدیث 
۳ 


ےہ ت.ہ.۔۔سحصجصےیییس ‏ سے -ہ ٭--م سےسےےے ٤ح‏ ٗ-ے۔پمممم مم .-۔-۔باسسے/-ٰ 


قد آخی بینه وبین عبیدة بن الحارث؛ فقتلا یوم بدر - کجعا رفاہ شارت 
قتیل قتل من الأنصار فی الإسلامء وذکر ابن إسحاق في خبرہ عن یوم بلر. 
قال: ثم خرج رسول اللہ قله إلی الناس؛ فحرّضھم وِنثّلَ کل امری منھم ما 
آصاب؛ وقال: والذی نفس محمد بیدہ لا یقاتلھم الیوم رجل؛ إلٰی آخر ما 
تقدم من قوله: والےی ال شا3 


(یأکل تمرات) کانت (فی بدہ: فقال) الأنصاري (إني لحریص علی الدنیا 
إن جلست) بصیغة المتکلم (حتی أفرغ منھن) اي من آکل التمرات (فرمی ما في 
بدہ) من التمرات (فحمل سیفه) وفي المصریة ١‏ بسیفه) بزیادةۃ الموحدة (فقاتل 
حتی قتل) بہناء المجھول . 


قال الباجی''': لما سمع الأنصاري ما ذکر بہ النبي قلٍ حمله تصدیقه لە 
وتثبته لما قاله علی أن طرح تمرات في یدہ کان یأکلھاء ورأی ان اشتغاله 
باکلھا عن المبادرة إلی الشھادة المؤدیة إلی ما وصف النبي قللأٍ من الجنة 
حرص علی الدنیا واشتغال بیسیر متاعھا عن عظیم ما أأعد اللہ لاولیائەء وذکر 
اأُھل السیر أُن ھذا کان یوم بدر وقد کان مع النبي گل جماعة أصحابہ وھم 
ثلاثمائة وبضعة عشر؛ فیحتمل ان یکون حمل عمیر ھذا مع جماعة الناسء 
زیختمل أن یکون انفرد بالحمل علی جماعة من المشرکینء وھذا جائز ان 





سس ۔ہہجحلم ەٰ۔0طْ و۔ےاے مامح ےہ ہس-ے ےھ 


رم لی .)۲۱٢(۱‏ 
0" 








١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۹۰) حدیث 


.سس بکسسمشٹشے۔ے۔و کے شستے- شژمےہےش۔_۔ےہ۔ےژےےج'۔۔۔ٹہ ممس میں ہہ شس سی ے. مے--ے۔- ٦‏ 
سمے_--_مےمہ ‏ کم مہ ہےز٦مے‏ 





یحمل الرجل وحدہ علی الکتیبة لا سیما من علم من نفسهہ شدة وقوة. 


وقد روي عن مالك أنه قال: یجوز للرجل إِذا علم من نفسه قوةً وغنا٤‏ 
ان یبرز إلی الجماعة؛ ولا یکون لە تھلکةء وأما من کان راس الکتیبة وعلم أنه 
او اضت اضق تہ سب السقشی: قالصراب که آ0ا رف لتلغال لا 
ان پضطر إليه؛ لان ئی بقاله بقاء للمسلمین: اٹتھی. 

0ن عای “کر یی سے زان ھتان آا معز اآل حر 
وحدہ وإن ظن أنه بقتل إذا کان یصنع شیتاً بقتل أو بجرح أو بھزم؛ فقد فعل 
ذلك جماعة من الصحابة بین یدي رسول اللہ قَاُ یوم اخ ومدحھم علی 
ذلكء فاما إذا علم أنە لا يُنكَيء فیھمء فإنه لا یحل لە أن یحمل علیھم؛ لأنه 
لا یحصل بحملته شيء من إعزاز الدینء بخلاف نھی فسقة المسلمین عن منکر 
إذا علم أنھم لا یمتنعونء بل یقتلونهء فإنه لا باأس بالإقدامء وإن رخص لە 
السکوت؛ لان المسلمین یعتقدون ما یأمرھم بەء فلا بد أن یکون فعله مؤثرا 
فی باطنھم؛ بخلاف الکفارء انتھی. 

۰ ۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید) الآأنصاری (عن معاذ بن جبل) 
رضي الله عنے ۔ (آأنه قال:) مکذا روي في (الموطا) َرَتَرَفا ات امَت 
“.+0 روي عن معاذ مرفوعاً بسند حسنء قال السیوطی فی ڈالتنویر۴9۷': 
اأُخرجه أہو داود والنسائيی من طریق خالد بن معدان عن أبی بحریة عن معاذ بن 


.)۲٠١٢ /٦( ہرذ المحتار علی الدر المختارا‎ )١( 


1۶017670 انظر: (الاستذکار؛ (٤۳۰۰/۱)ء والحدیث أخرجہ انرداردش السا‎ )٢( 
وأخرجه النسائي في باب الصدقة فی سہیل اللہ (۳۱۸۸)ء وأخرجه اأحمد في‎ "(0٤ 
,)۲۴۳ )/8( ہا‎ 


(۳( (ص ۳۹۰). 


٤ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۸) باب (۹۹۰) حدیث 


سح سسسسسصے موے۔۔س سہ ‏ سس سب ے مس ےش سش یٹ سس سٹسس 6666ےک کے .9ٹ س۹ سس سس×ٗ٘ہ 
سس سس سے.ہسکت.ر  ٗ‏ سس ۔ےہمےہسشےم۔ہ مم -ص دہشم ششپتشش مر سے نٹ ش لٹ سٹی-بیٹ-یٹ ‏ لاٹ شوہ ےچس 


جل بترمایو اھی لاعت ےی الاک یلا لہا نر ضا رتا[ 
صحیح علی شرط مسلم؛ ولم یخرجاہ: وَأقرّہ عليه الذھبي؛ زاد القاري فیمن 
رواہ اُحمد والبيھقیٗ. 

(الغزو) أى جنس الغزوء لا غزو مخصوص ل(غزوان) اي علی نوعین : 
ہس سط لے لی داع اکھت راصی ار 
الخزاۃء وِعَدٌ أصنافھاء وشرح حالھم وبیان اُحکامھم عن ذکر القسمین؛ وشرح 
حال کل واحد منھم مفصلاًء قاله البیضاوي؛ کذا فی (الشرح). 

(فغزو ینفق فيه) ببناء المفعول فی الافعال الاربعةء ہل الثمانیة کلھا 
(الکریمة) قال الباجی'': یرید کرائم الأموال؛ ویحتمل أن یرید بە حلال المال 
دون خبیثەء ودون ما فيه شبھةء ویحتمل أن یرید بە کثیرہء إذا آراد بالنفقة 
النفقة علی نفسه والصدقةء ویحتمل أن یرید بالکریمة أفضل المتاعء مثل ان 
یغزو علی أفضل الخیل وأسبقھاء ویقتنیھا لذلك وکذلك یغزو بأفضل السلاح 
والالةء فیکون إنفاقھا في سیل آ۵ اتھفاقضھا لالہ وت مل آت۔ ویلہ بانفاق 
الغازيی ذلك فی سبیل اللہ أن یحبس في سبیل اللہ أفضل ما یغزو بە معه من 
ذلك . 

رقال تار 7 یق ا سیکا سن نات رت تسد راقنان للققل می 
الوصفیة إلٰی الاسمیةء انتھی . 

رتاق آفرتی 7ای الس راف سد گرھلا اکا کرم ضن 
السؤال وغیرہء وقال ابن عبد البر : اي ما یکرم عليك من المال مما یقيك 


سے صے 


به اللہ شح نفسك . 


)۳۴۰۲/۷( سمرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 
.)٦٦/٤( ا شرح الزرفاني)‎ )۳( 


اھ 





تغاو و لے 2 5 و فی ار ے 4 3 ٠‏ : کا یل 
رر اھے جة ااشر بات وَیطاء فيه ذو الام وحٹتت فه الفساد 
۶9 .ہ2 "- و کو و مو کہ و .ا نے 1 وو و ہت رہ ون کی کے 
رٍ ً یک وت ۶ ٭ : 91 اپ : ْ 
او سا ولا یطاع قہة دو الامس ولا و کو و و و و وا ےو ور ھا وت و راو دو نے 


(ویَیْٔاسر) بصم الہاء الآولی من المیاسرة بمعنئی الس الہ (فه 
الريفا یىی اف فی غعلی زع ۔اسالتت تا لا تتر رت نات 
للمؤونة. 


وقال ا ۰ پرید موافقته فی و متا یکون طاعته ومتابعته عليه وقلة ْ 


مشاحاته فیھا یشارکه فیه من نفقة أو عمل (ویطاع فیه ذو الأمر) وطاعته امتثال 
أمرہ بأن یمتنع مما یمنع منهء ویمتثل ما یأمر بە إذا لم یکن معصیة فلا طاعة 
للمخلوق في معصیة الخالق (ویجتنب فیه الفساد) بن لا یتجاوز عن المشروع 
قتلا وضربا ونھباء وقال الباجی : ویجتنب الفساد فیما لا یعود بموافقة الشریك 
ولا تقدم للاإمام فیه آمر ولا نھی. 


(فللك الغزو خیر کلە) قال صاحب ا(المحلی): کلە مبتدأء وخیر خبرہ 
لا یصح جعل کل تأکیداء کذا قالواء انتھی. یرید أنه خیر لصاحبه فی الآخرة 
وطاعة لل وقربةء کذا في (المنتقی)ء والمعنی ان من ھذا شأنه فجمیع حالاتہ 
من حرکه وسکون ونوم و یقَظة جالبة للخیر والثواب . 


وفي (المشکاة) بروایة مالك وأبي داود والنسائي عن معاذ مرفوعاً: 
الخزو غزوان فأما من ابتغی وجه الل وأطاع الامیرء وأنفق الکریم ویاسر 
الشريك واجتنب الفساد؛ فإن نومه ونبھە آجر کلە٢ء‏ وھکذا فی أبی داود 
(وغزو) أي اني القسمین (ما لا ینفق) بضم الیاء وفتح الفاء (فيه الکریمة ولا 
يُیاسر) بضم الیاء الاآولی فیه (الشريك) نائب الفاعل (ولا بطاع فیه ذو الأمر ولا 


ہسسشےم 


([۱ 7لم ۷ (۲۹۵:/۳)/, 


۲ 


١‏ ۔ کتاب الحھاد (۱۸) باب (۹۹۰) حدیث 
وج غورف و 6ت ا و او رو تو او کر ےے و کسی 
نَا الحذیے عرقرتفثت٤ 6‏ تھ روی عت سعاذ مر نوعا 


فأآخر جه او ذاوؤة ئیے: ٥۔‏ کتاب الجھادء ٢٢‏ ۔ باب فی من یغزو ولمس 
انا 


والنسائیٔ فی: ۲٥٢‏ ۔ کتاب الجھاد ٦٤‏ ۔ باب فضل الصدقة في سبیل اللہ عر 


ولفظ (المشکاةا: و(أما من غزا فخراً وریاء وسمعة وعصی الاإمام؛ 
١‏ بفتح الکاف؛ 
وفی نسخة بکسرھا٘ وفيی (القاموس) : کفاف الشٌيء کسحاب مثلثةء ومن الرزف 
ما کەٹت عن الناس؛ وِکِفاف الشيء بالکسر خیارہ؛ وفي ٦النھایة4:‏ الکفافء 
الذي لا یفضل عن الشيء. ویکون بقدر الحاجة إليهء قال القاضي : اي لم 
یر جع بالثوابء مأخوذ من کفاف الشيء؛ وھو خیارہ. أو من الرزق اي لم 
یرجع بخیرہ أو بثواب یغليه یوم القیامةء فقوله الاول یشیر إلی أن الکفاف 


بالکسرء والثانی إلی أنە بالفتح . 


وقال المظھر: أي لم یَمُذْ من الغزو رأسأً برأس بحیث لا یکون لە أجر؛ 
ولا عليه وزرء بل وزرہ اکٹر؛ لأنە لم يَمُرُ ش؛ وآفسد في الأرض یقال: دعني 
کفافاً أي تکت عنيء وأکف عنك٠‏ کذا في الأصل؛ ویدل علی أنە اقتصر علی 
کسر الکاف؛ وأراد بە المصدر من باب المفاعلة. 


سد فی الازض 7 كْ یرجع بالکفاف)ء قال التارت 


وقال الطیبی : الوجه ما قاله القاضی؛ لان الکفاف علی ھذا المعنی 
یقتضی أن یکون لە ثواب أیضاء وإثمء ویزید إثمه علی ثوابه کما قال عمر 
رفس اف جنب+ رھ آلی سلعمتی بر اتا کلاتا لا عا و انی 


-ے۔بٹسسسسسسوےےہس رہ سھھ جم حمحچت ہے _جصحصحوتہے --۔د 


.)۳۰۲ /۷( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 


0 


صصح وھ بے سے ےا ساب لاس سے ےو ]شس شش سے ہے ہے مےےمے۔ے شک ۰ہس سے  .‏ اٹ سسشسےٹش۔ ۔ںنں _م۰۰م.لے ۔ سییبٹ یٹ شڈ ہہ سس ا ..س.۱۰۔..90ل۰9 سے 


(۱۹) باب ما جاء ذ فی الخیل والمسابقة بیٹھاء والنفقة فی الغزو 





کے کال انا د7 یرید أنە لا یفيی سعیه وغزوہ ہما یکسبه من المآئم . 


(۱۹) ما جاء في الخیل 


من الفضلء ومما یژمر بە من القیام علیھاء والخیل جماعة الأفراس لیس 
لَه مفرد من لفظه؛ وقیل: مفردہ خائل؛ کما تقدم عن (المحلی)ء وحکاہ 
كت ہیں ضت: ابی عبیدةء وقال الدمیري: هي مؤنثة والجمع خیول: 
وتصغیرھا خییل ؛ کن فا ات ئا فی المشی: اسم للجمع عند سیبویهء 
ہے ضا الس ویكفي فی شرف الخیل أن اه راس اسر ھا 
فی کتابہ فقال: ٤َألكيبَتِ‏ سَبْتًا 4)۵''' انتھی 


رقان الراقی 7۳ (لحاقت الگ ھی تغل تضی رات تااضات من 
قشمد وت رھ اخیل قاول رھ لاے کپ اسرا الاو قش 
نفسه نخوۃء والخیل في الأصل اسم للأفراس والفرسان جمیعاء وعلی ذلك 
قوله تعالی: وین زَبَاط اَلْقَیْلٍە''' ویستعمل فی کل واحد منھما منفرداً نحو 
ما رويی: ل(یا خیل الله ارکبيی٢ء‏ فهھذا للفرسان؛ وقوله عليه الصلاة والسلام: 
(عفوت لکم عن صدقة الخیل٢.‏ یعنی الأفراس؛ انتھی. 

قال السھیلی: أما خیل رسول اللہ قيُ غنأسماڑھا: سکیب“' وھو من 
سکب الماء کأنه سیلء والمرتجزء سُمّي بذلك لحسن صھیله؛ واللحیف - 
)١(‏ اه المتقی؛ .)۲٦٢/۴۳(‏ 
(۲) 4( حیاة الحیوان) .))٦۳٤/١(‏ 
(0 مر ا لا ات70 ۱:2701 
.)٤(‏ )مفردات القرآن) (ص .)۳٣ ٣‏ 
(۵)) -سورۃ الاقا20 الاڈ ٥ے‏ 
)٦(‏ فی حیاۃ الحیوان )٦۳٤/١(‏ (سکب) هو الصواب . 


ء٤‎ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۱) حدیث 











0+07" حتختی تخییٰ غیْ ناب ت عَنْ نافع عَں 


بالحاء المھملة ۔ کأنه یلحف الأرض لجریهء ویقال فيه: اللخیفء ۔ بالخاء 
المعجمة -: و الات ومعناہ آلد عا شتابق شع إلا لہ أي ایك وملاوح؛ 
والضرسن وھه لعمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ فحمل في سبیل الل. وھو الٰذیي وحدہ 


والمسابقة بینھا 
ھکذا فی النسخ المصریةء وفي الھندیة : بینھما بضمیر التثنیةء والمعنی ما 
جاء في جواز المسابقة ہین الخیلء ومن لواحقه جواز اُخذ السبق ‏ بفتح 
الموشّدة - وھو ما یجعل للسابق من نوالء قال الدمیريی: خیل السباق عشرة 
ذکرھا الرافعيی وغیرء وھي مجل؛ ومصل؛ وتال وبارع؛ ومرتاح؛ وحظي؛ 
وعاطف؛ ومؤمل؛ والسکیت ؛: والفسکل: 


والنفقة فی الغزو 
أي ما جاء فی فضل الاإنفاق فی سبیل اللہ . 

۱ ۔ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر آن رسول اللہ ََأُ قال : 
قعی 0لاسا 27 الو ھا ما ستت لی 0ا7 نٹائل لے او تظط 
لآأجل ذلك لقوله فی حدیث آخر عند البخاري؛ وتقدم في (الت ظا ا ضا : 
(الخیل ثلائةاء الحدیث . 


1 7ٍ ۱ گ۶‎ ٢ 
ا ممیت سال اھ ئن سج ک7 (الخیل فی‎ 


نواصیھا الخیر معقود آبداً إلی یوم القیامةء فمن ربطھا غ٘لَةَ فی سبیل الل؛ 


17 افتح ۲> 00 


7ء اس سک آ3( ۲۹۹۷/۲ 


28 





١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۱) حدیث 


سس ٹس سی ا۲ سے 0ال دعس مس سس ساٹ لٹ سا سس ملا لے کس سس --س-ل---سممےے سے وس سس سے ہس ممے6 مم مم سے جس سم صضسبصب ے سے مک موم ۔۔۔. ...ٹپ سے ےہ اص .سس سس سام لاںجتہ. ..."98آ .ہہ ہہس سرت 


وأنفق علیھا احتسابا کان شبعھا وجوعھا وریّھا وظمژڑھا وأرواثھا وأبوالھا 
فلاحاً فی موازینه)ء الحدیث؛ ولقوله فی حدیث آخر عند ینعی ۲۸ الآجر 


ھو الآجر والمغنم. 


(معقود فی نواصیھا) جمع ناصیة خصھا لرفعة قدرھاء وکأنه شبّھه لظھورہ۔ 


بشيء محسوس معقود علی مکان مرتفع؛ فنسب الخیر إلی لازم المشبه بەء 
وذکر الناصیة تجریداً للاستعارۃ والمراد بالناصیة ھاھنا : الشعر المسترسل علی 
الجبھةء قاله الخطابي وغیرہء قالوا: ویحتمل ان یکون كني بالناصیة عن جمیع 
ذات الفرس؛ کما یقال: فلان مبارك الناصیةء ویبعدہ ما فی روایة للبخاري: 
(البرکة فی نواصي الخیل). 

وقد روی ست "سج حویگ خرے گال ارایکا رسرل اش ؤََا یلوی 
ناصیة فرسە بإصبعهء ویقول) فذکر الحدیث؛ فیحتمل أن تکون الناصیة خصت 
بذلك لکونھا المقدم ھنا إشارة إلی ان الفضل فی الإقدام بھا علی العدو دون 
المؤخر لما فيه من الإشارة إلی الإدبارء کذا فی (الفتم)'''. 

(الخیر) ھکذا أخرجه البخاري بروایة عبد اللہ بن مسلمة عن مالك؛ قال 
الحافظ : کذا فی (الموطا) لیس فیه معقودء ووقع بإثباتھا عند الإسماعیلي من 
روایة عبد الل بن نافع عن مالكء وفي روایة البخاري من طریق عبید الله بن 
عمر عن نافع بإتباتھا. 


وقال 01 کذا وفع ولا بل فیه من محذوف یتعلق بہ المجرور وأولی 


.)٥٤٤٥/٦٥٥( ہاب الخیل معقود في نواصبھا الخیر)‎ ( )۲۸١4( صحیح البخاري)‎ ١ )١( 
.)۱۸۷۱( ٢ةرامإلا 0(صحیح مسلم) (کتاب‎ )٢( 
.)٥۱٥_ ٥٦/٦ ( (افتح الباری)‎ (٣( 


٦ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۱) حدیث 


ہپ ھی ےه مم ےھ مج ےھ ےج ےھ مه ٭ ھم ه هھ +ھ و٭ < مج ھک ع 8ج ؿ ھی *ج جع اع ھج ْ * ھ ھ ھ٭ قی ٛھ ھ ھ ھ ھ ھْ ھ < ْؿ ےھ ؿ ہم" فهف ے٭ ھ ھ٭ ٭ 8ه پيؿ٭ فٴْ :ھهْ ٭ 


ما یقدر ماثبت في روایة آخری بلفظ : ه٦‏ البرکة تنزل في نواصي الخیل٢؛‏ وفي 
ھی ۲السیس اود کے :لواضی الخیل1ء وق الخیر بالاجر والبعتے گا 
فی حدیث عروة البارقی عند البخاري وغیرہ ان رسول ال ا قال: (الخیل 
معقود في نواصیھا الخیر إلی یوم القیامة الآجر والمغنم). 

تال الْعافظ) تہلۃ آلاجر الع ر20 الثر> 'آؤ غر غیر ۔سبتدا 
محذوف؛ أي هو الاجر والمغنم؛ قال الطیبي: یحتمل ان یکون الخیر 
الذي فسر بالآجر والمغٹم استعارة لظھورہ وملازمتەء وخص الناصیة لرفعة 
0۴2-9 

فان :طیاضن7 فی عڈا سو پر سو البلاغة ہت لا 
الخطابی : ...ا ال ٦‏ المال الٰڈی یگتسپ 2 فا رت 
لاسرا اطاھ و تعرب مس الف کا را ا 0١‏ رف سن 
الوَ یه الایة. 

وقال ابع قت ار : فيە إشارة الین بت تفضیل الخیل علی غیرھا تفر نے 
نہ ناس تہ اض تی کردا مر من القولء وفی النسائی عن آُنس 
لم یکن شيء اُحب إلی رسول اللہ پل من الخیل . 

وقال عیاض: إذا کان فی نواصیھا الخیر؛ فیبعد ان یکون فيه شؤم: 
7ں کا 7 ۳ سے و ۵ء"م")(" 7" والفرس) 
دا م7۸ ال اعا لق لہ ھی جے یت الخ والے کٹ آس -- الخ 
والشر یمکن اجتماعھما فی ذات واحدةء فإنه فسر الخیر بالآجر والمغنم؛ 
قال الحافظ : ویحتمل أُن یکون المراد ھھنا جنس الخیل أي آنھا بصدد 

۷ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۱) حدیث 
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أخرجه البخاريٗ في: ٢٥‏ ۔ کتاب الجھاد والسیرء ٣٤‏ ۔ باب الخیل معقود في 
نواصیھا الخیر إلی یوم القیامة. 
ول 2> ۳١‏ کات ہار ٦‏ ۔ باب الخیل في نواصپھا الخیر إلی یوم 


القامف حدیث .۹١‏ 


ان یکون فیھا الخیرء فأما من ارتبطھا لعمل غیر صالح فحصول الوزر لطریان 
ذلك الامر العارض (إلی یوم القیامة) . 

قال الباجی'': هو دلیل علی أن ذلك باق إلی یوم القیامةء وأن الإسلام 
لا یذھب جملة؛ ولا یقلب عليه حتی لا یبقی من أھله من یجاھد عن الدین 
ویدل أیضا أن أھل الکفر ومن یجاھد علی الدین لا یخلو منھم وقت إلی یوم 
القیامةء فھذا ظاھر هذا اللفظ إلا ان یرد تخصیصه ببعض الأزمانء فقد روی 
عن ابن عباس أنه قال في تأویل قوله تعالی: حَق تم للیه أَزڑَرَمَا ٭ انتھی۔ 
کذا في الاأصلء ولم یذکر البیوطی فی (الدر تفسیر ابن عباس. 

وقال الرازيی: وقت وضع اودان الخھف می شر؟' یتر ل٢‏ فی اقرال 
حاصلھا راجع إلی أن ذلك هو الوقت الذي لا یبقی فيه حزب من أحزاب 
عیسی ‏ عليه السلام بے اہی 

ڈاق ان ئ5 وفي الحدیث بشری ببقاء الإسلام وأھله إلی یوم القیامة 
لان من لازم بقاء الجھاد بقاء المجاهدینء وھم المسلمونء وھو مثل الحدیث 
الآخر: الا تزال طائفة من أمتی یقاتلون علی الحق)ء ‏ الحدیث . انتھی۔ 


قال الحافظ : روی حدیث (الخیل معقود في نوا یھا اتی ری 


.)۲۲٠٢/۳( االمنتقی)‎ )١( 
.)٤٥ /٦( افتح الباری)‎ (٢( 


۲۸ 


مھ 2 کتاب الحھاد (۱۹)( باب (۹۹۲) حدیٹ 





۰۲ء ۔ وحدثني عَنْ مال عَن نافع: عَنْ 9 الله بن 
ئ۶ ٌ لا الله عایا سای ےو یں ا ا ا ےی و جا و کر مو و ےی و یں و کو ا وخ مرو کے 


الصحابة وھم ابن عمر - رضي الہ عنھما ۔ وعروۃ ونس وجریر وسلمة بن نفیل 
راو رر وپ غبع اوغا واشفاجیشت پوریناوا کن والمخرة وایں عو 
وأبو کبشة وابن حبان وحذیفة وسوادة بن الربیع وأبو أمامة وعریب ۔ بفتح 
المھملة وکسر الراء ۔ الملیکي والنعمان بن بشیر وسھل بن الحنظلیة؛ 
مختصراً. ذکر الحافظ تخریج روایاتھم فارجع إليەء لو شئت التفصیل . 

قال صاحب (المحلی): الحدیث مما رواہ جمع کثیر من الصحابة حتی 
قیل: إنه متواترء وقد رواہ جمع بلفظ: (الخیر معقود في نواصي الخیل؟ وقال 
ابن عبد البر: فيه تفضیل الخیل علی غیرہ من الدواب؛ وروی النسائي عن 
اھ لم یکن شيء اأُخب إلی رسول الله يَ بعد النساء من الخیل؛ ائتھی. 

۲ ۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد الله بن عمر ان رسول اللہ ا سابق) 
و سی اہرآ اس پت 2 27ے ایت رتا ایی 7 
قال بعضھم: فیه نسبة الفعل إلی الآامر بە؛ لآأن قولھم: سابق أي آمر وأآباحء 
قلت: لیت شعري ما وجە ھذہ النسہة؟ وھو فی الحقیقة نسبة السباف إلی نفسە 
ولا معنی للعدول عن الحقیقة إلی المجاز من غیر داع ضروري؛ انتھی . 

وذکر صاحب االخمیس)''' فی أحوال السنة الخامسة: وفیھا أمر 
رسول اللہ قلةٍ بالسبق ہین ما أضمر من الخیل وبین ما لم یضمرہ انتھی؛ ثم 
ذکر حدیث ابن عمر - رضي الله عنھما - ھذاء وذکر ابن الجوزي فی ا(التلقیح) 
فی الينة الساستت رتا سیق وسر 07400 بالشل ارل سایق کات بافتٹ 
فسبق فرس آأبي بکر - رضي الله عنه -؛ انتھی . 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقانی) .)٦۸/۳(‏ 
)٢(‏ (عمدة ای8۹۳۶۲1901٦0‏ 


.)6٤٤ /۱( تاریخ الخمیس)‎ )٣( 
۹ء‎ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۲) حدیث 


سے ےک سس دح سس سس ٹس ٹاش ٹس اٹ ےس ا لو سا تح ساس ےس سس س۔×۔ے ہم س٤‏ شئے سے ۲ ٔےسےہجزہ۔ ۔۔ےےے ےم سے سے لص ٣۹آ‏ سصصسہوں۔___ رر ...ہس مہ ں۔.....۔.. سے 








ویشکل علی قولە: سبق فرس أبي بکر ما في روایة لمسلم عن ابن عمر 
2 یقال : ات تق آبی :بک : رضن الله عنه ۔ کان فی الآأفراس المضمرة . وسبقی 
ابن عمر في غیرھا لقوله: ظَتْفَ بی المسجدہ فإن المسجد کان أمد الأفراس 


التی لم تضمر (بین الخیل التی قد آضمرت) ببناء المجھول:؛ والمراد بە ان 


تعلف الخیل حتی تسمن وتقوی؛ ثم یقلل علفھا بقدر القوت؛ وتدخل بیتا 
وتغخشی بالجلال حتی تحمیٰ فتعرق؛ فإذا جَفٌ عرقھا خفٌ لحمھا وقویت علی 
الجری؛ کذا فی (الفعم)'''. 


وفی (مختار الصحاح): هو ان تعلفه حتی یسمن ؛ نم تردہ >7 القوت؛ 
ودلك فی أربعین 7 وھدذہ المدة تسمی 7 8 والموضع الذی تضمر فيه 
القل ابمتاشبار اہ ھی 


وفي ا(المنتقي؟''': قال محمد بن عبد الحکم: في هذا دلیل علی جواز 
الاضمارء وذلك لا یکون إلا بمنع بعض العلف واستجلاب العرق؛ انتھی . 
وترجم البخاري عليه فی (اصحیحہ) (باب إضمار الخیل للسبق)ء قال الحافظ : 
إشارة إلی أن السّنَةَ في المسابقة أُن یتقدم إضمار الخیلء وإن کانت التی لا 
تضمر لا یمنع المسابقة علیھاء انتھی.۔ 


(من الحفیاء) قال النووي'': بحاء مھملة ثم فاء ساکنة وبالمد والقصرء 
حکاھما القاضی وآخرون؛ والقصر أشھر؛ والحاء مفتوحة بلا خلاف؛ وقال 


(۱) اح الباري؛ /٦(‏ ۷۲). 

.)۲٢٢٢/۳( ٢ (المنقفے‎ )٢( 

)۳( اشرح صحیح مسلم للنووي (۷/ .)٠٤١/١۳‏ 
٦٠٢‏ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۲) حدیث 
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و ہس 7 0 7 یم و- ہے لے ۱ ہہ ج س٥‏ 
و کان اآمدھا ننشناء الوداع ساس ہن 5 خیل لئ لم نصمر وہ و فو و وو 


ایضاً : الحیفاء بتقدیم الیاء علی الفاءء والمشھور المعروف في کتب الحدیث 
وغیرہ الحفیاء انٹتھی. وفی (المحلی؟ واالتنویر): المد أُشهر. وقال 
القسطلاني : ممدود ویقصر . 

(وکان آمدھا) بمتح الألف والمیم أى غایتھا (ثنیة الوداع) بفۃ بفتح الواو 
الثنیة ہفتح المثلئة وکسر الھت رتعقلرت الا اعلی :الخل او الطریق نے 
أُو غیر ذلك؛ سمیت بذلك؛ لان الخارج من المدینة یمشي معه المودعون 
إلیھاء کذا فی (القسطلانی؛''". 

قال ایی ٠‏ ھی ثنیةً مشرفة علی المدینة یطڑھا من یرید مكة؛ 
اختلف فی تسمیتھا فقیل : لأنھا موضع وداع المسافرین؛ وقیل: لان ق ودع 
بھا بعض من خلفه بالمدینة فی آخر خرجاتەه: وقیل: فی بعض سرایاہ المبعوتة 
عنەء وقیل : الوداع اسم وادٍ بالمدینة والصحیح أنه اسم قدیم جاھلي؛ سمي 
لتودیع المسافرین؛ انتھی . 

وفي (المحلی) عن اتاریخ اترتا (لسیری*'") قاق ین اس الجا فی 
ان من آراد قدوم العدذية سالا یی الہرت کات اذ وصل الی عدا اض 
نھق کالحمار عشرةء ومن ھذا یسمی ثنیة الوداع؛ لانە إذا لم ينھق قالوا: ودع 
الحیاۃ إلی آخر ما ذکرہ. قال سفیان الثوري کما فی (الفتح)ء وابن عیینة کما 
حکاہ النووي وصاحب االتنویرا: بین الحفیاء إلی ثنیة الوداع خمسة أمیال آو 
سةہ وفال ترسی ہین صقة1 .تھا ستة اخال او سعاہ گال العافئظ< وعغو 
اتثلاف ۶ سے آقتین. 


(وسابق بین الخیل التي لم تضمر) ببناء المجھول من الإضمار أو 


)0 لإرشاد الساری) .)٥٥٤ /٦(‏ 
)٢(‏ ا(معجم البلدان) .)۸٦۱/۲(‏ 
)٣۳(‏ ل(وفاء الوفا) (۲/ ۰٢۲۷)ء‏ و(خلاصة الوفاء) (۷/ ۱۷۷). 


میڈ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۹) باب .(۹۹۲) حدیث 
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وھ اج ہر ہر 


4 کت ۴ پت ۲- مہا ص۴ 7 
75+ 
أخرجه البخاریٗ فيی: ۸ کتاب الصلاةۃء ٦٤‏ ۔ باب هھل یقال مسجد بنی 
فلان؟ 
سام ال ناف مس کو ٥۹۔‏ باب المسابقة بین الخیل وتضمیرھا٘ 
حدیث ۹۵. 





ہر والآولی این ھا عنا (من الثنیة) المذدکورة (إلی مسجد بنی زریق) 
۔ بتقدیم الزاي المضمومة علی الراء آخرہ قاف ۔ مصغرا٘ امن عامر قبیلة من 
الاتضاتے راضیت المسجد إلیھم لصلاتھم فيه؛ فالاضافة إضافة تعریف لا 


ناف قالہ اقشیلطو 0ات یں ٠٢‏ تی +' 
بے : عاہتہ ...1ھ 


فلان ومسجد بني فلانء وقد ترجم البخاري بھذہ الترجمة. وبه قال الجمھور 


خاانا انی گرا ھا ۱722 الک مارحا الات روجھاے 


(وآن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضی اللہ عنھما ۔ (کان فیمن) مکذافی 
المصریةء وفی الھندیة : ١‏ کان ممن) (سابق بھا) أَي بالخیل أو بھذہ المسابقة 
وھذا من قول ابن عمر - رضي اللہ عنھما ضو لق تا لعلب مر فغافے ری 
روایة عبید اللہ عن نافع ال ان مر لوکنت فیمن أجري)ا رت ساعل 
فان اق عمر ۔ رضي ال29 عَتھَیاے: اوکنت فیمن آجری؛ فوثب بي فرس 
ارات ولمسلم من روایة أیوب عن نافع : افسبقت الناس؛ فطفف بی الفرس 


رق ال 6 متروعة الساقاہ را لس من :العثیل عن الریاضة 


.)٥٥٤ /٦( لإرشاد الساری)‎ )١( 


۲)2: اشرح صحیح مسلم) للنووي )ر7۷‎ (٢( 
.)۳۰۷ /۱٤١( انظر: ا(الاستذکار؛‎ )۳( 





٦٢ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۲) حدیث 


ے-۔سیل ہہسسسسسٹتتےستصہہہہس"أہسےے ہے ہے سر حں ‏ .ہت سس سس صص|۱آ۱ح0 . ١-١ص‏ سس سس یما ی٣6ا‏ سللٹ شس و پٹ سس سے سے وو ت٥ت‏ سے سے ےپ --سسمسسموہ٭+ہ9+٦۳صسےسہسس۷7سسےہہ٭سحصجچجٹی-×-حو‏ سم 





ہے جج یی ےم ےم ےھ ےج وج و ے ےو ےج ےو ے ےج جج و وم موی ہپ ےھ جج مم ےج ے ےھ و وف جم و وھ و و و ہہ و مم ےم ٭ 


ےم ےہ _مے..سا.: -سسضغٴبھدبٹسرت ص7 سثٴ .ص٦‏ ...ما سح ×××سلدہ سد سر سس ...مع لد سح دع ساس سس سے سپ سس-وححصوسوصًح ہے ۔ےے۔دھم۔مفجطھ--_-ص2ط-×-صتص-×دتد ٦‏ سے سد ج-ض-بدتد سے سے سی پاپ تحمہ×سىع س ےم ے ےہا سمسمأدامچصتے 


المحمودۃ الموصلة إلی تحصیل المقاصد فی الغزو والانتفاع بھا عند الحاجة 
وھی دائرة بین الاستحباب والإباحة بحسب ٠‏ الباعث علی ذلكء قال القرطبي : 
(خلات کی خرات الساتاعلی الخیل وغرماس الترآب مات رعلن 
الاقدا کذا الترامی بالسھام. 


ا 20 رتا لس کے زار السات ا تخل اق اك امن 
تدریبھا علی الجري والسبق وتدریب من یسابق بھاء ولِما یبعث عليه من 
الاجتھاد فی ذلك والمبالغة فيه لما جلبت عليه النفغفوس من الحرص علی 
الغلةء فإذا سابق غیرہ کان اجتھادہ لنففسه وفرسه تی من إجھادہ یہ إدا 
وال‌بل ولا اُعلم او وہے ا سابق ہین غیرھاء ۰ 


قال الحافظا*؟' والقسطلانی : لم یتعرض في هھذا الحدیث للمراهنة علی 
ذلكء بل ولیس فی الکتب الستة لھا ذکر. لکن ترجم لە الترمذي ا 
المراهنة علی الخیل)ء ولعله أشار إلی ما أآخرجه أحمد من روایة عبد اللہ بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔: أن رسول ال گا سابق بین 
الخیل وراھنء وآخرجه البیھقی والطبرانيیء وقد ا جمع العلاء علی جچزاز 
المسابقة بغیر عوضں؛ لکن قصرھا مالك والشافعی علی الخف والحافر 
الع وعد سی افتراہ لعل آجاو ظطام یگل سی 


واتفقوا علی جوازھا بعوض بشرط آن یکون من غیر المتسابقین کالإمام 


.)۲٦٢ /۳( )(المتقی)‎ 7 
.)٥٥٤ /٦( (إرشاد الساريی)‎ )۷۲/٦( افتح الباری)‎ )٢( 


۲۲۳ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۲) حدیث 


و و عم رھ مم و و اھ و و وم ٭ غ٭ ےھ عم ١ھ‏ و ھ ے جع جج ے مد ےم وم ے ج ےھ اج ےھ م ےھ و ےھ ےی ےج یج ےج ے مج وه یپ مہ مو مع عج مھ مھ 


المتسابقین؛ وکذا إذا کان معھما ثالث محلّل بشرط أن لا یخرج من عندہ شیء 
لیخرج العقد من صورة التماز المعلَلٌ غو ثالث علی فرزس مکافیء لفرسیهما: 
ولا یخرج المحلل من عندہ شیتاً. 

وصورته ان یخرج کل منھما مال ویقولا للثالث: إن سبقتنا فالمالان 
لك وإن سبقناك فلا شيء لك؛ وھو فیما بینھما أیھما سبق أخذ الجُعل من 
صاحبهء وھذا مذھب الشافعيی وأحمد والجمھور؛ ومنع المالکیة إخراج السبق 
منھماء ولو بمحلل؛ ولم یعرف مالك المحلل؛ ولناء ما رواہ آبو داوود وابن 
ماجە عن أبي ھریرۃ مرفوعاً: (من اأدخل فرسأً ہین فرسینء وھو لا یأمن أن 
یسبق فلیس بقمار) الحدیث'' انتھی 


قال الباجی': لیس فی الحدیث ما یدل علی أنه کان بین تلك الخیل 
سبقء آخرجہ أحد المتسابقین آو غیرھمء وذلك لا یخلو عن أحد حالین: إما 
ان یکون السبق أخرجه غیر المتسابقین أو أحدھماء فإن أُخرجه غیرهم 
فالخلاف فی جوازہ وإن أآخرجه احد المتسابقینء فإن ذلك علی وجھینء 
اأحدھما: أن یخرجەء ویسابق علی أنە إن سبق غیرہ فھو للسابق؛ وإن سبق هو 
لم یکن لەء ویکون للذي یليەء فھذا أیضاً مما أجازہ مالك؛ وأکثر العلماء. 


والٹانی : ان یخرجه احد المتسابقین علی أنه إن سبق غیرہ فھو للسابقء 
وإن سبق المخرج فھو لەء ھذا کرھه مالكء ورواہ ابن المواز عن ابن القاسم: 
لا خیر فیەء وروی ا٘صبغ عن ابن وهھب إجازتهء ورواہ ابن وهھب عن مالك؛: 
انتھی . 


/۲( والحاکم‎ )٤٠١٠٥/٢[( 293 )۲۸۷٦۹( اأآخرجه اک داود (۲۰۷۹) وابن ماحه‎ (١( 
2 


,)۲۲٦۹/۳( ٤ المتفی‎ 7 : )٢( 
٤ 


۹ کات أَلَھاد (۱۹) باب (۹۹۲) حدیث 


٠ب‎ 


ےہ مہ منیةؾکؾةّےً۱ًےہھچ ہے مرہیہے ہم م. رںہ× ‏ سس ہہ ہی .ےملسٹ ‏ لب وو لم سس 6ل ب۱تسس. سے آپآآ.ھھھ۔ھد شاو ےد سشلضت صد2 ...اد و 9 9ے 





و کو وھ کو و تو کو کو و وہ وا و مرا تو تو ور و ےر وا ھا وف ھا و اھ او وہ صو و و کہ وہ وی اس ا رو و اھ و لو و ا ج0 89ھ تر رھ ھا و ھی مہ کہ 


خالالتر اف اتد سیل جخاتالی الغیل رالل رامییں 
وآخرجه متبرع أى غیر المتسابقین لیأخذہ من سبق منھماء أو آخرجه اأحدھما. 
فان سبق غیر المخرج أخذہء وإن سبق هو فالمخرج لمن حضرء لا إن آُخرجا 
جعلا لیأخذہ السابق؛ لأنه من القمار ولو بمحلل؛ وجاز السبق فیما عدا ما 
ذکر من الأمور کالسفن والجري علی الاقدام مما بنتفع به في نکایة العدد لا 
للمغالبةء کما یفعله أھل الفسوق واللھو مجانا. 


قال الدسوقی: قوله: لمن حضرہ أُي المسابقة علی الظاھرء ویحتمل 
لمن حضر العقدء وھل لمخرج الجعل الاکل معھم منە أم لا؟ قیاسا علی 
الصدقة یعود إليه قولانء وقوله: ولو بمحلل أي ولو وقع عقد المسابقة علی 
السستء نات ود مال را وَترھ: لا لَلعالاہ الحاضل آ3: اه بغیر 
لو الس جاتھم ط217 کر ھھاتان آہ نصد تھا ا ملاظ سے 
نکایة العدوں ا تھی 


وفی (الدر المختارا''': لا بس بالمسابقة في الرمي والفرس والبغل 
والحمار والإبل والأقدام؛ سو ات اقعادہ کات سنرا رفا ا5ھ 
وطاب؛ < آھ عے سنا آذ شرط المال من جانب واحد: وحم لو شرط 
تسا بت لاق 00 یک کا 0نا سا ستھتا میسقت اقرسپتنا 
اتی 

وقال أیضاً فی موضع آخر: جازت المسابقة بالفرس والابل والأرجل 


.)۲۰۸/۲( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
00 ( 


ء٥٢‎ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۲) حدیث 


حسدھم۔ےتسے چس حسم ےہ سپ - ےمم . ٹکٹٹتسہ ہہ مم ممکے ہہ سے سس سے 


ےی رھ و رھ و وم ھی وم و و ہے او مج ےا مھ جم دع و وم مم وم ےم دم وم ےم وو ے ےو ےج ہصمے اص وے مه ہہ 





والرمي لیرتاض للجھاد؛ ولا یجوز فی غیر ھذہ الأربعة کالبغل بالجعلء وأما 

وحکی ابن العابدین''' اختلاف الحنفیة في البغل والحمارء ثم قال: 
والحاصل ان الحافر في قولہ قچ: الا سبق إلا فی خف آأونصل أو حافر؛ عامء 
فمن نظر إلٰی عمومہ آدخل البغل والحمارء ومن نظر إلی العلة أآخرجھما؛ لآأنھما 


ے201 عیاص نترآہ کاچ سو تا کت غالن ات نا مات : 


التلھی آو الفخر أو لتری شجاعته؛ فالظاھر الکرامة؛ لأن الأعمال بالنیات 


نے 
ٹپ 
ت 


الملاعب أي التي نَعَلمْ الفروسیة وتَعِیْنُ علی الجھاد؛ لأن جواز الجُعل إنما ثبت 
بالحدیث علی خلاف لاس فیجوز ما عداھا بدون الجعل: اتبھیں 
وفي (العینی؟''': المسابقة بالأقدام تجوز إذا کان المال مشروطاً من 


قال مالك وأحمدء ولا تجوز المسابقة فی البغال والحمیرء وبە قال الشافعی _ 


فی قول مالك وأحمد وعن الشافعی فی قول: تجوزء انتھی. 

وفي (الیذل)'' عن (السرخسي) فی اشرح الس الکگتسر 70 7 کا 
َالساَقة بالائراس ما لم یبلغ غایة لا یحتملھاء وکذلك المسابقة علی الأقدام 
ای عا ندرگ الزھري: کانت المسابقة بین أاصحاب رسول الل للا نی 
الخیل والرکاب والارجل؛ ولآن الغزاةۃ یحتاجون إلی ریاضة أنفسھم حتی إِذا 
ابتلوا بالطلب والھرب وھم رجالة لا یشق علیھم العَٰوٌ کما یحتاجون إلی ذلك 
فی ریاضة الدواب؛ انتھی . 


()- ری الیعا۹58/4(77), 
)٢(‏ معمد القاريی) .)٦۱۹۲/۱۰(‏ 
(۳) انظر : (ہذل المجھود؛ (۱۲/ ٥۷ء ۷٦‏ ۔ ۷۹). 


٦ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۳) حدیث 


_.ے۔ےے۔مے۰۱ً..ہے _سےژ رش سس سمہہہہسےسٹمہم_ےمً مم.ےہ م کک ہہ سے ہ ہجججںےمشٹتے ہہ ےمم .مس ہہس سٹ تم مم مو لیے پ .سس فکو9 ومو-ولس-س+ی-ی.یسلسلسیل۳لمإأ“ۂ'ەب /سسفافذآسہ موے مہ کے 








یں رسای ب عَالِلبِء اس َحي ٍى کت 0 
فیا 5 فإِنَ سی عم 0 ص7 ---- 6 


ہسہمے۔ہےہ سسےےےیمےڈرسیےےعےےےم۔ ‏ مہ سسسسسسسسسٹہسسہے۔ ہہ رم .یبس جممم٠ٹ٦ٹٹ٦ہٹ‏ سس مس سےسستصحھ---- -س۳ییےتت<ھ۔ پٹ سضمضوتعلوتڈ جو سم ہے ١ے۔‏ سے یھ سا سب امہ سمل سد سس سا 


وفیه أیضاً عن العینی: قال ابن التین : إنه قٍَ سابق بین الخیل علی حلل 
اتته ئن الِيْسَنء غفاغطی الساق ثلاث +خلل+ واغطی االثالیة خلئیخ ‏ والثالث حَلةذ 
والرابع دنلار آ را کا سی نمعح ار اقماسی فک تال مار اھ امہ ری 
کلکم وفی السابق والفسکل)ء وھو بکسر الفاء والکاف وسکون السین المھملة 
بینھما آخرہ لام هو الذي یجيء في الجلبة آخر الخیلء ا: 

۳ ۔ (مالك: عن بحبی بن سعید أنه سمع سعید بن المسیب 
بقول: لیس برھان الخیل بأس) الرھان: من راھنته إذا خاطرته علی شیيء کذا 
فی (المجمع)ء وقال المجد: المراھنة والرھان: المخاطرة والمسابقة علی 
الخیلء وفی (المحلی): الرھان بالکسر تراھن القوم بأن یخرج کل واحد منھما 
لیفوز بالکل إذا غلب وذلك فی المسابقةء أي لیس باشتراط المال في المسابقة 
۶افت ایی 

(إذا دخل فیھا) أي فی المراھنة (محلل) اسم فاعل من التحلیل قال 
الباجی''': سماہ محللا؛ لأنه بدونه لم تجز المسابقة بینھا علی شيء یخرجه 
ال رض مہہ و آتی ھ ساسا رس گت 
وإن سُبق لم یکن عليه شيء فھذا أجازہ ابن المسیب؛ قال ابن المواز: هو 
فی فرل مالف اس قلعت ری 2ل راکمھھزر خرمالك کہ 
انتھی . قلت: وتقدم قریباً أن مالکاً لم یعرف المحلل؛ وأنکرہ أیضاً الدردیر. 


المال رهناً علی المسابقةء وھو الذی یسمی جعلا ۔ ہضم الجیم وسکون العین - 
ویشترط عند المالکیة ان یکون مما یصح بیعه. 


(. +الماقی 4 (۸4۲۹۹/۴, 


٦۷ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹٤(‏ حدیث 
وَإِنَ سَبق لم يَكنْ عَليهِ شی٤.‏ 


٤ء‏ ۔ وحدثتي عن کت عن تج بن سعید: 
زسول اللہ 36 مسصص رر مسسےصمعمشٗےٗمحسَْسسسشمحسہت 


قال الدردیر'': هو شرط في جواز المسابقة فلا تصح بغرر ولا مجھول 
وخمر وخنزیر ومیتة وزبل وأم ولد ومکاتب ومعتق لاأجل؛ قال الدسوقی: 
قولهە: شرط فی جواز المسابقةء أي بجعلء وقوله: بغرر أي کالعبد الابقء 
وقوله: بمجھول کالذي في الجیب آأو الصندوقء ولا یعلم قدرہء انتھی. 


(وإن سبق) ببناء المجھول (لم یکن عليه) أي علی المحلل (شيء) من 
الخرامة وشرط أیضاً أن لا یخرج من عندہ شیئاًء قال محمد فی (موطثہ؛''' 
بل آقر او امت 00ت ت2ا تشگ إنما یکرہ ان یضع کل واحد منھما 
متا لاس اعا کت ات سا کرت متا گافر لت انا اتا 
کان السبق من اأُحدھماء آو کانوا ثلائثةء والسبق من اثنین منھمء والثالث لیس 
منه سَبَّق إن سبق أخذ؛ وإن لم یسبق لم يَغْرَمْهء فھذا لا باأس بە أیضاء وھو 
المحلل الذڈی قال سعید بن المسیب: انٹتھی. 


۶.۔ رقفالفت ضیح سی ہن سےدةاصضرہٰلا زان رضزل 0ھ 0ڑ 
وصله ابن عبد البر من طریق عبد ال بن عمرو والفھري عن مالك عن یحیی بن 
سعید عن آنس؛ ووصلە أبو عبیدة في 9کتاب الخیل) من طریق یحیی بن سعید 
عن شیخ من الأنصار ورواہ ہو داود فی (المراسیل) من مرسل نعیم بن أبي 
قال اہن عبے ال وری یرضرلا تعن غروۃ الارتی: کتا ٹی 


(۳) 5٦ 
۱ (التنویر)‎ 


.)۲۰۹/۲( (الشرح الکبیرا‎ )١( 
.)۳٥۹ ۔‎ ۳٥۸ /۳( ا موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )۲( 
اتنویر الحوالك) (ص۳۹۱).‎ )۳( 


۸ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹٤(‏ حدیث 


ا تج سے بردائِة فَمبْل عَنْ ذُلِكَ؟ فقَال: اإِني 
کو مت "0 فی الحَيْل٤.‏ 
ترفلق 


وصله ابن عبد البرٌ من طریق عبید الل بن عمرو الفھریٗء عن مالك؛ عن 


(رؤي) ببناء المجھول من الرؤیة علی ما فيی جمیع النسخ الھندیة واکٹر 
المصریة؛ وفي بعضھا ري٤‏ وبە ضبطه الزرقاني''' إذ قال: بکسر الراء وھمز 
مبني للمجھول؛ انتھی. وعلی ھذا فھو من راء لخة فی رأي: فمفي 
(الہجمع)''': ارؤي فيی وجهەا بضم راء وکسر همزة؛ وروي: بکسر راء 
وسکون یاء فھمزة؛ (وھو) لَيٍ (یمسح وجہ فرسه بردائه فسئل) ببناء المجھول 
(عن ذلك؟) . 


تال ای 2٤‏ سن غليه السلام ارہ فرہ ردالة علی سپیل 
الإکرام لە والمبالغة في مراعاته والإحسان إليەء وإنما سٹل عن ذلك لما لم 


(فقال:) قٍ (إنی عوتبت) ببناء المجھول (اللیلة) بالنصب مفعول فيه (في 
الخیل) أي فی ترك المبالغة في مراعاتھا والتعامد لھا والإحسان إلیھا لما 
عگیماال ہه سی لابا آآغیر جس الآجر و المقت ال الزر تاتی؛ 
وصله أبو عبیدة في (کتاب الخیل) لە من طریق یحبی بن سعید عن شیخ من 
الأآنصارء وقال: ١في‏ إذالة الخیل)ء وله من مرسل عبد ال بن دینارء وقال: 
(إن جبرئیل بات اللیلة یعاقبنی فی إذالة الخیل) أي امتھانھاء قال البوني: 





.)۸۳( ا شرح الزرفاني)‎ )١( 
.۔)۲٥۸‎ /۲( (مجمع بحار الأآنوار)‎ (٢( 
.)٦۹۹/۳۴ 0ی11(‎ ۰ )۳( 


۹ڈ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹۵٥(‏ حدیث 


ےھ یر ا کھت کت یروس و ےر جج ھسا اک اوت سے ری ہد نم نٹکے 


۸٤٥‏ ۔ وحدثني عَنْ مَا! ت عَنْ ححمیدِ الظویل: 
اس تج مالغ 01ج کے یی مین و ا و ا 








یحتمل أن ذلك وحي في المنامء ویحتمل في الیقظةء انتھی. قال الزرقانی”'' 
الظاھر الثانی: چرخ صاحب (المحلی) نالاول: 


۵٥‏ ہ۔ (مالك؛ عن حمید الطویل عن آنس بن مالك أن رسول اللہ يةُ) 
وأآخرجہ البخاري بمواضع''' من (صحیحہ٥‏ منھا بروایة عبد اللہ بن یوسف عن 
مالك بھذا السند؛ وبروایة بی إسحاق الفزاري عن حمید سمعت أنسأء وفی 
(جمع الفوائد) للشیخین والنسائی بطرَلا زاد العینيی الترمذي امن (حین -- 
إلی خیبر) کجعفر تقدم ضبطه فی النوم عن الصلاةء قال الحافظ””: سمیت 
باسم الرجل من العمالیق نزلھاء وفی (المجمع)'': : في سنة سبع غزاۃ خیبرہ 
وھي علی ثمان بُرد من المدینة خرج في آخر محرم فتحھا حصناً حصناًء فانتھی 
إلی آخرعم فتحاً. وھو حصن الوطیح؛ حاصرھم بضع عشرة لیلةء وکان قةٍ ذا 
علة فلم یخرج إلی الناس؛ فأخذ آبو بکر ۔ رضي اللہ عنه ۔ الرایةء وقاتل 
اتا تم رجع؛ فأخذ عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ فقاتل أشدٌ من الأول فرجعء 
فقال قَل: لأعطین الرایة غداً رجلاً یحبّ اللہ ورسولهء فتطاول لھا الناس 
فجاء علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ وھو آرمذء فتفل فی عینيهء فما وجعتا بعد 
فأعطاہ الرایةء فقاتلء فطرح الترس من یدہ فأخذ باباً من الحصن؛ وثترٌّس بەء 
فلم یزل حتی فتحء ثم ألقاہ من یدہء فلم یحتمل سبعةً أن یقلبوہء وصالحوا 
علی ان یحقن دماءھم ولھم ما حملت رکابھم؛ والصفراء والبیضاء للمسلمین 


.)٥۸/۳( اشرح الزرقانی)‎ )١( 

)۲( اصحیح البخاري) فی الجھاد )۴۹٣۴(‏ (باب دعاء النبي قا إلی الإسلام والنبوة) وفي 
المغازی )٦۴١٣(‏ (باب غزوة خیبرا والترمذي في السیر .)۱٥٥٥١(‏ 

(۳) افتح الباري) (۷/ .)٥٤٤‏ 

.)٦٦۷ (ہ/‎ )٤( 


٤ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹٥۵(‏ حدیث 











پئ نپ ھهھ ےه ےی و ے م وم چو یذ + هھ یج ھهھ مو و پيث جم ھ ھی و ھی ھم جج مج مج ھ ٭" غ جج 4+ قج <ج ھ ء غۓث ه٭ ھ عۃ ٰغٰ 4ة قؿ ×ۃ ھی مه ھ عم ے ےج و ےم ےم جونے ہے ےم ٭ 


بشرط أن لا یکتموہ فلما کتم کنز أبي الحقیق الذي في مسك الجمل سبی 
نساءھم ودفع الأرض والنخل إلیھم علی المزارعة علی الشطرء انتھی . 


قال ابن اإسحاق: خرج إلیھا النبي قَلي فی بقیة المحرم سنة سبع؛ فأقام 
یحاصرھا بضع عشرة لیلة إلی ان فتحھا فيی صفر. وروی یونس بن بکیر ففي 
المغازي) عن ابن إسحاق فی حلیث الیسوزر ‏ ؤقرو ان فا لا ٦‏ :اض فبت 
رسول اللہ قٍ من الحدیبیة فنزلت عليه سورۃة الفتح فیما بین مکة والمدینة 
اہ اتی عے راہ ا کک 6ک ا ا سو نم 
ہو۔4 یعنی خیبرَ فقدم المدینة فی ذي الحجة؛ فأآقام بھا حتی سار إلی خیبر في 


المحرم. 


وذکر موسی بن عقبة في ا(المغازي) عن ابن شھاب آنە لق أقام 
بالمدینة عشرین ليلة آأو نحوھاء ٹم خرج إلی خیبرء وعند ابن عائذ من 
حدیث ابن عباس أقام بعد الرجوع من الحدیبیة عشر لیالء وحکی ابن 
ھی غن ایت الحضار اتھا کاتنت فی آخر سنة سثت: وھذا منقول عن 
مالكء وبە جزم ابن حزمء وھذہ الاقوال متقاربةء والراجح منھا ما ذکرہ 
او اسےفائل 


ویمکن الجمع بأن من أ٘طلق سنة ست بناہ علی ان ابتداء السنة من شھر 
الھجرة الحقیقي : وھو ربیع الاولء و ھا ما دگر الحاکم عن الواقدي وکذا ابن 
سعد أُنھا کانت فی جمادی الاولی؛ فالذی رأیته فی مغازی الواقدی اُنھا کانت 
فی صعر وقیل : و الارق وأاغرب من ذلك ما آخر جہە ابن سعد وابن ا 
شیبة من حدیث الخدري؛ قال: خرجنا مع رسول ال قل إلی خیبر لثمان عشرة 
من رمضانء الحدیث: وإسنادہ حسن إلا أنه أخطأء ولعلھا کانت إلی خحنین: 
فتصحفت؛ وتوجیھه بأن غزوۃ حنین کانت ناشئة عن غزوۃ الفتحء وغزوۃ الفتح 
حرج الا النبی پا فی رمضان وا ودگو اف حامد فی (التعلیقة اُنھا گانکگ 


١ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹٥(‏ حدیث 


سح ٹت ‏ ہت ستشر.. شش شش شس ےن ےسلھڈرمم ما ای یع 





جے سے سے ___ے_ ‏ _-٭۔س٠_م_ممہہہہشسہشےے‏ ےم ۔ ۱١۔ےک‏ ے٣ل‏ ہبہ س 0 لس س۔س۔س۱س سس شس سس سے سے بوں حہہتٹت سس س۔سسہ۔ہس سس 


أمَامَا اون سک ا ا 1 ا -- 1 8 ٥‏ بای 
لاف وکان اذا اتی قوما ت لم بجر مم جم ے٭ مد ےھ و دع جو ے و ےم ےو ےی ےی ےد مه 


سنة خمس؛ وھو وھم؛ ولعله انتقال من الخندق إلی خیبرء کذا فی (الفم)'''. 


صبحنا خیبر بکرۃ لحمله علی أنھم قدموها لیلاء وباتوا دونھاء ثم رکبوا إلیھا 
بکرة؛ فصبحوھا بالقتال والاغارق کما تال علمه سیاف الروایة. 


وقال الباجی'': یحتما نت یکون گلا قصد ذلك لیستت المسلمون في 
مکامنھم؛ فإذا آصبح خرج من الیھود من جرت عادته بالخروج؛ فیظفر بھم؛ 
ویحتمل أنە راد أن یأتي لیلاّ لیعلم بقاءھم علی کفرھم بترکھم الأذانء ویحتمل 
ان یکون قصد بذلك الرفق بأصحابهء لیقیھم بذلك حرٗ الشمس ووھحّ الحر؛ 
اتی 

فال:ال م۲۳۶ قوله: ١‏ تی خیبر لیلا) أي فی اللیلء ومعناہ قرب منھا 
یمذومم وکانوا حلفاءھم قال : فبلغنی ان غْطمًان تجھُزوا وقصدوا خیب 
فسمعوا جسّا خلفھم: فظنوا ات الیتلشین خلغوھم في ذراریھم: فرجعوا 


فاقامواء وخذلوا أھل خیبر؛ انتھی . 


(وکان) ِا (إذا تی قوماً بلیل لم بُغر) بضم الیاء وکسر الغین المعحمة؛ 
من آغار ھکذا فی آکثر الروایات؛ وھکذا فی البخاري: الم یغر بھم)ء قال 
الحافظ'': کذا للاکٹر من الإغارةق ولأبی ذر عن المستملي: لم یقربھم بفتح 
ول وسکون القاف وفتح الراء وسکون الموحدة؛ وفی (جھاد البخاري) بلفظ : 


.)٦٦٤ /۷( افتح الباري)‎ )١( 
.۲۲٢٦ /۳( االمتتقی)‎ )٢( 
.)۲١۱۴ /۱۲( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
.)٥٦٦۸ /۷( افتح الباری)‎ )٤( 


٤٦ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) ہاب (۹۹۵) حدیث 


الا یغیر علیھم)ء وھو یؤید روایة الجمھور؛ وفي أذانه من وجه آخر بلفظ : 9 کان 
إذا غزا لم یغز بنا حتی یصبح)ا ڈال انت رثا ٠‏ وصحح الاول: وفيی النسخ 
المصریة : لم يَعُرٌ بالزاي (حتی یصبح) أي یدخل في الصباح . ویطلع الفجر . 

قال الباجی''': بحتمل أن یکون کان یفعل ذلك ليةٍ لآن اللیل لیس 
بوقت إغارةء لا سیما فیما یقرب من الحصون والقری؛ لان من خشي ان یغار 
عليه پیٹ فیھاء فلا یظفر بەء فإذا خرج عند الصباح وانتشرت العَمّال؛ وسائر 
الىاس المتصرفین أغار حینئذ لیظفر بھم آو ببعضھمء وبحتمل ان یکون کان 
یفعل ذلك تثبیتاء فإن سمع أذاناً عند الصباح أمسك وإن لم یسمعه أغار: 
اتی 

قلت : ویژید الثانی ما فی أذان البخاري عن حمید بلفظ : ١‏ کان إذا غزا لم 
بغز بنا حتی یصبحء وینظر فإن سمع أذاناً کف عنھم وإلا أغارء قال: (فخرجنا 
إلی خیبرء فانتھینا إلیھم لیلاء فلما أصبح؛ ولم یسمع أذانا رکب)؛ الحدیث؛ 
زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك: افلما أُصبح) (فخرجت پھود) ولفظ البخاری 
بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك : ٦‏ فلما اُصبح خرجت الیھودا. 

قال الحافظ : زاد أحمد من طریق قتادة عن نس إلی زروعھم؛ وحکی 
الواقدي ان أُھل خیبر سمعوا بقصدہ لھم؛ فکانوا یخرجون في کل یوم 
پسلحین سسلین+ قاایررت آاختا حتی [ذا کاتت الیل التی تام تا 
المسلمون نامواء فلم یتحرك لھم داب ولم یصٍخ لھم دِیكّ وخرجوا 
بالمساحی طالفیخغ مزارعھم فوجدوا المسلمین . 

(ہمساحیھم) قال الحافظ''': بمھملتین؛ جمع مسحاۃ من آلات الحرث؛ 


.)٦۹/۴( ا شرح الزرقاني)‎ )١( 
:)۲۹۹/۳(۰۷ ا لتق‎ [( 
.)٥٦۸ /۷( افتح الباری)‎ (۳( 


٣ 





ےت ۔ ‏ َ-۔َ. ----.-.-.-0.-.-.-.-._.._......ےےےہہٗ۔ہ۔۔ے۔۔۔.۔.-000-....ہےلہلہٰہی۔۔۔۔۔۔.۔.۔۔.۔۔>۔- _-_-_۔ ہہ ہہ ےگ ےہسچشےشےےسےےمكٗمٗممش۔کشزکشکشکہ ہہ ہہ سکتمتےےےس'س.شس۔سس سس سے ہہ ..۔۔۔ہ۔۔۔۔س۔س۔س .ہہس ابس ام 


وَمَكَايِلِهھِم ت1ت قالُوا: کت الو رر ا جس نک 
کت الله انا : ۲ال ا خربّت ات ڑا سا نیب ا سم اب جا ا کے اص ا 


قان السطلات 2 من اف می کامسارف لا لیا مر ستصر نی 
(المحلی): المسحاۃ أَلة من حدید یسوی بھا الأرض؛ من سحوت الش٠ء‏ إِذا 
فشرتەء وفيی (الغات الصراح): 0000 


(ومکاتلھم) بفوقیةء جمع مکتلء بکسر المیمء القُقةُ الکبیرةُ یحول فیھا 
التراب وغیرہء کذا في (العیني)ء وفي (المحلی): المکتل الزنبیل یسع خمسة 
عشر صاعاًء وفيی مسلم بروایة ثابت عن أنس: (وقد أخرجوا مواشیھم وخرجوا 
بفژوسھم ومکاتلھم ومرورھم!' 

(فلما رأوہ يَلاُ قالوا) مذا (محمد) أو جاء محمد پل (والل) قسم (محمد 
والخمیس) ضبطوہ بالرفع عطفاً علی محمد. وبالنصب علی أنە مفعول معه؛ 
رائے اذ تو :التحھشی سعی مہ 7ا0 هحسسي:ا کالء: المتتتاہ والسائف 
والمیمنةء والمیسرةء والقلب؛ وقالوا: ذلك ینذدر بعضھم 002 


(فقال رسول اھ ٌَِا: الله آگیر) اعظاماً ه تعالی؛ واکبارا لت ر(غباراً" 


بعلو دینەء وظھور أمرہ. وقال النووي: فیه استحباب التکبیر عند اللقاء (خربت 


خیبر) قال عیاض: قیل: تفاؤل بخرابھا بما رأی في أیدیھم من آلات الخراب _ 


من الفوس والمساحی وغیرھاء وقیل: أأخذہ من اسمھاء والاصح آنە أعلمه الله 
تعالی بذلك . 


رقال سی عضخ ىر نت سے الھازت لگ کا لا ری آلاٹ 


0:0 الله ا لاف 


)٢(‏ والمرور جمع مَرٌّ بفتح المیمء وھي المساحیء قال القاضي: قیل: هي حبالھم التي 
یصعدون بھا إلی النخل: واحدھا مر وقیل : مساحیھم واحد مر لا غیر (شرح صحیح 
مسلم) للنووی .)۱٦٤١/٦٢/٦(‏ 


٤ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹۵٥(‏ حدیث 


ہہ سد ںہ ہت جم ہوا ں_۔.-.ۃ..2۔2.03۸.۔>-۔->--...۱۸1۸۔.۔.............--.۹۸._..........ح...س.س.س.سیس.._.ِِلک>ِ._.ےکےلیےؤے۔آ۔ػٛ۸۱۸ؤظ۱6ظ1۱۔6۔ےے۔ہہسے۔ا۔۔ہبہہ ن ےگ ےکہ۱٣ے  ١...‏ ے س0ہس. ہے ہن ۹ں لہ ہہنہہ.....۔. ۔۔٣٦”ت-ے_‏ ےت اتتسسٹسسسسسسس سہ۔سہ۔س۔۔ہ۔_سُھھ_.ھے--شو ٤م‏ .سسکسیر ا وہ ماد لد ل ۳اا مد ہا ٤س‏ 


2 کت مے سی یں 3 7 ے ضوع و کے و ا سر 
دا رت بساحة قوم ؾ2 صباح المنذرین. 





.-ت-. 


اعرجچه الیخارئع تی٥ 8٥‏ کات العیانہ 18١‏ ےیات تماہھ السی کل ال 
الإاسلام واشری 


ومسلم تی ۲ے کاب الجھاد و اقب اص غزوۃة حخیبر: حددیٹث ٣۰‏ 


الهدم مع أن لفظ المسحاة من سحوت إِذا قشرت؛ أُخذ منە أن مدینتھم 


ہی 


قال ےئ 7 ویحتمل اك یکون قاله نطرق الوحی؛ ویؤیدہ قوله بعلد 
ف اف 017 31ا تب لتا بساحة قوم إلخ٢.‏ 

وقال العینيی''': ھذا من جملة معجزاته علم بطریق الوحی أنھا تخرب: 
وقیل: أَخِذ من لف المستعاة لان من سحوت إِِدا قشرت؛: وفيه اعد التفغاؤل 
من حیٹ الاشتقاف: انتھی . 

(إنا إِذا نزلنا بساحة قوم) أي بفنائھم ومنازلھمء وأصل الساحة الفناء بین 
المنازل کما فی شروح البخاري؛ قال صاحب ا(الجمل): الساحة الفناء الخالی 
من الابنیةقء وجمعھا سوح؛ فألفھا منقلبة عن واوء فتْصَئْرُ علی سویحة؛ وبھذا 
پتبین ضعف قول ال اعے: اِٰنھا من دوات الباء حبیثٹ تھا ھی مادة سیح؛ نم 
قال: الساحة المکان الواسع؛ ومنہ ساحة الدارء ویحتمل أن یکون لھا مادتان: 
ا تھی ٰ 

(قشساءاسی ضاآعا (صباح المنذرین) فيه إقامته الظاھر مقام المضمرء کذا 
فی (الجلالین)ء قال صاحب (الجمل): قوله: (بئس ض جا آشار بھذا إلی ان 
(١(‏ فتح الباري) (۷/ .)٦٦٤۸‏ 
)٢(‏ معمدہ القاريی) .)۲٠٤١/۱٢(‏ 





١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹۵٥(‏ حدیث 


مج جج ي مھ جج مج و هو قج <طجھ ھی و م ھج جج م" ع * یٴؿ مج )ھ٭>..+<ؤؿھ +ج قى مج یھ یؿچ مج جج جج ٣3ج‏ مج ػؤق جج +ڑ٭ مج +ةث ق قظ قة ى٭ ق8 ×5 غؿ 4ؤ ؿٛ ٴؿغ ٤ؿؿغ‏ ھىؿ هھِ ۃے تج ھ*" ە> لج ١3ئؿج‏ كج عج ٍى ۹١ئىە:٭۔‏ 


فاعل: وفی (السمین): المخصوص بالذم محذوف اي صباحھم؛ والصباح 
مستعار من صباح الجخیش؛ لت لوفقت نزول العذاب؛ ولما کرت فيھم الھجوم 
والغارات في الصباح سا افارتضاعاہ وات ررقت قی رت ھی 


وقوله: فيه إقامة الظاھر أي فی التعبیر بالمنئرین فال عھدیةء فکان 
مقتضی الظاھر ان یقال: صباحھم؛ وفي (الکرخي): المخصوص بالذم 
محذوف؛ تقدیرہ افساء صباح المنذرین صباحھم) واللام للجنس؛ فإن اأفعال 
الذم والمدح تقتضي الشیوع تھی 


قال السیوطي فی (االتنویر):''' ھذا الحدیث أصل في جواز التمثیل 
والا(ستشھاد بالقرآن والاقتباس؛ نص عليه ابن عبد البر في (التمھید) وابن رشیق 
فی (شرح الموطاً) وھما مالکیانء والنووي فی اشرح مسلم)ء ولا اعلم خلافاً 
فی جوازہ فی النشر في غیر المجون؛ والخلاعةء وھزل الفساق؛ وشربة الخمر 
واللاطة ونحو ذلك: وقد نص علی جوازہ أئمة مذھبنا بأسرھمء واستعملوہ فی 


الخطب والرسائل وسائر أنواع الإنشاء ونقلوا استعماله عن آبي بکر الصدیق 


و عمر وعلىٔ وابِنه الحسن وا مسعود ۔ رضصي الله عنھم - وغیرھم من الصحابة 


والْتَايَعین فمن بعدشم وأوردوا فہه عل٥‏ احاذدیت صححہة عن النبي ا کما 


ورد فی حدیث فتح مکة : آنہ قٍ جعل یطعن فی الأصنامء ویقول: ١جاء‏ الحق 
وزھق الباطل٢.‏ 


وإنما یکرہ ضرب الآمثال من القرآان فی المزح ولغو اللحدیث؛: ونص ٰ 


افرری ‏ شااعلل کسراتہ تی اقاتالصاااہ رالت تنیتا سی عزازد نام 
ذلك وأوردہ پا ساد المتصلة إليھ ومن اتا رین الشیخ داود الشاذلي 


)١(‏ انظر: اتنویر الحوالك) (ص۳۹۱). 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۰) حدیث 
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الباخلی من المالکیة گُرّاسة. قال فیھا: لا خلاف بین أئمة المذھبین المالکیة 
والشافعیة فی جواز ونقله و ساظت القاضیٰ ہی کو الا تلائی و القامنی 
عیاض؛ وقال: کفی بھما حجةء قال: غیر أنھم کرھوہ في الشعر خاصة. 

وقد رواہ اللخطیب البغدادي وغیرہ بالإسناد عن مالك نہ كَان يسا 
قال: وھذا بر حجة علی من یزعم ان مذھب مالك تحریمهء والعمدة فی نفی 
الخلاف في مذعھبه علی الشیخ داودء فإنه نقلهء وھو أعرف بمذھبه. 

رامااعلعتا فا0 اط فا آ0 اھ سرت لی خر اڑہَ رالاعادیتٹ 
الصحیحة والاثار عن الصحابة والتابعین تشھد لھم؛ فمن نسب إلی مذھبنا 
انتھی عا فی :(النتٹویر) ملخضا 

وتعقه الزرقانی''' فقال : ویقضی عليه بالومم في قوله فی اعقود 
الحمان): 
شافت وآما حکمە في الشرع اتا منت٥شی‏ اسم 
ریس ےه عات ا سے ہج ولکن یحیی النووی أباحه 
في الوعظ نثراً دون نظم مطلقاً رات فَاایشری و مکنا 
جوازہ في الزھد والوعظ: وفي مدح لئے و نٹ ا 

تھی 

وبذلك جزم فی (الإتقان)ا''' إذ قال: قد اشتھر عن المالکیة تحریمه؛ 
وتشدید النکیر علی فاعلهء وأما أُھل مذھبنا فلم یتعرض لە المتقدمون ولا أکثر 


.)٢٠٥/۳( اشرح الزرقاني)‎ (١) 
۔)٦٢١۷‎ /١( )٢( 


٤ 


23ے کتاب الحھاد ۱۹) باپ )۹۹۵٥(‏ حدیث 
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ح۔ کسر و وف ری ود فشیل عنہ الشیخ عز بن 
عبد السلام واحاتی ادن بقوله ا فی الصلاۃ وغیرہ: و تج وجھي 
بن یئ 2 الوم 70 +۶ اھ اللیل میم والشمس 

وفی سیاق کلام ابی بکر رضی اللہ عنہ وبا کک اج 

َ۷" وفي آخر حدیث ان عمر - رضصي الل عنھما ۔ مل کان ل 
یٹول الله کے سو رت کے کے کے وھذا کله یدل علی جوازہ فی مقام المواعظ .. 
والدعاء والنثر ولا دلالة فیه علی جوازہ فی الشعرء وبینھما فرق . 

فإن القاضي أبا بکر من المالکیة صرح بأن تضمینە في الشعر مکروہ: 
وفی النثر جائز واستعملە أیضاً في النثر القاضي عیاض في مواضع من خطبة 
(الشفاء)ء وقال الشرف إسماعیل المقري فی اشرح بدیعته): ما کان في 


تک 


الخطب والمواعظ ومدحہ قللاُ وآله وصحبہ. ولو فی النظم فھو مقبول: وغیرہ 


مرڈود. 


وی (شرح بذدیعته٥۴.‏ من حجھ الا فَتيَاسن ثنلانئهة اأقسام: مقیرل0: ومباح؛ : 


ومردود: فالأول: ما کان فی الخطب والمواعظ والعھودء والثاني: ما کان في 
الغزل والرسائل والقصص: والثالث : علی ضربین : احدھماء ما نسبه اللہ عز وجل 
لی شس وعرذباش می بنقله إلی تقد گا قیل : عن آخد ہی مروات: أنه وقع 
علی مطالعة فیھا شکایة تممالہ لن الک ایہم لیا مم بن کت ےا یک 
والآخر تضمین آیة فی معنی ھزل٠‏ ونعوذ بالله عز وجل من ذلك کقولە: 

[0 سور ا0ق 7 ۴۷۹۷37 


7ء یس ا لاسران027 300:070 
7 سر الفافی ا ج0 006 1۹ 


۸ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹٥(‏ حدیث 


ف طط ۴گ یہ نے 0م .ے٭ےْ٭ ٭+ ج عج ھ“_ ۱م ۰ ہو دج بے ۔ ٭ ھے سے تے یپ ھ جج یم مم ھط ھ ے٘.ً٘ے ہے جن 1 ٭ ےج جخج ھم ھ+.-ھًْ ھ * جب ۱ج ئ يف .م٭ <ھ ٥۱ے‏ ٭ ھ یج ےج مھ 


اُرخی الی عشافه کت 7/( ھيیهھاتلماتوعدون 
وذ تی سے جلجے لمثل هذا فلیعمل العاملون 
تال السرظی+ ھت اش حسی جنا وبه اقرل+ تم ذکر افرالاً آخر 
فی ذلكء وذکر ھذا التقسیم غیرہ من أُھل العلمء وھو جائز عندنا الحنفیة 
أیضاء جزم بە ابن عابدینء وتقدم حکایة الإاجماع علی ذلك عن جماعة. 
وفی (الدر المنتقی) تحت قول الماتن : للاٍمام أن يُنَقُلَ قبل إحراز الغنیمةء 
وقبل أُن تضع الحرب آوزارھا : هو اقتباس من القرآنء وبە یستدل علی جواز 
الاقتباس خلافاً لما زعم بعض الناس؛ ثم قال بعد ما ذکر بعض من استعمله في 
کلامە من الفقھاء والمفسرینء وکذا السیوطی؛ ونقل الإجماع علی جوازہ: وھو 
کثیر فی کلامھم نظماً ونثرء بل جاء عنە قء فذکر الروایات والآثار في ذلك . 
ئم قال الباجي''': ولیس في ھذا الحدیث ذکر الدعوۃ قبل القتالء 
ویحتمل ان یکون ذلكء ولم ینقل إلیناء وقد روی أبو حازم عن سھل بن سعد 
قال یوم خیبر لعلي بن آبي طالب: (انفذ علی رِسلك حتی تنزل بساحتھمء 
×س إلی الإسلامء وأخبرهھم بما یجب علیھمء فوالل لان یھدي اللہ بك رجلا 
خیر لك من أن یکون لك حمر النعمء ویحتمل ان یکون ترك الدعوۃ لما تقدم 
من دعائھم؛ وعلم من عنادھم وإصرارھم. 
ٹم قال بعدنا' حکی اختلاف العلماء فی الدعوة: روی آن علیاً ‏ رضی اللہ 
عنه ۔ قال للنبي قلأٍَ یوم خیبر: یا رسول ال نقاتلھم حتی یکونوا مثلنا؟ فقال 
زسرڑ اھ گت قاقَة خلی رملک کی رق ہضیرف اااستیثت نتت: 
وھو نص فی الدعوۃ یوم خیبرء وقد تقدم اختلاف الائمة فی مسألة الدعوۃ بعد 
أثر أبی بکر ۔ رضي اللہ عنه ۔ إذ بعث الجیوش إلی الشام. 


)۱( (المنتقی) 2820 
(۲) أخرجه البخاري (٤٤١٢٦)ء‏ ومسلم (٢٤٥٤۲)ء‏ زا کاو (۳۹۹3)/ 


٤۹ 











١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۲) حدیث 


یک سی ہلت ئ ییئںب ‏ شپت“ رت نے وں۔ ۔ زی لے دو ے سے کک کٹ کے سا ہہ 


۹ءء -۔ وحذثني عَنْ تا یت : کیا اہ جن 


حمصبد بن یت الرحمن بن عوفِ؛ عَنْ 7 کت ٌَ ئ02 ً 7 
د0 (من آ نت زُوجین سر وک امہ سر وہہ سوہ ارت ا وس کرت سا رص سب 


٦‏ ۔:۔۔ (مالك؛ عن) محمد بن مسلم (بن شھاب) الزهھري (عن 
حمید) بضم الحاء المھملة مصغراً (ابن عبد الرحمن بن عوف) وفی روایة 
شعیب عن الزھري عند البخاري في فضل أبي بکر - رضي اللہ عنه ۔ أُخبرني 
حمید (عن أپی غریرة) قال ابن عبد البر: اتفق الرواۃ عن مالك علی وصلء الا 
یحیی بن بکیر وعبد الله بن یوسف؛ فإنھما آرسلاہء ولم یقع عند القعنبي 
اُصلا۔ 





2۷۵ ")ھت الدارقطنی فی (الموطات) من طریق یحبی بن 
بکیر موصولاًء فلعله اختلف عليه وأخرجه أیضاً من طریق القعنبي؛ فلعله 
حدّث بە خارج (الموطأً١ء‏ انتھی . 


(آن رسول اللہ ٌَلُ قال : من أنفق زوجین) أَي شع ھن أي نوع کان 
قال الحافظ''': والزوج یطلق علی الواحد وعلی الائنین: وھو ھاھنا علی 
ل آخق خَتتا٘ وفی (العینی)'': قال الداودي : والزوج ھاھنا الفرد یقال 
للواحد زوج وللائنین زوج قال تعالی: 9ل ینہ مین ااذہر والشی (ج) ٠‏ . 
وروی حماد بن سلمة عن یونس بن عبید وحمید عن الحسن عن صعصعة بن 
معاویة عن أبي ذر آن النبي قَللِ قال: (من أنفق زوجین ابتدرته حجبة الجنة١ء‏ 
ئم قاآ7(0 بر ین شائی ختارین فرشتی قال کساق:-احںة قال: خفین 


وفی روایة النسائی (فرسین من خیله٢ء‏ وروی عن صعصعوة قال: راأیت 
آماا سا 7ة مر ری مس 7آ فا ساقاتہ ال7 سعت اتی سے 


.)۱١۱٢ /٤( لفتح الباري)‎ )١( 
.)۱۸/۸( ا عمدہ القاريی)‎ )٢( 


٤ 


١‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹٦(‏ حدیث 


ور ھی !اود ا و جو او و و وا او وو کو اور و سا و تو ھا اس رہ وت و و و وھ و ےو و و تو اس 9 رھ ا و ام رھ مو و ا وت و وہ و ھا کر 6 مھ ہہ 


یقول: (ما من مسلم ینفق زوجین من ماله في سبیل ال إلا استقبلته حجبة الجنة 
کلھم یدعوہ إلی ما عندہاء قلت: زوجین ماذا؟ قال: إن کان صاحب خیل؛ 
ففرسین؛ وإن کان صاحب إبل فبعیرین؛ وإن کان صاحب بقر؛ فبقرتین حتی 
مه احتاف اتعالوت ای 

وقال الباجی'': روي عن الحسن البصري أنه قال: اثنین من جنس 
واحد کدرھمین ودینارینء وروی عن غیرہ أنه قال: دینارء ودرهھمء ومعنی 
ذلك ۔ والل أعلم ۔ أآنه اقل ما بقع بە التکرار من العبادةء وما یتقرب بە إلی اللہ 
ویحتمل آن پرید بذلك العمل: فیدخل فی ذلك من صلی صلاتین آو صام 
یومین أو جاھد مرتینء وإن کان لفظ الاتفاق فیما قدمناہ أظھرء انتھی. 

رقال القاری ۲ جسیح لان صضی+ تال الین ملف7 :الررع بطق 
علی الزوج. وعلی الواحد منھماء وھو المراد ھاھناء فالمراد من الزوجین 
انان نی جس اعت لا السقات گیا ترنم این خوو تا0 الطن؟ آی 
کدرھمین أو دینارین . ویحتمل ان یراد التکریرء والمداومة علی الصدقة وھو 
ای ا تھی 

قال القاری : رسگکن آة ١ھ‏ بنا صفاتء احتاساستء والآخری 
علانیة وقیل: أي صلاتین؛ وصومین حملا للحدیث علی جمیع آموال الب 
وھو بعید جداء انتھی . 

وقال التورہشتی : لس ووخیی تتینارین وئرشیع× وموکمل آت پرآد یة 
تکرار الإنفاق مرة بعد مرةء ففسر الإنفاق ہما ینفقهء لأنە إذا أنفق درھماً في 
سبیل اللہ نم ماف ناف ا سے کر ومعنی الکلام الاإنفاق بعد الانفاق 
ا رد ذلثت وَتَخلة خاناء ای 


.0ا20 1ء(۳/ 7۲۹۸ 
(۲) (مرقاة المفاتیح) ٦٠٢١ /٤(‏ ۔ .)۲١٢‏ 


ڈ٤‎ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹٦(‏ حدیث 


سسسسےسس مج ےہ کگہےےکسکسےمے ہسےمےژج مم ےس مہ مہ کہہے ےممم۔ہہممسکٹسہ ہم مصسے۔م۔ ‏ ہم 





وفيی اف ۷ قوله: زوجین یعني ذیتارین آو ذرشسی ان ہت 
وقی ‏ خیتار وئرٹت آوؤ درشم وفتتاز ان ٹوب مع غیرہ و صلاۃ وصوم؛ فِیسٌمع 
الصدقة بآخری أو فعل خیر بغیرہ. وفي روایة إسماعیل القاضي عن أبي 
مصعب عن مالك امن أنفق زوجین من ماله٢ء‏ انتھی. 


(في سہیل الل) قال الحافظ''': اختلف فی المراد بقوله: فی سبیل اللہ 
فقیل : آراد الجھادء وقیل: ما هو أعم منهء وقال أیضاً: الاإنفاق فی الصلاۃ”' 


ویمکن ان یکون المراد بالإنفاق في الصلاة فیما یتعلق بوسائلھا من تحصیل 
آلاتھا من طھارة وتطھیر ثوب وبدن ومکانء والاإنفاق في الصیام بما یقویه علی 
فعلهء وخلوص القصد فيهء والإنفاق في العفو عن الناس یمکن أن یقع بترك ما 
یجب لە من حق٠ء‏ والإنفاق في التوکل ہما ینفقه علی نفسه في مرضه المانع لە من 
التصرف في طلب المعاش من الصبر علی المصیبة. أو ینفق علی من آصابه مثل 
ذلك طلباً للثواب: والإنفاق في الذکر علی نحو من ذلك؛ والل أعلم . 


وقیل : المراد بالإنفاق فيی الصلاة والصیام بذل النفس والبدن فیھماء فإن 
العرب تسمي ما یبذله المرء من نفسه نفقةء کما یقال: أنفقت في طلب العلم 
عمري؛ وبذلت فیه نفسی؛ وھذا معنی حسن؛ بعد من قال : المراد بقوله: 
زوجین النفس والمالء لأن المال في الصلاة والصیام ونحوھما لیس بظاھر إلا 
بالتاویل المتقدم؛ وکذلك من قال: النفقة في الصیام تقع بتفطیر الصائم 
والإنفاق عليهء لان ذلك یرجع إلی باب الصدقةء انتھی. 


.)۲۹/۷( ففتح الباريی)‎ )٢( 
کذا فی الأصل٠ء والظاعر بدلھا الصدقةء ٦اھ. ل(زا.‎ )۳( 


۲ 


١‏ ۔ کتاب الحھاد (۱۹) باب ۲0ت حدیثٹ 








۰ تب پر ےج سّ2 کے : 7 
2 صے ۰ ۱ سے وس “٠‏ مے ۱ مر ۱ ۰ ۱ ا 1 ۱ بہت ا رعش حم 2 7 4> ث 1 ٹ ا +ھ 
مھ 1 ا ایوہ و ا ھا ج۹ 5ھ ۵ خِ کا ۱ : لص ٠‏ 
اہو ۱ و --. بی ۱ ہجہ4 ی با ہہ س ساے ٣ےا‏ سید ۱ ا ے سو ا ہت کے ا ھل ۵ 
ا 2 72 


نود ي) بہناء لیسرت و البخاری فی روایة 0 خحزنة 
الجنةا (فی الىحنة) أيى عند دخولھا وفيی روایة للبخاری انودی من آبواب 
العتاہء رسای ئی آھر ارت ماقال :الخ کی ڈالکرکبٹ التری "1ت 
المراد من أبواب الجنة آبواب الصدقة کلھاء لا سائر شا آبواثت الله 


قال الحافظ : ومعنی الحدیث آأن کل عامل یدعیٰ من باب ذلك العمل 
وقد جاء ذلك صریحاً من وجە آخر عن أبي ھریرة الکل عامل باب من أبواب 
الجنة یدعیٰ منە بذلك العمل) أخرجه أحمد وابن أبي شیبة بإسناد صحیحء 
00 


قال العینی''': المراد من هذہ الأبواب غیر الأبواب الثمانیةء وقال ابن 
بطال: لا یصح دخول المؤمن ن إلا من باب واحد؛ ونداؤہ منھا کلھا إنما هو 
علی سبیل الإکرام والتخییر لە فی دخوله من أیھا شاءء انتھی . 

راد اھ علا خی قان الحائظ': لفظط خی یستی فاضل لا معن 
أفضل؛ وإن کان اللفظ قد یوھم ذلك ففائدته زیادة ترغیب السامع فی طلب 
التخولن ون لات الیاتے؛ ا قھی: 


قال آناے ٣‏ ڈمکل آفاوید اط اھ تا ھے اعد الف 
فأقبل إلیه من ھذا البابء ویحتمل أُن یرید ھذا خیر أُبواب الجنة لك لآنه فی 
الخیر والو ات الدیي قد فا (فمن کان صن اھل النصلاة) أی کانت الصلاة 
أغلب أعماله او ممن یکثر النفلء ذکرہ الطیبی آو ممن یحسنھاء قاله القاري . 


.)۱۹/۸( معمدہ القاريی)‎ )٢( 
479۹۷001 افتح ا0اری‎ )۳( 
0۳۸۴(1 کی‎ 7 


٣ 











١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۲) حدیث 


ہہس ےویم ہا وف سسچ7ہسہےوےےے سے سسپہس×سمؤم ڑسچجطات سے ...سم سے سے و --س ہے 6ں کس ہے لم وہس ماھہ 
گے رو سے سی ےس و سس د5 ری غے ےرہ کت شت8ت ٭'ةةجمبہےرمسششی 


دع یں باب الصّلاة ومَن خان ج۰ مل الٰجِهَادِ ذَی کچ باب 
الٰجِفَادِ ومَن کن مِن َمْلِ الصدَفَة دعی م مِن باب الصدَفَة روہ ور ا ا کے وہ 





(دعي) ببناء المجھول (من باب الصلاة) قال الباجي : ومعناہ ۔ واللہ أعلم - 
ان تکون الصلاة أغلب أعماله واکٹرھاء وقد تغلب علی عمل الرجل الصلاة۔ 
فتکون آکثر أعمالهء ویغلب علی أعماله الصومء فیکون أکثر أعمالهء وكکذلك 
الجھاد والصدقةء فمن کان الغالب علی عبادتہ نوع من ھذہ العبادات نودي من 
الباب المختص بە. 


وھذا یحتمل وجھین: ان یرید بقوله : فی سبیل اللہ أي سبیل کانت من 
الجھاد وغیرہء فیکون معنی ذلك ان من کانت عبادته ونافلته الصلاۃ دعي من 
باب الصلاةء ویحتمل آن یرید بسبیل اللہ الجھاد خاصة ویکون معنی من کان 
من باب الصلاة من تنفل في غزوہء ومن کان من أھل الصیام من صام في 
غزوہ وآھل الصدقة من تصدق في غزوہ؛ فیکون ھذا اغلب عليه في الغزوء 
وبە پُنادیٰء وإن کانت عبادتہ فی سائر الاأوقات یغلب علیھا غیر ذلكء انتھی . 


(ومن کان من ا٘ھل الحھاد) المکثرین منه (دعي) ببناء المجھول (من باب 
الجھاد) قال الحافظ : ومعنی الحدیث ان کل عامل یدعی من باب ذلك العمل . 


وقد جاء ذلك صریحاً من وجە آخر عن أبی هریرة لکل عامل باب من أبواب ۔ 


الجنة یدعی منە بذلك العمل) آخرجه أحمد وابن أبي شیبة بإسناد صحیح؛ 
انتھی . 

(ومن کان من أُھل ءئ الیکٹزین مٹھا (دعي) ببناء المجھول (من باب 
الصدقة) قال القسطلاني''': ولیس مذا تکراراً لما فی صدر الحدیث حیث 
الہ ھی رس تاذ الاقاق ولر بپالققئل غر ‏ اھر ات ا ال 
حاصل من کل آبواب الجنةء وھذا استدعاء خاصء انتھی . 


.)٤٥٥ /٤( (إرشاد الساريی)‎ )١( 


٤ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹٦(‏ حدیث 


جسلوسلسشیشس ٹن ۰ ...کت سسسسسسممہ۱_۔ م. سےسےےےےےہ. ہسہشےہ ہج٠سسسٹ‏ س۱× لے ریشم ئپشسییٹ‫ٹ ‏ سشت ت ””۲ ”گے ے٢ل‏ سے سد ممسوکننٹیىٹاس سسىسہہ۔٭٭٭س‌ًٌٌَک سج سیک تک کہ جک کک : 27_۰٠‏ 


یں 


رک کاتدوں مل الصّیّامء دی مِنْ باب الرَبّانِ). ہے سوک 

(ومن کان من أُھل الصیام دعي من باب 00 قال تکلے 
لبعض أھل اللغة الریان من الريء فخص ذلك بدعاء الصائم لما کان في 
الصوم من الصبر علی ألم العطش والظماً في الھواجر؛ وقال الحربي: إن کان 
الریان علماً للباب فلا کلامء وإن کان صفة فھو من الرواء الٰذي یَرُوَیٰء 
والمعنی أن الصائم لتعطیشه نفسهە في الدنیا یدخل من باب الریان لیأامن من 
وط تراا لد علی لق 

وفی التعبیر بالریان إیماء إلی زیادة آمر الصوم ومبادرة القبول لەء 
واحتمال أنه یدعی إليه کل من رَويٗ من حوضہ لللء رَدٌہ عیاض بأنه لا یختص 
الحوض بالصائمین؛ والباب مختص بھمء قال القرطبي: اکتفی بذکر الري عن 
الشبعء لأئه یدل عليه من حیث أنه یستلزمهء وقال الحافظ : أو لکونە ا٘شق علی 
الصائم من الجوع؛ انتھی. 

تال الحافظ'': وقع في الحدیث ذکر أربعة أبواب من أبواب الجنة؛ 
وفی أوائل الجھاد من البخاري أن أبواب الجنة ثمانیة وبقي من الارکان الحج 
لہ پا ا لََتء :رانا الله الا غخریٰء تھا بات الکاظمین: الفیظ والعافین 
غن الناسء روا احمد بن حنبل پسندہ عن الحسین د یت رقف انا سی 
الحت الا +یدعغا الا سی عنا عح مظلمةء>-ومتھا الات الاین> ومو یات 
الک تو انی یدخل منە من لا حساب عليه ولا عتاب٤.‏ وأما الثالث فلعله 
باب الذکرء فإن عند الترمذي ما یومئ إليەء وبحتمل ان یکون باب العلمء واللہ 
أعلم ویحتمل أن یکون المراد بالاأبواب التي یدعی منھا أبواب من داخل 
اأبواب الجنة الأصلیةء لأن الأعمال الصالحة أکثر عدداً من ثمانیة؛ والل أعلم؛ 


0 سے 
ہس رایبب 


انتھی 


28 نت 0ك"یھ) 
ك0 افتح الباري' (۲۹/۷). 


٥٥ 





١۔‏ کتاب الحھاد (۱۹) باب )۹۹٦(‏ حدیث 


...سس سےص۔ وو یس سس وہس ستستس سس سط تج کے کت ےر و جو جگھڈوچریے ےت روے ےرت ےکر جیں کات ے۳ 


کک ےھ ہے تھے ام دص و و و یف مم مم مم رم ےم و عم ما مھ ری مھ وو مم ےج ود وع یم مع وو یع یوے یہصدےےے یه 


قلت: والمراد بالباب الایمن ما فی أحمد فی حدیث الشفاعة الطویلء 
اناقرف<2 جرب ای اه رد با مر آقل مس اوت بے لا ساب 
عليه من الباب الایمن من آبواب الجنةء وھم شرکاء الناس فیما سواہ من 
الابواب)ء الحدیث. وھکذا فی (المشکاة) بروایة الشیخین . 

وقال القاری*'': روی الحاکم عن أبی ھریرة قال: قال رسول الل پل : 


(إن للجنة اتا پقال : لە باب الضحیٰء فإذا کان یوم القیامة نادی منادِ ین اللین _ 


کانوا یداومون علٰی صلاۃ الضحی؟ ھذا بابکم . فادخلوہ بر حمة اشّف وحاء فی 
حدیث آخر باب التوبةء وباب الکاظمین الغیظ والعافین عن الناس؛ وباب 
الراضینء وجاء فی حدیث الٰسبعین ألفاً انان یدخلون الجنة بغیر حساب: 


وقال اسی "۳ روی الطبراني فی (الٰہعجم) من حدیث ان سلام عن. 


بی أمامة عن عبادة بن الصامت بلفظ (علیکم بالجھاد فی سبیل اللہ) فإنه باب 
من آبواب الجنةء یذھب اللہ بە الھم والغمء انتھی . 

وفی (الدر) له بروایة مقار فی (الادب مقر :ایز قتاشی قال: 
اما من مسلم لە والدان یصبح إلیھما محسناً إلا فتح اللہ بابین یعني من الجنة؛ 
ون کان رابدا فواحدا) الحدیث٠‏ وہروایة ابن آی تہ والحاکم و صححہ 
والبیھقيی عن ای الدرداء پرثرغاً: : ٴالوالد وسط آبواب الجنة فاحفظ ذلك 


اکا آوچ سنا وبروأیة أحمد والترمذيی وصححه وا پر عاعد ضة فی ترغا 
(الوالدۃة نظ انت شٰ اب انے الحنة۴. 


۱ وی .سد ۱ 
قلت : وی (الدر) بروایة البخاري ومسلم والطبرانی عن سھل بن سعد 


.)۲١٠/٤( ا سرفقاة المفاتیح)‎ )١( 


.)۱۹/۸( اعمد القاري)‎ )٢( 
.)۲۲۲۷ /۷( (الدر المنثور؛‎ )۳( 


اھ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹٦(‏ حدیث 


٭ تی( ئ ق ثےۃە ث ئطز ٭"ۃػ ع غ می چ ھے يؿخ ی+٭ مھ *٭ بج یم ھًْ س+ ×بيمص ھ٭ ے ےجب ظط عچج ۰ج غثلز مى" ھم مد د۰پجھ؛ث جو ‌؛ً ار ۰ اب پہ٭ مم ٭ جک و م+ ھ*م بم ےت ھجھے ی ج م ےم جب إ۔ کب 


جتعا نی لت قفایہ آ اب 11ء متا راب میس اکا بر احالك 
ال والبخاري ومسلم والترمدیي والنسائي و اخ حبان عن أبي ھریرہ مرفوعا 

وبروایة ابن ٌ- الدنیا فی صفة الجنة وابی علي والظیراش والحاکم عن 
تطلع الٰشمس من نحوہ6. 
مات ابٗ ایت جات للصلیہ رہاب لالضاتیىے >> ویات تاتابن وباب 

وبروایهة احمد عن أبي شریر٥‏ "0 الکل عمل أُھل من آبواب الحنة 
افراا لے الع1. 

وبروایة البزار عن أبي ھریرة مرفوعاً (إذا کان یوم القیامة دعي الإنسان 
باکبر عملهء فإذا کانت الصلاة أفضل دعي بھاء وإن کان صیامه أفضل دعي 
بەء وإن کان الجھاد أافضل دعی به)ء فقال اہو یکر رشنیی الله عنەه: ام اد 
یدعیٰ بعملین؟ قال : انعم انت٤.‏ 

وبروایة الطبرانی فی (ٴالاأوسط) والخطیب فی (المتفق والمفترق) عن أبيی 
ھریرۃ مرفوعاً: ١‏ إن فی الجنة باباً یقال لە: الضحی)ء الحدیث؛ تقدم قریاً. 

وآخرج أیضا بروایة ابن جریر وابن المنذر وابن أبی حاتم عن ابن عمر 
۔ رضی اللہ عنھما ۔ قال: قال رسول اللہ قيٌ: (إن فی الجنة قصراً یقال لە 
عدنء حولە البروج والمروحء لە خمسة آلاف باب عند کل باب خمسة آلاف 


۷۷ 











١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹٦(‏ حدیث 





٭٭ ثظ * غق ط× عق ھ + *٭ غۃ ی٭ +ث ھ عھ یه وی جج غ م ؤ غؿث ۹ه٭ٰ وہ و ع ع۔ عۃ. میم مج و ٭ ھوھ٭ ق ھی یه ه٭ عم ھ* ھ ھ يیيث مھ مج مه ه ھم می هو ھ و ھ ےو ھہ وی و ےج ج اھ ےو ےم می ہم 


حیرة؛ لا یدخله أو لا یسکنہ الا نبي اق خوی آو شاو إمام ال کر 


وبروایة ابن أبي شیبة وابن جریر وابن المنذر وابن أأبی حاتم عن مجاھد 
قال: قرأً عمر - رضي اللہ عنه ‏ علی المنبر جَتَت عَلَوٍ٭ فقال: أیھا الناس هل 
تدرون ما جنات عدن؟ قصر في الجنة؛ لە عشرۃ آلاف باب؛ علی کل باب 
خمسة وعشرون ألفاً من الحور العینء لا یدخله إلا نبی أو صدیق أو شھید. 


وبروایة أبي الشیخ عن ابن عباس قال: أُخص أھل الجنة منزلاً یوم 


القیامة لە قصر من درة جوفاء؛ فیھا سبعة آلاف غرفة لکل غرفة سبعون ألف 
باب الحدیث . 

وأآخرج بروایة ابن أبيی حاتم عن کعب قال: سأصف لکم منزل الرجل 
من أھل الجنةء کان یطلب في الدنیا حلالاًء ویأکل حلالاً حتی لق اللہ علی 
ذلكء فإنه یعطی یوم القیامة قصراً من لؤلؤء واحدة فیھا سبعون ألف غرفة 
وآسفل الغرف سبعون آلف بیت: فی کل بیت سبعون لف باب؛ء الحدیث . 


وترجم البخاري في امجےےہ)''' اباب صفة آبواب الجنة) وآخرج فيه 


حدیث سھل بن سعد المرفوع ١افي‏ الجنة ثمانیة آبواب فیھا باب یسمی الریان)ء . 


قال الحافظ : وقد وردت هذہ العدة لآبواب الجنة فی عدة أحادیث؛ منھا: 


حدیث أَبي هریرۃ وھو حدیث البابء ومٹھا: حدیث عبادة وصله البخاري في_ 


ذکر غیسی من آخادیٹ الاتبیاء من طریق جتادة بن اہی اأمیة غن غبادة غن 
النبی للا قال: من شھد أن لا إله إلا اللہ الحدیث؛ وفيه (آدخله الل من 
ات اات ا0ك با ات ون عیر عتاة اعمد واضعات ال وغنٰ 
عتبة بن عبد عند الترمذدي وابن ماجەه؛ انتھی . 


مسمساسسسساسسسسسسسجسپیس---.-.--صص-ص-ْ صٌص-سحصب-سصحصطصت-ی-- 


ااوروہ الصوطیٰ فی ڈالفر التظرر08۹8:757:1: 
)٢(‏ د(لفتح الباري) (۳۲۸/۲) ۷(۸ ۳۲). وانظر ا التمھید) (۸/ ۱۸۸ ۔ ۱۸۹). 


۸ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد (۱۹) باب )۹۹٦(‏ حدیث 


نیءغ پ ج یی ج چ مم چم ھ مج م .ىیى وج ےی يوع ھ ج وی“ قج مم" و ث وج ج ةٌ ھیھ ذڈ چ مج ع یج یم ھٰیفغ بب ھلث ٌف ۔ز طظط ھفھ وی مھ ھی ھج پچ مث ھ< وج م ھج و ً:ًْؤْٰ غ هھ ٭.ٛ..م۔ ھوج" مه جج ھجم ھ. ھ٭ 


ل۷ہ 11م 70٥م‏ وواعہت۹ہے مہم امس لسم و سس ہم۔مپوحہسپ کے ٦اد‏ إدسدسيممس مد تاساہ ات تمصع اط .۶1 سد سی رت سے ہف سس سد :سس ہش سس مر دہ سد سد مد ا مس سرن تر سر سپ ہس سے سے سیپس و ظا سص٥محمصہ‏ 


قلت : اھ لیت مر جا ری عو ترغا امن توضاً فأأحسن 
الوضوء)ء ثم فالخ آشیا آن 3۷.401۷ الف رت لا فریکٹ لات ال یکا و قد 
(فتحت لە ثمانیة أبواب الجنة٢ء‏ ھذا لفظ الترمذيی؛ ولفظ أبی اود (قيت 
له أبواب الجنة الثمانیة)ء قال الترمذي : وفی الباب عن انس وعقبة بن عامرء 
انتھی . 


والمراد بحدیث عتبة ما في (مسند اأُحمد) من حدیث عتبة بن عبد السلمي 
مرفوعاً (القتل ثلاثةاء الحدیثء وفیه اورجل مؤمن قرف علی نفسه من الذنوب 
والخطایاء جاھد بنفسە وماله فی سبیل اللہ حتی إِذا لقي العدوء قاتل حتی 
یقتلء محیت ذنوبه وخطایاہ: إن السیف مَهحٌّاء الخطایاء وآدخل من اآي آبواب 
الجنة شاءَء فإن لھا ثمانیة آبواب). 


وآخرج أیضاً فی حدیث الشفاعة الطویل عن أبي ھریرة بلفظ ٭فأقول: یا 
رب أمتي أمتي؛ فیقول: آدخل من أمتك من لا حساب عليه من الباب الایمن 
من أبواب الجنةء وھم شرکاء الناس فیما سواہ من الابواب) وتقدمت الإشارۃ 
فی کلام الحافظ فی الجمع بین ھذہ الروایات المختلفة فی الأبواب؛ وسیأتی 
بسطه فی کلام الشیخ من (الکوکب الدری)'٭. 


ثالن: الو رثا ی277 ولا یرہ فا آ۵ الاین لا ضات عالھم بش ورَوَت گنا 
ورد لاحتمال أن ھذا الباب من أسفل الجنة التی یتسوّرُون منھاء فاطلق عليه 
أُنھم زار ا کیا معااآہ آر اہ تا لم تکرَيا وإن لم یدخلوا منەء وتبع في 
عَدٌ الباب الأیمن عیاضاء وقد تعقبه أبو عبد اللہ الأبی بأن المراد بالأیمن ما 
)١(‏ آخرجه أہو داود (۹٦۱)ء‏ ومسلم (الحدیث: ۱۷/٣۲۳)ء‏ والنسائی .)۱١١(‏ 
.))٦١٢٤/٤( )٢(‏ 
.)٢٦٥/۳( )۳(‏ 


۹ڈ 








١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) )۹۹۲٦( ٠‏ حدیث 


سے ہےمہ ‏ _س سش اس ٹس سب سس سس ےمم سم سأن۔۔_-_--_ےسے مےمےہ ہےم۔ہأ-ےہم۔- ‏ ےےمےے سے ےوےےوے _ ےہ ہم ےہ ہس سے سے مس سے سے ہہ ہ_م۔ہ۔۔ ‏ ٠ے‏ نہ ہہ سصةسےے ےیہر ________ _ .مہ سہے۔رس ہے 


لوا مِں کت م وھ ماما فا تو اھ وع او وا مال ا چم ا او اہ ار ا وو 6مک ھا و اہ 


فو سن الاخلق ردلت مکتاف ہحبت الواقلیہ راندا کرت ات 2 کان 
ابا برملتا فی وات سن 


ومنھم ما یتجاوز عنە إلی الباب الداخل وھلم جراً. قال العینی : ھذا الذي 
ذکرہ لا یستبعدہ العقل : ولکن معرفة کیفيیة الجحنة وکیفیة آبوابھا وغیر ذلك 


(فقال أبو بکر الصدیق : با رسول اللہ) زاد معن: بآبي نت وأمي (ما علی 
من بُدعَیٰ من ھلہ الأبواب من ضرورة) قال المظھري: ما نافیةء ومن زائدة أی 
لیس ضرورة علی من دعي منھا. إذ لو دعي من واحد لحصل مرادء وھو 
دخول الجنة مع أنەه لا ضرورة عليه ان یدعی من جمیعھا. بل عرانکربے 
راعزان رفال آئی اش وقرہ رید می آَنة اك الآہرات قاصضة رن َو 
من الابواب؛ فاطلق الجممٌ؛ وأراد الواحدء وقال ابن بطال: پرید أُن من لم 
یکن إلا من أُھل خصلة واحدة من ھهذہ الخصال؛ ودعي من بابھا لا ضرر 
عليهء لآن الغایة المطلوبة دخول الجنة. 


وقال الطیبي : بس خص کل باب کت ترعاسر العادة . وسمع ذلكک 
الصدیق رغب أن یدعی من کل باب؛ وقال: لیس علی من دعي منھا ضرر بل 
۱٠ ۱ ۶ --‏ سے وا سے ۱ ۱ گے 
سرف واکرامِ فسال ھل بدعی إلخ . وئی (العیني) ٠‏ قوله: من ضرورة اي 
من ضرر أي لیس علی المدعو من کل الابواب مضرة أي قد سعد من دعي من 
آبوابھا ےا ویقال : معناہ ما علی من دعي من تلك الابواب من لم یکن إلا 


تتہاہممٌٗحممےسمسمسعسوسلوموستتسوگت٘تستھھدڈپت٭ت یتسس تسس ستسوپکسٹ ھی وی 


.)۱۹/۸( 'عمدۃ القاری)‎ )١( 


"٠٠ 


١۱‏ ۔ کتاب الحھاد (۱۹) باب )۹۹٦(‏ حدیث 
ہے مھ ذ2 ٤‏ ۶ 3 ج ۱ ٤‏ س ٠‏ 1 7 ۱ ۰ : 2و ١‏ کک یا و سَ 2 ج-۔2 5 ٌ 
یت ۶ ' ا حلہ من ل٥‏ ہو ١‏ اب ملا ۹ فا 5 ام ا کر ۱ رجحو ان 


ا باقں 


أآخرجه البخاریٗ فی: ٠۰‏ ۔ کتاب الصومء ٤‏ ۔ باب الریان للصائمین . 


ومسلم فی: ٣١‏ ۔ کتاب الزکاۃء ۲۷ ۔ باب من جمع الصدقة وأعمال البر؛ 


حدیٹ ۸۵ و۸۔. 


من أُھل خصلة واحدۃ ودعی من بابھا ا صرر عليه لان الغایة المطلوبة 
دغرول:العلة ‏ ابھا راو تھی 

(فھل بدعی) ببناء المجھول (أحد من ھذہ الابواب کلھا؟ قال:) پل (نعم) 
أي یقال لە عند کل باب: إن لك هھناك خیراً أَعَدَہ اللَهُ لك لعبادتك المختصة 
التھراو سن عتا الاب تال لاس قال:الساا'٭ رخت: مدع تھا گلا 
على سیل التق لی التقول سی ھا غاء اکر اتال لاسحالا الذاخرل من 
الکل معا. 

(وارجو أن تکون منھم) قال العلماء: الرجاء من اللہ ومن نبیه واقعء وقد 
وفع التصریح بوفوع ذلَ فی حدنیگ ات عباس عند اون حان ولمفظه (افقال 
اأ٘جلء وأنت هو یا أبا بکر٢ء‏ قال الحافظ : فيیه إشعار بقلة من یدعی من تلك 
الأبواب؛ وقال العینی : فیه أن أعمال البر لا تفتح في الاغلب للانسان الواحد 
فی جمیعھاء وإن من فتح لە في شيء منھا حرم غیرھا في الاأغلبء بت قد 
اتی 

وقال الشیخ فی (الکوکب الدري!''': قوله: نودي من أبواب الجنة أي 
من أبواب الصدقة کلھاء فإن باب الصدقة مشتمل علی آبواب شتی؛ وکذلك 


تہ تہ دع یہ جح ح مد۱ ید لد مسر ر ارچ ہر چس سس تو سے ج0 سد پت جس فا لج پحصص بت ا ا ۷ قد شس رر اور سر سر و بر رس سم سم مسوم امہ 


.)۲۸/۷( 'فتح الباري؛‎ )١( 
197/7 ( 


۱ء 








١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) ہاب (۹۹۲) حدیث 


تسپ .شی لع سے ا سم سے تتٌے‪ٹے مس __ہے_سےےےےسصسسےشےڑھ۔۔۔ سے 


ھ رھ رھ ےھ رھ رم اھ رم مھ رھ و ےھ اھ سج ےا مھ و ے رم دم مم روم دع و جم ےم و مو جو ےم و یج ےی وج ےج و ےم ے و وج ہے ےم ےیےء ہہ 





باب الصومء ولیس المعنی أنە یدعیٰ من سائر کبار أبواب الجنةء ولذلك سأل 
ابو بکر ۔ رضی الله عنە ۔ أنه ہل یدعی احد من کبار الأبواب کلھا أم لا؛ 
رذلكت لات الدغرة سن بات طاعة تر ة علے عتائسة للنذعر ھلۂ الطائك لجا 
کان مناسبات أبي بکر - رضی اللہ عنه - بالطاعات بأسرھا سواسیةء لأنه کان 
یحب النبي قٍ علی ما لیس فوقه مزید وبحسب حب الرجل أحداً یکون لە 
مناسبة ہما للنبی مناسبة بەء وللأآنبیاء مناسبة بالطاعات علی السواءء انتھی . 


قال الحافظ''": فيه إشارۃ إلی أن المراد ما یتطوع به من الأعمال 
المذکورۃ. لا واجباتھا لکثرة من بجتمع لە العمل بالواجحبات کلھا بخلاف 
سس ہر یت شر بجمیع أنواع مہ ور ری 
یکون من باب واحدہ ولعله باب العمل الذي یکون أغلب عليه. 


وأما ما آخرجہە مسلم غرع می ئن توضا ثم قال: آشھد آن لا إله إلا اش؛ 
الحدیثء وفيیه ا( فتحت لە آبواب الجنة یدخل من أیھا شاء) فلا ینافی ما تقد 
وإن کان ظاھرہ أنە یعارضهء لأنه یحمل علی أنھا تفتح لە علی سبیل التکریم 
ٹم عند دخولە لا یدخل إلا من باب العمل الذي یکون أغلب عليه کما تقدم: 
اتی 

قلت: وحدیث مسلم ھذا اُخرجه الترمذدي وابو داود واں'. تن ا ترة 
و انتا والدرامی وابن ماجه کذا فی (الدراء وبسط ابن العربي فی ك 
اتی علی طرقه: ٹم قال: فالذین یدعون من اچو ات لتاق کا 
الاول: من أنفق زوجین في سبیل اللہ وھو متفق عليه؛ والثانی: من قال 
)١(‏ ففتح الباريی) (۲۹/۷). 

(۲) م(عارضة الأحوذی) .)۷٢/۱(‏ 


نہ 


١۔‏ کتاب الجھاد (۱۹) باب (۹۹۲) حدیث 





کپ کو جو و و یک جو ور سے ور ھا و روا مس ھا وا مق عو لوہ سوہ او وو کو جو اس کہ وا ا وک اور او و و رس لو ھا وآ ا ا ور مر مان وو ا ات رھ گا وو و وا ا کا 


ھذا الدگکرے وھو فی اصحیح سو اتال تا من قال: ا ال 1 اللہ 
وحدہ < سے جات لے اك ہس عہدہ ورسولہ؛ وا عیسی رسول اللہ 


وکلمتهء الحدیث: أخرجه البخاري؛ الرابعم: من مات یؤمن بالل والیوم 
لاس اتی 

قلت : والمراد بالثالث ما أخرجه البخاري فی أحادیث الانبیاء عن عبادۃء 
کما تقدم قریباً من کلام الحافظ ھذاء وقد ورد في الروایات فتح الثمانیة لغیر 
ھذہ الأربعة أیضاًء قال السیوطی فی (الدرا''': أخرج النسائی والحاکم وابن 
خان غن آہی عریرة:وابی سعغید آن النبی ا قال : اما من عبد یصلی الصلوات 
اللخمس ویصوم رمضان ویحرج الزکاۃ و بیجشتب الکبائر الٰسبع إلا فتحت له 
اُبواب الجنة الثمانیة یوم القیامة. 


الحنث إلا تلقوہ من أبواب الجنة الثمائیة من آیھا شاء دخل). 


وأخرج الطبراني في (الاأوسط) عن عائشة قالت: قال رسول اللہ 8 : 
امن کے کات ار ات ان تال آو ضاحان فعَالهَْنَ فيَعتْ له أبواب 
الجنة)٢.‏ وأخرج الطبراني فی (الأوسط) بسند حسن عن أبي ھریرۃ ان 
رسول اللہ قَُِ قال: ١‏ أیما امرأأة اثّقت ربھاء وحفظت فرجھا فتحت لھا ثمانیة 
أبواب الجنةء فقیل لھا : ادخلي من حیث شئتِ)ء وآأخرج آبو نعیم عن ابن 
مسعود قال: قال رسول اللہ قل: ”من حفظ علی أمتی أربعین حدیثاً ینفعھم اللہ 
بهَاء قٍل لة: ادخل من آی آبوات الج ت1 اتھی. 


ھھ٭ 


نا جتال حا اسہ ۶ ھک لے ار ریم لی الج 


71 30027 72 
اد 


س 


ی0 
٤‏ 


ےہ 
لِحِنو ز 


7 8:1 فو 0۲۹۰۰۴۱۷1 


وا 





۱۔ کتاب انجھاد )٠٢(‏ باب 


. مِمصم"مص“+۹-9ص٦ص+-ی[ہ"<٭>٭آؾںىە(٭٥ى٭جى×مکحسسے×3ےسسسسسسسےس‏ سئخچچ ےسک۔۔+ںہؤۂۃِںسؤژےہہم۔مےےەشسےک مہ کم شک سسہ 8 سشسست“ہ۔ہہ .ہس سس ۔سہ۔ مس ہکٹسسٹجسٹ ...سے 


)٠٢(‏ باب إحراز من آسلم من أھل الذمة أرضه 


سُيْل مَالِكأ: عق مہ ٍ قَہل الْجِیَة مِنْ قُوْم فُگانوا بُعْظولمَا 
و کت تک رت ےی ًَ تم 7 





جاودھا ودتند نت ایی ا الات وقال عز اسمے: ' ون مین اح 


7وت ت۳ ا جار لم الوب ۰ 


(٣(۰‏ إحراز من سلم 


باضافة المصدر إلی فاعله. 


من أُھل الذمة 
بیان لقوله: جح اسلم . 


۴۴ 


ارضصه 

مفعول لمصدر؛ ویقال: آخرزژ کذا إذا جعله فی المکان الذي یحفظه فيه 
واستعیر ھاھنا للملك؛ والمعنی أن الذمي إذا أسلم هھل یملك اُرضه بالإسلام 
او یضر ملک تا الصف:؟ والمسألة خلافیة سیأتی بسطھا. 

(وسئل) ببناء المجھول الإمام (مالك عن إمام) أٔي أمیر المؤمنین (قبل) 
بکسر الباء بالتخفیف (الجزیة من قوم) ذمیین (فکانوا یعطونھا) أي الجزیة 
(ارأیت) بصیغة الخطاب أَي آغبرئی (من أسلم منھم) أي پر سلنا من ھڑلاء 
الین الین پطرق از (ليکكرنله آرفكن) ای رکون ا رض ملکا فو لان 
اکوت ارفد تاقیم کرت 7ف 1او اتی الم سے بد 
).سور ر2 الا ۷۳32۵ 
)٢(‏ سورة ص: الایة .۵٥‏ 


٦٤ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٠٢(‏ باب 


مو ما سو سی گا کر یا سے وو رو ھی کرت ہی ا کر ا سو جو او ا و 
فقال ساٹ : 9ت 9 اما اھل الصلح فاں مںں اسلم میم 
٠‏ ٌ _ 


کی 
٣‏ 


۰٦‏ کو کک در و فووو مو ڈ6 ھر ےجو ت روز 
قھو ۱ حی . رصه وما لے ۱ وا ما ا ھل لعدوہ او خحدوا عنو ہ٥‏ فمن 
3 اح جن ٹئ وت 1 7 3 ے او ےل اش سے ِ کی و پت 7 3 2 و 0 ےی يےًَ 2 2 
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سے کس ق8 


0 7 و جج جو۶ و 35 ۰ 6 ہم 


سے 


س ا ۶ ...0 ے60 ٥ہ‏ 2 
7ج 8 7۴ چم 5 ۔ 
ہی 5 2 تی ا . کی 7 ۱ 8 
سے 
لس سے 


ےا تمصیل؛ وھو ان اللئشت ند علی نوعین : اعلش ا من صولحوا علٰی 
شیء من الجزیة وٹائھما: دخ رات وحکم النوعین مختلف بینھماچ٘ 
بقوله : (آما ٘ھل الصلح) یعنيی من صُولحوا علٰی شیء من الجزیة (فان من اسلم 
منھم فھو أحق بأرضه وماله) یعنی من اُسلم من اھل الصلح یکون أرضه وماله 
ملكاً لە دون المسلمینء وھذا مطلق عند ابن القاسمء وإطلاق (الموطاً) یؤیدہ: 
وأما عند ابن حبیب فمقید بما إذا کانت الجزیة عن الجماجم؛ آما إذا کانت 
علٰی جملتھم؛ فالأرض عندہ موقوفةف گیا سیاتی مفصلا ھی کلام الباجی: 

(وأما أھل العنوة) وهم (اللین اقترا جتاء الہجھرل آقتر6) ای کھرا 
وغلبة (فمن اسلم منھم: فان أرضه وماله) فیء (للمسلمین؛ لان أھل العنوة) أي 
الذین اخذوا بالقھر (قد غلبوا) ببناء المجھول (علی بلادھم) اي غلب علیھا 
المسلمون للقھر (وصارت) أرضھم وآأموالھم (فیٹا للمسلمین) لغلبة المسلمین 

ٌ 05 ا ان - ٠۰ )١(۔ ٠ ْ ٠‏ کے 
افإٴنھم قوم منعوا)ء والاأوجه الاول: والفعل علی کلتا النسختین ببناء الفاعل 
أي حفظوا (أموالھم وآنفسھم) من القتال وغلبة المسلمین علیھم (حتی صالحوا) 


() گتا فی 01 بت6 30:( 0۳۴۹۳۶ 


ء٥‎ 
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-ص-٠غہ‏ ٦سسشت‏ ہس شش تے مم اسحوں ا ہا ت_ے مم سس سے تسٹٹتستصتسٹسیتٹتے۔ سے وہب بے شصسےسےےک پت س.ْ 


الین علا) ای لی اموالھم (فلیس علیھم إلا ما تحت غلية) اذ 
هذا ؛ لاآجل تعلیله للحکم الذي قدمە . 


قال الباجي'': في ذلك خمسۃة أبواب: أحدھا: في معرفة الصلح 
والعنوةء والثاني: فی حکم أھل الصلح في حیاتھم وکفرھم؛ والثالث: فی 
حکم انتقال الاملاك عنھم حال حیاتھم وکفرھم؛ والرابع : فی حکم أموالھم 

ٹم بسط ھذہ الابواب الخمسةء فقال في الباب الأول: آما أھل الصلح 
فقوم من الکفارء حموا بلادمی وقاتلوا عليهاء حتی صولحوا علی شيء 
واأعطوہ من آموالھم أو جزیة أو ضریبة التزموھاء فما صالحوا علی بقائه 
بایدیھم ى راقو تور ناو سے ارفا کات او ظری وما ,اسر ا او 
اأعطوہ علی إقرارهم فی بلادھم او اتا کان او غیرء فلیس هو بمال 
صلحء ولو أن آھل حرب قوتلوا حتی صالحوا علی آن لا یکون لھم في 
الأرض حق٠‏ ويُوَمُنُون علی الخروج من البلد أو المقام بە علی الذمة لما کانت 
تلك الأرض أرض صلعحء وإنما تکون أرض صلحء ما صولحوا علی بقائھا 
ارین .او قغین ذزت اکششتار ین غلت خلا فی الکتان فھر رق عتراہ سا 
دخلنا الدار علیھم غلبةء آو اُجلوا عنھا مخافة المسلمین؛ تقدمت فی ذلك 
حرب آو لم یتقدمء أقر آھلھا فیھا آو نقلوا عنھا 

وقد روی اُشھب عن مالك فی (العتبیة): آج سے سک فان سی 
رتو ےت السا کا0 منھا اھر 5 آر صتعا وھو یسیر: فان لم یخمس؛ 


-. سس سلرم سز میں ھا س سپ ے۔ہ ےس ہے سے مد ہے شس سے سے ۔ےهےے2تھ۔٤۔‏ یب -.بٹ ٹس ا ...بب سس سس 
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ولفظ القتال یصح أن یراد بە العنوۃء ویصح ان یراد بە الصلح؛ فان القتال قد 
یکون سبباً إلی العنوۃء ویصح أن یکون سبباً إلی الصلح. ثم بسط الکلام علی 
رض خیبر وفدك ومكة ھل اخذوا بالصلح أو بالعنوۃ؟. 


تم قال: الباب الثاني : في حکم أُھل الصلح حال حیاتھم مع بقائھم علی 
کفرهم؛ أھل الصلح؛ لا یخلوا ان یکونوا صولحوا علی شيء یؤدونه في 
جملتھم: أو یصالحوا علی شيء یؤدونه علی جماجمھم. 

وقد روی ابن حبیب : ان الجزیة الصلحیة جزیتانء فجزیة: علی البلد 
مجملة؛ وجزیة: علی الجماجم؛: ومعنی ذلك ان یوضع علی جملتھم شیء 
یغرمونهء لا یحط منە لقلتھم؛ ولا یزاد عليه لکثرتھم؛ فھم ضامنون له حتی 
یؤدونەء لا یبر أحد وف وإن آدی آکثرہ حتی یؤدي جمیعهء وجزیة الجماجم 
أن یوضع علی کل جمجمة دیناراً أو اکثر علی ما تقدم تفسیرہ في ١‏ ابواب 
الجزیة)ء فھذہ الجزیة تزید بزیادة عددھم وغناھم؛ وتنتقص بنقص عددھم 
وغناهم؛ ویبراً کل واحد منھم إذا آآدی ما عليهء وإن لم یؤد غیرہ ما عليه. 


(مسألة''': قال ابن القاسم فی (المدونة): إذا باع الصلحي أرضه من 
مسلم علی ان الخراح علی المبتاع لم بجر /۰-- و ات وھذا بدل علی آك 
أمل الصلح؛ اہول آ0 کری قت ا قالتآ مل آ2 کرت خی 
الجماجم خراجء وعلی الأرض خراجء وکیفما انعقد الصلح في ذلك جائز. 

ثم قال فی الباب الثالثٹ: إن ذلك یختلف أي حکم الانتقال: وقد قال 
7 ظر7 0ھ 00 ( 1)٦‏ 


۷ 
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ےھ ےھ ام ےھ و و وم اھ مم وم مم مم ےم ےھ وم جم مھ ھ مھ وج ےج ےج مم وج عو مے و ے و ے وےے ےہ ےی و ےج ےی ےی مج ء 


الجماجم فان کانت مجملة علی اك فھی موفوفة تباعء ولا تورث ولا 


تقسمء ولا یملکھا إن أسلمء وإنما لە مالهء وأما الأرضء فموقوفة أبداً لما 
علیھا من الخراجء وذلك بأسرہ باق علی من بقي من النصاریء وأما إِن 
صالحوا علی الجزیة علی الجماجمء فلھم بیع الأرض؛ وھي لھم ملك یصنعون 
بھا ما شاؤوا۔ 


وروي عن ابن القاسم: آن أھل الصلح إذا صالحوا علی آن علیھم ألف 
دینار کل عامء أو علی ان علی جماجمھم دینارین: علی کل رجل منھم: 
وعلی أرضھم علی کل بذرہ کذا شیئاً سموہ؛ قال: ذلك سواء ولھم بیعھاء 
فوقع الاتفاق بینھم علی الخراج إذا وضع علی الجماجم: لا یمنع ذلك بیع 
الارضء واختلفا إذا وضع علی الجملة؛ فمنع ذلك بیع الأرض عند ابن 
حبیب ؛ ولم یمنعه منه عند ابن القاسم . 

وجه قول ابن الحبیب : ان الأرض لما وضعت الجزیة أو الخراج علی 
الجملة هي سبب الجزیة؛ فلم یجز لھم تفویتھا لما فیه من منع استجلاب 
الجزیةء ووجه قول ابن القاسم: أن الأرض من آموال أھل الصلح وملکھم: 
فکان لھم بیعھا والتصرف فیھاء کالعین والحیوان وسائر آموالھم. 

ثم بسط الکلام علی ان تلك الأرض إذا بیعت ھل یکون جزیتھا علی 
البائع أو المبتاع . 

ثم قال في الباب الرابع : قد تقدم من قول ابن حبیب : ان الجزیة إِذا 
کانت علی جملتھم؛ فإن أرضھم لا توْرّثُ؛ وإن. کائت علی جماجمھم فان 
الاأارض تورث عنھمء وفي (العتبیة) عن ابن القاسم: إن أُھل الصلح ن6 

ثم قال في الباب الخامس: قال ابن حبیب : إِذا کانت جزیة الصلح علی 
جملتھم؛ فمن اسلم منھم لم تملك أرضه؛ وإنما یملك مالهء وإن کانت علی 
الجماجم؛ ثم اسلمء فأرضہ لەء وماله لە. وروي عن ابن القاسم: إنه سواء 

۸ 
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بجر ای لیب ےت اسٹ 
الاسلام یسقط عنھم ذلك کلە. 


ٹم قَالء ہو اعا أُھمل العنوة الدین اعَدوا تر فمن اُسلم منھم؛ 
ارفیوالاللسفیں وراقا ہت ترفہ آرضہہ الا رض ان ببدہء فأضافھا 
ات لعل ام زلز کاتت: آرضاافقترما ون ات1 بعیك یعرز الہ ان 
بشتری لكاے من جیلة عالء حکتھا حکم عاله غتدی: ولم آر فیه نصاء 
وأصل ذلك أن أرض العنوۃ عند مالك لا تقسم؛ وتبقی لنوائب المسلمین علی 
رأی عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنه - في أرض مصرہ وأرض العراق. 

وقال أبو حنیفة والشافعی: تقسم الأرض کسائر أموالھم؛ إذا ثبت ذلك 
فقد روی ابن مزین عن عیسی بن دینار ان الفرض الذي یفرض علیھم علی 
جماجمھم وتترك الأرض بأیدیھم عونا لھم. 

ان ئن حسےہ 0 صی ‏ شی 0طت بے ثرس :ا ربا غعلی ال 
مصرء علی کل علج منھم أربعة دنائیر من غیر خراج أرضهم؛ وجعل علی 
الازض کے اعا علی لاہ وقال ھ ایح سیت آن رم فی الأرض؛ وجعل 
علیھم خراجاً واحداً علی الأرض والجماجم؛ وجعل علیھم مع ذلك الضیافة: 
وقال مالك: تطرح عنھم الضیافة إذا لم یٔوف لھم. 

قال الباجی!'': والأظھر عندي أن یکون علیھم جزیة الجماجم؛ فمن 
عمل أرضاً کان عليه خراجھا؛ لأن سبب جزیة الجماجم سکتیٰ بلد المسلمین: 
وحقن دمائھم فیھاء وسبب خراج الأرض الانتفاع بھاء ثم لا یجوز للعنوي بیع 
ےج الارصض× لھا اك لسن ۴ ئ0 
عق الال وَغ اُسلم منھ قال ابن جب ققل ارہ نس ما تھا 





ہے ہ۔- ہے _ممہ۔تھٰعجہ و×ہصدچجٗ ہہ سے 9ل ےس سے ور سے ےس ےھ 


.)۲٤٢ /۳( انظر : ا( المنتقی)‎ )١( 


1۹ء 





کٛححعس سو .سس سس و ونس ہہ ہ۔ہ۸سےم۔ َََّ٘ى۱صصصسژس بے سے سس ےم شسسکے کسممےسے ںہ مسسسےہ_۔ہ مکسشجہ ‏ سہےے کہ .سح ہیس سے سی 


ھا کی و مہ ور و اھ ھا ا رھ رہ رو 07 وھ مو تڑ رو و و کو مو و مر اترم وھ واای- وھ و تو و او او کو چو ھ ہے 





وکل ما کسب؛: وأما اارقن لاس لی لاتھا لیست في یدہ علی وجه 
ھجت وإنما ھی فی یدہ علی وجهە إجارة. 


777 ںّّ'ٹ َ۷“ 
وماله لليی٭سلم وی (العتبیة) من روایة سحنوں : أُنہ یؤوخل منھم أموالھم من 
الٰعین والرقیق وغیر ذلك؛: قال اق المواز: إنما یؤخذ منھم ما کان في أیدیھم 


وجه قول ابن حبیب: ما احتج بە ووحہهہ قول عیسی وابن ىن القاسم: أ 
9 9 ك7 وما ککڑھ و کا وانما و کالرقیق فی الحاڈ 
فعلی هذا الوجه اکتسبهء ووجه قول ابن المواز: ان ما اکتسب ملك له؛ وما 
ترك بیدہء فعلی ملك من افتتح الأرض؛ وإنما ترک علی وجه العون انتھی 
مختضرا 


وترجم أبو عبید في (کتاب الاموال) فقال: (باب من أسلم من أھل 
الصلح کیف تکون آرضه آأرض خراج آم رض عشرٴ٢ء‏ فأنخرج بسندہ إلی 
اارغرق 0ك ازمفرید ھی ا سے ۰افت غرت ملا لئے رتا 
إلا الارض؛ فانھا في للمسلمین؛ من أجل أنه لم یسلم أول مرةء قال أبو 
ف3 می انت 37270 آرکہ فیء للمسلمین؛ أنھا تنزع منە إذا أسلم: 
ولکنە یرید اُنھا تکون رض خراج علی حالھا؛ لأنھا فيء للمسلمینء ولا 
زرضی ملة: بَالْعَار کارضش المسلمین التي یملکونھاء وھذا مذھب من کرہ شراء 
رض أُھل الصلح. وقد روي عن عمر بن عبد العزیز شيء یرجع إلٰی ھذاء 
خلاکی ہستاد طتة اه قال ینا فقوم صولحوا علی جزیة یعطونھاء ۂ فمن أسلم 
منھم کانت أرضه لبقیتھم . 


ای صضاہ تقر لت کرت 


صم ہے 
سے 
مو 


سنہ کسنتھم: و حکمه فی الاداء عنها 
۷ 


١‏ ۔ کتاب الحھاد )٠٢(‏ ہاب 
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وٹ لوہ رج اھ وک و رو وت و ھا و وا او و مہ وڑ و وا کو وت و وا و و تو وہ او و وہ لک وی مو و و کرو ھت لک ھا ال 1ت وہ و و ھک رم رھ ما ا ا کک 


کو رات مالک بن انس یقول غیر ھذا : حدثنی یحیی بن عبد الله بن 
بگر ئن ماك قال 0 ات ا ات 
آخر ما تقدم عن (الموطأً٥ء‏ قال أبو عبید: وقد روی ا٘شعث عن ابن سیرین 
لا ا لاہ ا ا20 مو السر اه ا اف عنواہ تع کات حا نا 
تال لاق مالیے را کاق وا تیر للسلین 


قال أبو عبید: فعلی تأویل مذھب ابن سیرین ومالك لا بأس بشري أرض 
رت لانه ملکھم: وکذا یروی عن الحسن بن صالح: أئه کان لا یری به 
دا ویکرہ ری رض ات 2 فا اور عبت وینبغیي ان یکون في ھذا 
ہلت ايغیا ال اذا أسلموا صارت أرضھم أرض عشر؛ لانھا ملك 
إیمانھم: وأما الذی یقول أبو حنیفة فغیر هذاء أخبرنی عنه محمد أنه کان 
بی اف می أو اشتری أرضه مسلم من أُھل الصلح؛ فإن الصلح 


وقال الموفق!': الأرض آرضان: أرض صلح وعنو؛ فأما الصلح؛ فھو 
کل أرض صالح أھلھا علیھاء لتکون لھم؛ ویؤدون خراجاً معلوماء فھذہ 
الأارض ملك لأربابھاء وھذا الخراج فی حکم العتيتء سی : ابلىراسطط 
عنھم؛ ولھم بیعھا وہبتھا؛ لأنھا ملك لھم؛ وکذلك إن صالحوا علی أداء شيٍء 
نے 72رف على الارفی رتلتھ گل ارض ال علھا اھ کارض اعت 
وشبھھاء فھذہ ملك لأربابھاء لا خراج علیھاء ولھم التصرف فیھا کیف 
شاؤوا. 


7- الثاني : وھو ما فتح عنوۃٌ فھی ما أجلي عنھا نالسسفتے لم تسم 
بین الات فھلهہ تصیر وقفا للممطظم: یضر ب علیها جراج معلوم: یژخل 


٭حہصححصححےءء کس سس سس سے ہم ھت سلےسٹ_.ےِ-ص 92د ۵٠ہ‏ کے لے لے سے ےا سم اشامت سے سے سے۔ سے سے 


.)۱۸٦/٤( و(المغنی)‎ )۵۸٦ - ٣۸٥ /۲( ە المعغني مع الشرح الکبیرا)‎ )١( 
۷۱ء‎ 
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ےھ ےھ و ےھ مھ اھ ہم مھ رھ موم مھ وم مم ام مم ام مم وم یے دح ےم ےم ےم یج ددع یہو ی یہی وفمہمہم وم 


مھا في کل عامء یکو أجرة لھاء وثقر في أیدي أربابھاء ما داموا یؤدون 
خراجھاء سواء کانوا مسلمین أو من أھل الذمة ولا یسقط خراجھا بإسلام 
اُربابھاں ولا بانتقالھا إلی مسلم؛ لآنە بمنزلة آجرتھا. 

رام تار آ0 فع ا سا فی را ون السلیرں لآ ھن ناد 
رسول ال ا قسم نصفھاء فصار ذلك لاملہ: لا خراج عليهء وسائر ما فتح 
عنوۃً مما فتحه عمر بن الخطاب؛ ومن بعدہ کأرض الشام والعراق ومصر 
وغیرھا لم یقسم منە شیيء. ٰ 

ٹم قال''": وما استأنف المسلمون فتحەء فإن فتح عنوۃ ففیه ثلاث روایات : 
یعني عن الإمام آحمدہ إحداھن : أن الإمام مخیّر بین قسمتھا علی الغانمین؛ وبین 
وقفیتھا علی جمیع المسلمن ؛ لان کلا الآمرین قد ثبت فیه حُجّة عن النبی قَهُء 
فانہ وا قسم نصف خیبر ووقف نصفھا لنوائبەء ووقف عمر الشام والعراق ومصر 
وسائر ما فتحہء وَأَقرٌ علی ذلك علماء الصحابة وآشاروا عليه یەء وكذلك فعل 
من بعدہ من الخلفاءء ولم یعلم أحد منھم قسم شیتاً من الأرض التی افتتحوها. 

َالثَائینۃ: آتھا:تضیر تنا شی ااملاہ مھا لاقاق السا عرت 
وقسمة النبي قلُ خیبر کان فی بدء الإسلام وشدة الحاجة. 

والثالثة : ان الواجب قسمتھاء لآن النبی قل فعل ذلكء وفعله أولی من 
فعل غیرہ مع عموم قوله تعالی: فرَآعلموا اَنما عَمتُم ین شَیو4 الایة. یفھم منھا 
آن اربعة أخمامھا للغانمین والروایة الأولی أولی ؛ لان النبی للا فعل الأمرین 
جمیعاً فی خیبر: زلات عمر - رضي ال عده - قال: 1ھ آھر:الناف یت 
الارض کا می ای رض ا فقد وقف مع علمہ بفعل النبي ة. 
)١(‏ 8المفتی؛ (۱۸۹/6). 
(۲) أُخرجه البخاري في (باب أوقاف أصحاب النبي گا من (کتاب الحرث والمزارعة) 

وانظر (فتح الباری) /٥(‏ ۱۷)ء وآبو داود (۲/ .)٦٤١‏ 


۷۲ 
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قال اہو عبید: تواترت الاآثار فی افتتاح الأرضین عنوة بھذین الحکمین: 
رض السواد وغیرہء حین وقفهء والنظر فی ذلك إلی الإمام فما رای من ذلك 
فعلەء وھذا قول الثوری وأبي خرف 


والاختیار إلی الإمام اختیار مصلحة لا اختیار تَشهُء فیلزمه فعل ما یری 
وقمفه لھا؛ لان عمر ۔ رضي اللہ عنە - وغیرہ لم ینقل عنھم فيه لفظ الوقف؛ 
ولان معنی وقفھا ھاھنا أُنھا باقیة لجمیع المسلمینء یؤخذ خراجھا ویصرف في 

ثم قال: فأما ما جلا عنھا أھلھا خوفاً من المسلمین؛ فھذہ تصیر وقفاأً 
بنفس الظھور علیھا؛ لان ذلك متعین فیھاء إذ لم یکن لھا غائمء فکان حکمھا 
حکم الفيء یکون للمسلمین کلھم وقد روی أُنھا لا تصیر وقفا حتی یقفھا 
الامام وحکمھا حکم العنوۃ إدا وققت . 


وما صالح عليه الکفار من آرضھم علی أُن الأرض لناء ونقرھم فیھا 
بخراج معلوم فھو وقف أیضاً؛ لأنہ قليٍ فتم خیبرء وصالح أهلھا علی أن 
بعمروھاء ولھم نصف ئمرتھاء وصالح بني النضیر علی آن يُجْلِيَهُم من 
المدینةء ولھم ما أقلت الابل إلا الحلقة أي السلاحء وأما ما صولحوا علی 
اأن الأرض لھم: وِنقرٌھم فیھا بخراج معلوم؛ فھذا الخراج فی حکم 
الجزیةء تسقط بإسلامھم؛ والاأرض لھم لا خراج علیھا؛ لان الخراج الذي 
ضرب عليھم إنما کان من اُجل کفرھم؛ بمنزلة الجزیة المضروبة علی 
لہ 0ا5 اسھہرا ظط گا ظط الحت رتتی۔الارغی خملکا لھ 
لا خراج علیھاء ولو انتقلت الارض إلی مسلم؛ لم یجب علیيها خراج 
0 سی 


]۷ 
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وفی (الشرح الکبیر) لأبی الفرج الحنبلي : الأرضون المغنومة علی ثلائة 
اضرب؛ احدھا: ما فتح عنوةء وھي ما اأَجلي عنھا آھلھا بالسیف؛ فیخیّر 
الإمام ہین قسمھا ووقفھا للمسلمینء وعنه: تصیر وقفاً بنفس الاستیلاءء وعنه: 
تقسم بین الغانمینء الضرب الثانی: ما جلا عنھا اھلھا خوفا وفزعاء فہذہ 
تصیر وقفاً بنفس الظھور علیھا؛ لأن ذلك پتعین فیھا؛ لأنھا لیست غنیمة 
فتقسمء فکان حکمھا حکم الفيء؛ وعنه: یکون حکمھا حکم العنوۃ قیاسأً 
علیھاء فعلی ھذا لا تصیر وقفاء حتی یقفھا الإمام. 

الضرب الثالث: ما صولحوا عليه. وھو قسمان: اُحدھما: أن یصالحھم 
علی ان الأرض لناء ونقرھا معھم بالخراج فھذہ تصیر وقفاً أیضاء حکمھا 
حکم ما ذکرناء الثاني: آن یصالحھم علی آن الأرض لھم؛ ویؤدون إلینا 
خراجھا معلوماء فھذہ ملك لأربابھاء وھذا الخراج فی حکم الجزیةء متی 
آسلموا سقط عنھم؛ لان الخراج الذي ضرب علمھا إنما کان من اُجل کفرھم؛ 
خی کالسزد علی رورمہں قاڈا امفواء بفظ گنا سط الجریهة رتٹی 
الارض ملکا لھم؛ لا خراج علیھاء انتھی . 


وقال ابن حجر فی (شرح المنھاج): الفيء مال حصل لنا من کفار بلا 
قتال وإیجاف خیل ورکاب وبلا مؤنةء کجزیة وخراج ضربّ علی حکمھا 
وغُشر تجارة أي ما أخذ من أہلھاء سواء ساوی العشر أو لاء وما صولح عليه 
اُھل بلد من غیر نحو قتالِء وما جلوا عنه خوفاء فیخمّس جمیع الفيء خمسة 
أُسھم متساویةء وقال الائمة الثلاثة: یصرف جمیعه لمصالح المسلمین إلی آخر 
ما تقدمء بسط ذلك فی باب اما لا یجب فيه الخمس). 


ثم قال: ھذا حکم منقول الفيءء فأما عقارہ من بناء و أرض؛ فالمذھب 
أُنہ لا یصیر وقفاً بنھس الحصول؛ ون نقله البلقیني عن الإامام عن لان 


2 


واعتمدہ بل الإمام مُکَيْرٌ ہین أن یجعله وقفاء وتقسم غلتهہ فی کل سنەة؛ مثلا 


۷٤ 
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0 8 لانه أنفع -- أعیانہ علیھم آو یباعء 
ویقسم ثمنهە بینھم؛ واعتمد الاذرعی قول المنھاج : إنه یجعل نت وتقسم غلته 
لے الم گار رج اط :الیک وناج 7ل مت اسلا عان افالری ا 
إ[مام مجتھد جاز . 

ثم قال فی موضع آخر: والمال المأخوذ من أھل الحرب قھراً لھم حتی 
سلموہ أو جلوا عنه غنیمة؛ ولا تملك إلا بقسمة مع الرضا بھا باللفظ لا 
بالاستیلاءء ولھم أي الغانمین التملك قبلھا باللفظء بأن یقول کل بعد الحیازۃ 
وقبل القسمة: اخترت ملك نصیبیء فیملك بذلك أیضاء وقیل: یملکون بمجرد 
الحیازۃء ویملك العقار بالاستیلاء مع القسمة وقبولھاء آو اختیار التملك 
کالمنقولء انتھی . 

وقال فيی موضع آخر: الغنیمة مال حصل من کفار بقتال وإیجافء فیقدم 
منە السلب للقاتلء ثم یخمس الباقیء فخمسه لأھل خمس الفيءء والأخماس 
الأربعة عقارھا ومنقولھا للغانمین ء انتھی . 


وفي (الھدایةا''': إذا فتح الإمام بلدة عنوة أي قھراء فھو بالخیارء إن 
شاء قسھا ںین المسلمین> کا فعل الرسول 5لا ہشیر زان شاء آف* اع 

عليهء ووضع عليھم الجزیة وعلی أراذ ضيھهم الخراج: کذلك فعل عمر 
- رضی اللہ عنه - بسواد العراق بموافقة من الصحایة ولم یُحمد من خالفه؛ 
وفی کل من ذلك قدوۃ فیتخیر . 


نال“ وربا ایأت الس افرق وا نے اضاقت فا ارت بس تالق 
یصرف في مصالح المسلمین کما یصرف الخراجء ثم قال: أرض العرب کلھا 
)١(‏ (الھدایة) (۱/ .)۴۳۸۲٣‏ 
)٢(‏ (الھدایة؛ (۱/ ۳۹۷). 





١‏ ۔ کتاب الحھاد (٢٢(‏ باب 


عدة رسول الله ِا بعد وفاۃ رسول اللہ تل 

أ٘رض عشرء والسواد أرض خراج؛ لانە قَُ والخلفاء الراشدین لم یأخذوا 
الخراج من أراضی العرب؛ ولانه بمنزلة الفيء فلا یثبت في آراضیھم؛ لان 
وضع الخراج من شرط>ہ أن يقر ُھلھا علی الکفر؛ کما في سواد العراق: 
لألھاء یجوز بیعھم لھا وتصرفھم فیھا؛ لن الإمام إذا فتح أرضا عنوۃ وقھرا 
لە أن يُقَرٌ أھلھا علیھاء ویضع علیھاء وعلی رؤوسھم الخراجء فتبقی الاأراضي 
مملوكکة لاهلھا. 

وکل أرض اُسلم اُملھا آوقست مت زقسمت یی الْعَالمت فھي 
رض عشر ؛ وکل آرض فتحت علوة فأقرٌ اُھلھا علبھا٘ فھی أَرض خراج وکذا 
إإذا صالحھم؛ قال: ومن أسلم من أُھل الخراجء اُخذ منە الخراج علی حاله؛ 
لآن فیه معنی المؤنةء فیعتبر مؤنة فی حالة البقاءء فأمکن إبقاؤہ علی المسلمء 
وقد صح ان الصحابة اشتروا أراضي الخراجء وکانوا یؤدون خراجھاء فدل علی 
جواز الشراء وأخذ الخراج؛ واأدائہ للمسلم من غیر کراھةء انتھی. 


)٢٢(‏ الدفن فی قبر واحد من ضرورة 
لفظة ١من)‏ أجلیةء أي یجوز للضرورۃ أن یجمع الأموات في سراولن 
والسالة کاتھا |]شافیة کِا سپائی مطتا نی الحدیث الاأولء وأشار 
ااھا دمیانت قظ ا الضہرروت لے سو افححائرے سر آ0 05ھ 709 لا جن 


ضرور٥.‏ 
وإنفاذ أبی بکر رضی الله عنه 
فی زمان خلافتهہء والمصدر مضاف إلی فاعله. 


۷ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٢٢(‏ باب (۷) حدیٹ 





سی 


8 ٠ ٠ ٢ 6 کا ے کر ۱ ہی اپ کا ںہ سر‎ -: ٠ 


مے 

: ہیں ان عم ا 

٦ ' ۱‏ یا ٭ھ اح ٠‏ ۹ 

ہہ سز پیا مد اتب ےھ ُ‫ لچ ےا سپ ےم ھچ غ ےم مھ ھ جع مع ےم ھم م ے جع سس ری ہے ہرس و مم جم مم ےم بج ھ و وف ےد ھے ےھ ےھ ہےھ ےھ هپ ےھ ھ* ٭ ھ 
٠.‏ 


بکسر العین المھملة وفتح الدال المھملة المخفمٰة مصدر وعد یعد مضاف 
منصوب علی الْمفعولیة. 

کا سای سی الحتہت ای 

۷ ۔ (مالك: عن عبد الرحمن بن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أبي 
صعصعدة) بمھملات مفتوحات إلا العین الاولی فساکنةء الأنصاري المازنی؛ ثم 
اختلفت نسخ االموطاً١‏ فی ذکر ھذا الروايء وما اخترته من السیاق هو ما 
اٌطقت عليه النسخ الھندیةء وھکذا في متن (المنتقی) وهامشهہء وھکذا فی 
(التقصي)ء و(المصفی)ء وھکذا ذکرہ فی ا(وفاء الوفاء) بروایة مالك: وھو 
الصواب عندي . 

وذکر فی نسخة الزرقانی بدله: عبد اللہ بن عبد الرحمن بن ای صعصعة 
ولیس بوجیە؛ فإن عبد اللہ ھذا والد عبد الرحمن لیس من مشایخ مالك؛ بل 
یبروي عنه مالك بواسطة ابنه عبد الرحمن؛ کما تقدمت الروایة بذلك فی (ما 
جاء فی النداء8ء وأیضاً أھل الرجال ذکروا مالکاً فی تلامذة عبد الرحمن لا 
ایعرض ال ۱ 

ٹم ذکر في آکثر النسخ المصریة محل ذلك عبد الرحمن بن أبی صعصعة؛ 
ویمکن تصحیحہ بأنه منسوب إلی جدہ وجدہ إلی جدہ فقد قال: قال الحافظ 
في (تھذیب التھذیب+''": عبد الرحمن بن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أَبي 
صعصعة الانصاری المازنیء ومنھم من یسقط عبد الرحمن من نسبەء ومنھم من 


.۲۲۰۹/( )(١( 


۷ 








١۔‏ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۹۹۷) حدیث 


لی ماعلتت'' ئن العرائی غلی یلت القلیت+: 


(أنه بلغه) قال ابو عمر: لم تختلف الرواۃ فی قطعهہ؛ ویتصل معناہ من 
وجوہ صحاح؛ قاله ا26 ۳ ولمفظ دالق )۶ رويی ھذا انث مسنداً 


من حدیث أبی الزہیر عن جابر من طرق شتی؛ وروي معناہ من حدیث أبي_ 


کے اف ظالرہ رس خرف ظاتت0 32ک با کی ۶ اشسے ےگس 


(أن عمرو) بفتح العین وسکون المیم (ابن الجموح) بفتح الجیم وخفة 
المیم وسکون الواوء آخرہ حاء مھملة؛ ابن زید بن حرام بن کعب بن غنم بن 
سلمة الأنصاري؛ من سادات الأنصار وسادات بنی سلمة وأشرافھم؛ روي عن 
اي الزبیر عن جابرء قال لنا رسول اللہ پل : (من سیدکم یا بنيی سلمةا؟ قالوا: 
الجد بن قیس علی أن نبخلهء فقال بیدہ ھکذاء ومڈ یدہ: (وأي داء أدواً من 
البُبخل؟بل سیدکم عمروبن الجموح)؛ قال: وکان عمرویولم علی 
رسول اللہ قَليُ إٰذا تزوجء وروی نحو ذلك عن انس وأبي غریرۃ وغیرھما٘ گنا 
بسط طرقه الحافظ 7 ار 


وفی (الخمیس): قال ابن إسحاق: کان عمرو بن الجموح رجلا اأعرج_ 





:)۷٤٤/۱٤(6راکاتسش کذا فی الا‎ )١( 

. تعلیقات شیخنا علی (تھذیب التھذیب؛ لم تطبع‎ )٢( 

(۳) ا شرم الزرقانيی) (۴/ .)٤٢‏ 

0١۹١ص‎ ( )6( 

.)۲۳۹/۱۹( )٥( 

.)٥٢٥ /۳( وانظر (شرح الزرقاني)‎ )٦۵۷۹۲( رقم الترجمة‎ )۲۹۰ /٤( (الإصابة؛‎ )٦( 


۷۸ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦٢٢(‏ باب ۷ حدیٹ 





ال ٠‏ ئن غمرو لأَنضَارِیین: : 0 شوہ وت و و کا وع کو 


شدید العرج؛ وکان لە بنون أربعة مثل الآأآسد یشھدون مع رسول الل ئل 
المشاهد؛ فلما کان یوم احد آرادوا حبسهء وقالوا: إن اللہ قد عذركء فأتی 
رسول اللہ َء وقال: اي نہي اللہ! إِن بَنَیٗ یریدون ان یحبسونی عن مذا 
الوجه؛ والخروج معك فيه؛ فوالہ! إني لارجو أن اط بعرجتی ھذہ فی الجنة: 
فقال رسول اللہ پل : (آما آنت فقد عذرك اش فلا جھاد علبیك) وقال لینیەہ: 
اما علیکم أنٴلا تمنعوہ لعل ال یرزقه شھادةاء فخرج معه فقتل یوم أُحدء 
ھی 

(وعبد الله بن عمرو) بفتح العین ابن حرام بن ثعلبة الخزرجی العقبي 
البدري؛ والد جابر الصحابي المشھور؛ روی الترمذي عن جابر قال له 
رسول الل ق: ١ما‏ کلم ال اأحدا قط إلا من وراء حجابء فاإنه کلم أباك 
ماس قال: یا عبدي سَلیٍی أعطك)ء الحدیث؛ وروي عن جاہر قال: قال 
رسول ال اَل : (جزی ال الآنصار 02 ا سپا خبا ا ون مرو من 
حرام وسعد بن عبادة)ء وأآخرجه النسائي بلفظ 8لا سیما آل عمرو بن حرام) 
کذا فی (الإصابة). 


وأخرج ابن سعد في ترجمتە: إنه کان أول قتیل قتل من المسلمین یوم 
اأحدء قتله سفیان بن عبد شمس أبو أبي الأعور السلمیي؛ فصلی عليه 
رسرال آھ کات ایت 

وأآخرج البخاري في (صحیحہه٥‏ عن جابر قال: لما حضر أَحدٌء دعانی 
او سن اقئلی ان ما أراني إلا مقتولاً في أول من بُقُتل من أصحاب 
رسول اش قٍ الحدیثء وفیە: فکان أول قتیل (الأنصاریین ثم السّلَمِیِیْن) بفتح 
السین المھملة وفتح اللام نسبة إلی بی سلمة بکسر اللام بطن من الآأنصار 
الخزرجء قاله الزرقانی'''. 


ےم سے مم مم مس سسس ہے __ _ژژ _ےٗذ[ے سس سس دہ ےس سے جوےے ےس سس سے ےش ساس 


.)٥٤/۳( (شرم الزرقانی)‎ )١( 





۷۹ 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۹۹۷) حدیث 


نواس سا 


وفي (المغني)''”: السلمي بسین ولام مفتوحتین منسوب إلی سلمة بن 
سعد بکسر لام غیر النسبء ویجوز إبقاء الکسرء بطن من الأآنصارء انتھی. 
اگانا اف ظر ایا العلوم ایل اقاعلا من ریسا کتا نی افخ المتدیا 
بلفظ التثنیة وزیادة ہمن) فی أولەء وفي النسخ المصریة: 7حفر السیل قبرھما) 
بالإفراد علی المفعولیةء وھو الاوجه إذا کانا في قبر واحد. 


قال صاحب (المحلی): یعني السیل الذي قد حفرہ معاویة في الٰسنة 
لثانیة من إمارتەء فوقعت في طریق اُحد. غمرت بقبور الشھداءء وروی الدارمي 
عن جابر: بینا أنا فی خلافة معاویةء إذ جاء رجل فقال: یا جابر لقد أثار آباك 
مال معاویةء فبدأ فخرج طائفة منھم فانطلقت إليەء فوجدتە علی النحو الذي 

قال الحافظ''': وقد ذکر ابن إسحاق القصة في المغازي؛ فقال: حدثني 
أبي عن آشیاخ من الأنصار قالوا: لما ضرب معاویة عینه التي مَرّتْ علی قبور 
الشھداء انفجرت العينٌُ علیھم؛ فجثنا فأخرجناھماء یعني عمرأً وعبد اللہ 
وعلیھما بردتانء قد غطي بھما وجوھھماء وعلی أقدامھما شيء من نبات 
اائی خاعرعایا 000 تما الا تا الا سس ول قاقت انتا 


صحیح عند ابن سعد من طریق أبي الزبیر عن جابرء انتھی . 


فلت : ولفظه من طریق أبی ایر غ۔:چایر قال: صرخ بنا إلٰی قتلانا وخ 
اتل ین اخری معاویة العین: فآ خرجناھم نع آر نع سثة ليْنَةَ آجسادھی 
سی آظر افو وآخرح أیضا من طریق الزھري عن جاہر فی حدیث طویل في 
قَة اتخا قال : کان عبد اللہ بن عمرو جحلا ای اُصلعء لیس بالطویلء 


آ+صىص-سدسک بے حماو۔ سک٠‏ چےوےوسےےہےممے_ مہہ ...بش۔٠‏ 'ےےےتچحے شس ےس 6سسشت دس س.سسمتے سےا 


.)٦۱۳۸ص( (المغنيی)‎ )١( 
.٦۱۹۰ /( دالإصابة؛‎ )٢( 


کر 


3ت کتاب الحھاد )٢٢(‏ باب .0 حدیث 


وُکان فَبْرَهمَا مِمًا يَلي یل و فی ِ واحد 0 6 


رکان غ و ئن الجموے رحاا طتل“ فشْرفاء فدفنا في قبر واحد وکان قبرھما 
مما یلی المسیل؛ء فدخله السیل فحفر عنھماء وعلیھما نمرتانء قال جابر: 
فرأیت آبی فی حفرته کأنه نائمء وما تغیر من حاله قلیل ولا کثیر فقیل لە: 
رایت الات قا0: اما کفن فی نمرة مر بھا وجھە وجعل علی رجليه 
الحرمل؛ فوجدنا النمرة کما هي؛ والحرمل علی رجليه علی هیئته وبین ذلك 
کےا محر مھ گڑلاہ ظ لف کات اتی نگاق ھی رات ات متا 


گالت فک علممای اک عو ارطانا شرت: 


وفيی (الخمیس)؟ عن (الصفوة) عن جابر قال: لما آراد معاویة 
فکتبوا إليه أنا لا نستطیع أن نخرجھا إلا علی قبور الشھداء فکتب معاویة 
ابشوھم قال چابر: فرایتھم یحملون علٰی رت کانھم فوم نیا 
اواب ےط ک ول حدتہ ات جا رض الک ا 
انتھی. والظاھر عندي أن قصة إجراء العین غیر قصة حفر السیل کما سیأتي 
فی آخر الحدیث . 


(وکان قبرھما مما یلي السیل) المذکور الذي حفرہ معاویة - رضي الله 
عنه - وفی النسخ الھندیةء وکان قبراھما بلفظ التثنیةء والأاوجه الآول (وکانا فی 
قبر واحد) قال الباجی: وکانا صھرین؛ واستشھدا یوم اأحدء وفی (وفاء 
الوفاء): قال مالك: إن عمرو بن الجموح وعبد الله بن عمرو کفنا في کمن 
واحد وقِر واحد؛ رواەہ ابن شبەء انتھی. 


نت عغمرو ٠)‏ وکان جات فا ہمه تنا 7 اح اسحاق : وت 


نیدب اب مسب منصبدہ یمور جو جیا سم ہد یا ایہم عامتجا صعت* مدع تید ۱د سو سس سر سے سے چس ا ال 101(1 ال ۱۱ا 5 ا اعد لی یع ری چس بی سد ٠‏ قد بعد تہ داد عم سی 


۲۳۳۵7۳): 


۱ 

















١‏ ۔ کتاب الجھاد )١٢(‏ باب (۷) حدیث 


سىس سس مس مےُےمشہ6ہ ہم مم _ےشسکش>شےسےسےشکس_>کسےکسےسکسمےممےم6س6ے-6_ےسش-کسے شمے م6 ممےججےٹک ےس سس ےےںرس۔.۔.۔.۔ ‏ ٤و‏ جف. ‏ ےے۔ے ہہ .ے ے۔ےںے۔ 


رھ ھی ھچ ھا رھ رھ ہا ا ھا و رر ا ال رھ ور وا و وو رھ ڑا و و وا ہو ول ود 6ھ و چو وا تو و و و و و ھا و جو وو نو و وا ھوا جع ور وج 





حدثني أبي عن رجال من بني سلمة أن النبي گا قال حین أُصیب عبد اللہ بن 
عمرو وعمرو بن الجموح: ( اجمعوا بینھماء فإِنھما کانا متصادقین فی الدنیا١:‏ 
وفی امغازي الواقدي) عن عائشة: آنھا رأت ھند بنت عمرو تسوق بعیراأً لھا 
عليه زوجھا عمرو بن الجموح؛ وأخوھا عبد الله بن عمرو بن حرام لتدفنھما 
بالمدینةء ثم آمر رسول اللہ قَيةٍ برد القتلی إلی مضاجعھم. 


وأما قول الدمیاطي: إن قوله: وعمي وهمٌء فلیس بجید؛ لن له محملاً 
اتا والتجوّز في مثل ھذا یقع کثیرأء وحکی الکرمانی عن غیرہ أن قوله: 
عمي تصحیف من عمروء وقد روی احمد بإسناد حسن من أبی قتادةء قال: 
قتل عمرؤ بن الجموح وابن أخیه یوم أحدء فأمر بھما رسول الل قيُء فجعلا 
فيی قبر واحدء قال ابن عبد البر فی (التمھید): لیس هو ابن أخيهء وإنما هو 
ابن عمهء وھو کما قال: فلعله کان أَسنٌ منهء انتھی. 


الصفاء)ء وقال: (١‏ ادفنوا ھذین المتحابین فی الدنیا فی قبر واحد). 


فاتاف سما ات اٗشسست فنادی منادي رسول اللہ ق: ادفنوا القتلی في 
مصارعھم؛ قال: فَردا حتی دُیِنا فی مصارعھماء قلت: وأخرجه الدارمی أَیضاً 
بھذا ال عتضات 

قال الحافظ في (الإصابةا''': أخرج ابن أبی شیبة فی أخبار المدینة) 
عن أبي قتادة قال: آتی عمرو بن الجموح النبي قَُ فقال: یا رسول للہ! ئی 


ساب سس 


0۲۹۹/۲/۲.) 


۲ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٢٢(‏ باب (۷) حدیث 


ے۔ےے ہہس ےج سےس. سس ے6 ٦-۰‏ تمس..سلٹٹ الا سوا .سس اما ہمہ لےصسہ سس ہہس سس س۔سس۔وودسسسسمملے۔ ےد تو و سد سے سے سو فا ٥‏ 2۱90+ جا نہ کے 


اہایك ٢ت‏ ا سن اتا امشي برجلي ھذہ في الجنة؟ 
قال : عم و کات عرجاءی فقتل توم ايك ھو وابن اي فآمر ِا بھما 

ودک الحاکم 7 زالی یں ۶۵ : کان عمرو سید اج وکان اعرجء 
غسان: قال الواقدی: مع عمرو في القبر خارجة بن زید: وسعید بن الربیع؛ 
والنعمان بن مالكء وعبد اللہ بن اللحسحاس٠‏ قال أبو غسان: وقبرھم مما یلي 
المغرب من فبر حمزة ۔ رضي ال عنه - نحو خمسمائة دراع کذا فی اوفاء 
الوفاء). 

(وھما ممن استشھد) بہناء المجھول (یوم احد) وکان عبد اللہ بن عمرو 
أول قتیل یوم أحد؛ کما تقدم قریباً (فحفر) ببناء المجھول أي الأرض (عنھما) 
أى حفر قبرھما (لیغیرا) ببناء المجھول اي لینقلا (من مکانھما) إلی قبور آخر. 

قال الباجی''': حفر السیل قبرھما لما کان مما یليه أو قرب منهء فأرادوا 
کنا دن کامبا لت آلی عرغر لارصر ایل ٹر تھا لا 
بأس بحفر القبرء وإخراج المیت منهء إِذا کان لوجه مصلحةء ولم یکن في 
ذلك إضرار بەء ولیس ھذا من باب نبش القبورء فان ذلك لوجه الضرر و لغیر 
منفعةء انتھی . 

وئی )(المحلی): فیه جواز النیبش لعذدس فئیخ فی افتح القدیرٴ''' 5ھ8"ھئ 


,)۲۰۷ /۳( (الستعترك)‎ .)( 
.)۲٢٢ /۳( ا( المتقی)‎ )٢( 
0١۰/۳) :)۳( 


۸۳ء 








۱ ۔ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۹۹۷) حدبث 


سس سے سکس سس سے ےس سس سے ےم سٹک س سے سے مٹسس ات سس ٹس صے۔ ,س۹ ہہ سپ شش سس م...- ۹س __ے 





ا وھ رھ ھی رھ وی ھ۱ و و و رھ ا ور و 0ھ وا و وہ وو و موا وع وو کے وہ روم کو او وو رو وو ابو لوپ و یں 





بعد إھالة التراب بمدة طویلة ولا قصیرة إلا لعذرء والعذر أن یظھر أن الأرض 
مخعصویة؛ و یاخذھا شفیع ولٰذا لم یحول کثیر من الصحایةف وقد دفنوا ارقن 
الحرب؛ ومن الأعذار ان یسقط في اللحد مال آو وب آو درھم أحد. 


وفی (المٹھاج)٢:‏ وىىشسه بعد دفنهہ للنقل وغیرہ حرام الا لضرورۃق کان ذفن 
بلا غسل أو في أ٘رض مغصوبة أو ثوب مغصوب آو وقع مال أو دفن بغیر 
القلةف اتتھی: 

وتقدم في الجنائز ما في (الشرح الکبیرا'' للمالکیة: جاز نقل المیت قبل 
الدفن وکذا بعدہ من مکان إلی آخر بشرط أن لا ینفجر حال نقلهہء وأن لا 
برکة الموضع المنقول إليە؛ أو لفن بین أَھهله أو لآجل قرب ار مل لے 
قال الدسوقيی: فإن تخلف شرط من هھذہ الشروط الثلاثة کان النقل حراماء 


لغ 


اتی 

وھکذا فی (المنھل) وزاد: وقالت الشافعیة : یحرم نقله قبل الدفن من بلد 
لی بلدء وإن لم یتغیرء لما فيه من تأآخیر دفنەء ومن التعریض لھتك حرمته؛ 
رقبل ٢‏ کرہ ۷/آ0ایگکرت قرف یکت آن الیتیۃ آر بی افتاس آما نل بعد 
الدفن فحرامء وقالت الحنابلة : لا باأس بنقله قبل الدفن وبعدہ إلی مکان آخر؛ 
لخرض صحیح؛ کبقعة شریفف وإفرادہ فی قزر ومجاورۃة صالح مع امن التغیر 
الا الشھید؛ فإنه یدفن بمکانەء انتھی . 

ون (المغنی)'': سٹثل ہے عن انت حرج من قہرہ إلی غیرہ فقال : 
إذا کان شیء یؤذیەء قد حول طلحة وخوّلت عائشةء وسٹل عن قوم دفنوا فی 


اسٔیۓَٛمَمَٗٔٗوًََژإً ہے ووودودہ۔ت ہے ححح۔ ود ے۔۔۔‌ََسَسںں مج چم ج9جےجچکوۓں ےچےوےںے سے ‌ سے 


.)٢)٤ (٤(۲ ۔ا لمغني‎ )٢( 


٤ 


١۱۔‏ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۷) حدیث 


و کو وا و جو کو ور کر و و وت ول ھا و وت وو و وٹ و کو وہ و مر ھا راہ ار و اھ مہ سے و رک ضا وہ و ا اک ا ھا رط ان و و و ھن ما کا ھا ا کک 


حےمسہ پٹ س خی 6د امرأتہ وقد كکَفنَتْ فی خلقانِء 


ھک 


۱ رقال یکا لی رھ مھ“ [ترقم سی الف 17ت لیک من 
وآخرج؛ قال اأحمد: إذا نسي الحفار مسحاته في شر جار آ0 سی تھا 
وقال فی الشيء یسقط في القبرء مثل الفاأس والدراهم یٔنبشء قال: إذا کان له 
قیمةء وقد روي ان المغیرة بن شعبة طرح خاتمہ في قبر النبيی 25. ثم قال: 
خاتمی؛ ففتح موضع منہء فأخذ خاتمه؛ فکان یقول: آنا أفريکم عھدا 
برسول اللہ گلا : وإِن دفن من غیر غسل آو إلی غیر القبلة؛ تبئن وغسل إلا آن 
یخاف عليه ان یتفسخء فیتركء وہذا قول مالك والشافعی وأبی ور وقال أبو 
حنیفة: لا ینیش؛ لان النیش مثلةء وقد تھی عتھا. 

ولنا: آن الصلاةۃ تجب ولا تسقط بذلك: کإخراج مَا لهُ قیمة وقولھم: 
إِن الہش مثلةء قلنا : إنھا مثلة فی حق من یقبرء ولا ینبش؛ ثم قال بعدما ذکر 
الاختلاف فی نبش من دفن بغیر صلاة و بغیر کمن : فاما إِن تغیر المیت لم 
ینبش بحال؛ وکل موضع اُجزنا نبشه لحرمة مِلكٍ الاآدمي؛ فالمستحب ترکه 
اور السا :انکھی: 


وفی (الدر اہ تار 35 یخرج جنه بعد (ِمَالة: ارات ]3 بحق آدمی 
غات کر ة :الا فی مفضرۃ از اغڑک مْلتت خر افالك ہے اخراخ 
ومساواته بالأرض؛ قال ابن عابدین: قوله: إلا لحق آدمي احترازٌ عن حق الله 
تعالی:ء کما إدا دفن بلا غسل أو صلاة أو وٌضٍع علی غیر یمینە أو إلی غیر 
القبلةء فإنه لا ینبش بعد إھالة التراب . 
)0" (۳) 
)۲۸/,07): 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٢٢(‏ ہاب (۷) حدیث 


ھیکسسیسحچہو ہت مرش ےو وہ ہک ےر س ‏ ات ےب را سے و کی ہہ ا 6بت 








تمقال ضا لا اس تق ھت تا> گناہ رقل آ مامت 
مدة السفیں وقیدہ محمد بقدر میل أو میلین الله رتا لت مل 
المسافةء فیکرہ فیما زاد قال فی (النھر) عن (عقد الفرید): هو الظاعر وأما 
نقمّله بعد الدفن فلا" ماق وتمامه می (الفتحاء اتھین: 
وحکی الطحطاوي علی (المراقي) عن (المضمرات): النقل بعد الدفن علی 
دہ اہےت: ز فی وجه یجوز باتمٰاف؛ وفيی وجے لا یجوز باتفافىء وفيی وحه 
اختلاف؛ آىَ الاول: فھو إدا ذئن اش اض مغصوبة أو قُفُنْ فی ثوب معصوب ؛ 
ولم برض صاحبه إلا بنقله عن ملکه و نزع ثوبە جاز أن یخرج منە باتفاق. 
وم 0و سے إذا آرادت ان تنظر إلی وجه ولدھا أو نقله إلی مقبرة 
وأما الثالٹ: إذا غلب الماء علی القبرء فقیل: یجوز تحویله لما روی أن 
صالح بن عبید الله رؤي في المنامء وھو یقول: حولوني عن قبري؛ فقد آذانيی 
الماء ثلاثاء فنظرواء فإذا ؿِقه الذي یلي الماء قد أصابه الماءء فأفتی ابن 


عباس - رضی الله عنه - بتحویله؛ وقال الفقيه آبو جعفر: یجوز ذلك أیضاً ثم ۱ 


رجع نہ او 

(فوجدا) ببناء المجھول (لم یتغیرا) قال الزرقانی'': لأن الأرض لا تأکل 
اآجساد الشھداء (کأنھما سا ای :70ن 7آ متعى جا فھ ات 
من الل تعالی خصمھما بھا٘ ولعله خصّ بذلك اھل اأحد ومن کان لە مثل 
فی تلك الأرض لما ذکر فی ھذا الحدیث علی وجه التعجب منەء انتھی. 


.)٥٥ /۳( لشرح الرزقانی)‎ )١( 
.)۲۲٢٦٢/۳( (المتتقی)‎ )٢( 


٦ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۹۹۷) حدیث 


رات 23-0“ قد جرح 7ت :27 عَلَى جرح فَلُفِنَ وھ ھ9 


ََِيقلت ۷س0 - ا وحوت کنا کات کات 


ت سن یووم ×٦‏ ۰ ۶" بے گرسہ 


(وکان أحدھما) وھو عبد اللہ بن عمرو بن حرام فقد روی الواقدي ان 

عبد اللہ قد آصابهہ جرح في یدہ فیدہ علی جرحہ؛ فامیطت یده عن جرحہ؛ 
قفانیعت الد فرذت انی مکانھها٘ فسگکن الد کذا فی اوفاء الوفاء) 
و(الخصائثص ۷ للسیوطيی رند جرح) بہناء المجھول (فوضع) بہناء امومع (یدہ 
علی جحرحه) 0و کہ الام (فدفن) بہناء المجھول (وھو کنلك) أي کت بلہ 


قال الباجی: ولعله إنما ترك علی ذلك لاستعجال دفنه وترك التردد 
والتوقف علی تلیین أعضائهء وبحتمل ان کر لا کسر لف إلا بتغیر شيء من 
أعضائهء وبیحتمل ان یکون قد ترك علی تلك الحال لیحشر علیھاء انتھی . 
(فاُمیطت) أي نحیت (یدہ عن جرحه ثم آرسلت) ننتاءَ الیسرل ای ترقت یدہ 
بعد الإماطة (فرجعت) الید علی الجرح (کما کانت) قبل الاإماطة. 


7ے ۷٢ے‏ لی تد اک نا تس 
وذھبت رطوبتھا لما أمکن إزالة یدہ من مکانھا إلا بکسر شيء من اأعضائھا 
وصرفھا إلی صورة تمنع رجوعھا إلی مکانھا إذا ترکت؛ علی أنه قد کان بین 
دفنھما ووقت الحفر عنھما ست وأربعون سنةء وھذہ مدة لا یکاد یبقی معھا 
المیت علی المعتاد من الأحوال بقیة رطوبة ولا اتصال اعضاءء انتھی. 


(وکان بین) غزوۃ (أحد) التيی استشھد فیھا (وبین یوم حفر) ببناء المجھول 


جصًٔ ‏ ص-صد سے جو مم ےہ مف لہج ”٦ککى-ص-صہأظص‏ ہو٠‏ ے ہہت ہو پل لاہ ولاچہ عضو 6ڈ لے مو سم شس سشمے م-۔ 


.)۲۱۹/۱( 3ة( الخصائص الکبری)‎ )١( 
.)۲۲٦۹/۳( 1 ۔(المتقی‎ :)۳( 


۷ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۹۹۷) حدیث 


سر مسرست سسےحٌٔسس سے جح تسس سسسسو+ حم شس ہہ مممممَُشے‌أشس نچ شش ہہ مممےےےسےےےے-۔ سصٹ س ٠ٹ‏ ٹوس ۔پےںہ مم ہجہجوں امں ملس وم 


اھ او و وھ رھ و ہلآو و لی 0 و و ا ۱آ رھ 0 و و وم ھا کور ھا و و وھ تو تو وت ور ا وھ و وا وھ کو او وا وا ور وھ روا۔ےہ 


یا۲۷ عن جابر قال: الما حضر أحذ دعانی بی من اللیلء فقال: ما 


أرانيی إلا مقتولا في أول من یقتل من: أصحاب النبي للا الحدیث؛ وفیە: 
(فاأصبحنا فکان أول قتیلء ودفن معه آخر في قبر ثم لم تطب نفسي أن أترکە 
مع الآخر فاستخرجتە بعد ستة أُشھرہ فإذا هو کیوم وضعته مُنَيةٌ غیر أُذنهہا 
والصواب غیر مُنيّةٍِ فی أذنهە. 

مان ال عائ ط۲1 ھذا یخالف فی الظاھر ما فی (المو طاً) ائ قوله: (١ست‏ 
وأربعون سنةاء وقد جمع بینھما ابن عبد البر بتعدد القصةء وفيه نظرء لأن 
الذي في حدیث جابر (آنه دفن أباہ فی قبر وحدہ بعد ستة أشھرا. وفي 
حدیث (الموطأً) ١‏ أٗنھما وجدا فی قبر واحد بعد ستة وأربعین سنةاء فإما أن 
المراد بکونھما فی قبر واحد قرب المجاورةء أو أن السیل خرق أحد القبرین 
فصارا کقبر واحدء وقد ذکر ابن إسحاق القصة فی (المغازي)٢ء‏ وله شامد 
اسناد صحیح عن ابن سعد من طریق أَبي الزبیر عن جابرء انتھی. 

قلت: وتقدم حدیٹا ابن إسحاق وابن سعد قریباء وقال العینی”': الأوجہ 
ان یقال: المنقول عن عبد الرحمن بن أبيی صعصعة بلاغء فلا یقاوم المروي 
عن جاہرء انتھی. ٰ 


قلت : لکیں روایة )الموطاً) مؤیدهة بروایة ابن إسحاق وابن سعد وغیرھما. 


وبسط لک السمھودي فی (وفاء الوفاءا فقال : (قبر عغمرو بن الجموح 
وعبد اللہ بن عمرو بن حرام ومن دھگ معھماا) ثم دکر اہ حدیٹ (الموطاأ) 
هذاء ٹم قال: وقال مالك: إن عمرو بن الجموح وعبد اللہ بن عمرو کُتَنَا فی 


.)۱۳٥١٣( (صحح البخاري)‎ )١( 
.)٢۵٥ /۳( افتح الباريی) (۳/٢٦٦۲)ء وانظر : اشرح الزرقانی)‎ )۲( 
.)۲۲۹/٦( اعمدہ القاريی)‎ )۳( 


۸ 


١۔‏ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۹۹۷) حدیث 


ہے و یو مو جم ےھ یه يه و مھ مم مھ و سو و مم و ھ ھ چو ھهھ وہ ھه س ه میم مم م مج + مم دے>+ + مم ٭ ےم تد < “٭ ھهؿٴ خث ؿ عغھ 3ث <ج قج <ى ؿ٭ ةق ظ ةق ةق ھ طھ مج ٭+ھ 


کمن واحد وقبر واحد رواہ ابن شبَة؛ ثم روی بسند جید عن جابر - رضي الله عنه - 
قال : : دھن مع أبی رجل یوم اُحدء فلم تطب نفسي حتی آخرجته فدفنته علی حدة . 


:اسر یئ سیل آت سبب الاخراج ما تقدم یی اھر اشل> روا 
ذلك ما فی نفس جابر؛ فتکون القصة واحدة؛ لکن روی البخاري في 
اصحیحہا خبر جابر مطولاًء وفيه قوله: ابعد ستة أشھراء یقتضي أن ذلك لیس 
هو قصة السیل؛ لن المدة فی تلك ست وأربعون سنةء وروی ابن شبّة عن 
جابر أ٘یضاً قال: ضرع بنا إلی قتلانا یوم أحد حین أجری معاویة العينٌ: 
فأتیناھم. فأآخرجناهم رطاباً تثنی أجسادھم: قال سعید بن عامر اأحد رواتەه: 
اوبین الوقتین آربعون سنة) وقال 0 إسحاق: حدثنی أبی عن رجال من بني 
بنا ات رسول اللہ ا قال : حین اُصیب عمرو ؛ بن الجموح ول الا وخ 
عمرو یوم ین سوا یسا ۰7 متصافین فی الدنیااء قال ابی فحدثني 
أشیاخ من الأنصار قالوا: لما ضرب معاویة عینه التيی مرت علی قبور الشھداء 
استصرخنا علیھم؛ وقد انفجرت العینُ عليیھما في قبورھماء فجئناء 
فاخرجناھما. وعلیھما بُردتان. الحدیث٠‏ نقله البیھقی فی ادلائل النبوة6. 


وعن جاہر من حدیث طویل قال: فبینا أنا فی النظارین إذ جاءت عمتی 
بأبی وخالتی عادلتھما علی ناضحء فدخلت بھما في المدینةء لتدفٹھما في مقابرنا 
إذ لحق رجل ینادي [ألا] (إن النبي قلُ أمرکم أن ترجعوا بالقتلی؛ فیدفنوا في 
مصارعھم)ء فرجعنا بھما فدفناھما حیث فَیِلاء فبینا أنا فی خلافة معاویة إذ 
جاءنی رجل؛ فقال: یا جابر: لقد أثار أباك غُمَال معاویةء فخرج طائفة منەه: 
فأتیتەء فوجدته علی النحو الذي دفنته لم یتغیر إلا ما لم یدع القتل أو القتالء 
تر امک رکم تام تی برجال الصحیح خلا نبیح العَتَریٌ 7ر کن 





.)۱٥٢١۱۷(ح‎ )۳۹۸ /۳( آخرجه اأحمد فی (مسندہ)‎ )١( 
وفی الأصل الغنوي هو تحریف.‎ )٢( 


۹ 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )١٢(‏ باب (۹۹۷). حدیث 





٭ *٭ ثڈ ثؿث ق 8ة ث ٭ ؿ +٭ غ٭ ؤؿؤ غ٭ ٭ ھت عے مہ ےو جج ےو وہ ی٭ ؤث >ىھؿ غ ه> ٭.ٴوەہ مم مم ھج وج نیج مج ی>ؿ ه جع مه ع هم یھ مه و ھی" یج يی یی ےم میم مم و جم ہج ھجم ھی جو ےج ےج ھت 


- 
٠ 


قال السمھودي: فھذہ قصة ثالثة: فیؤخذ من مجموع ذلك أن جابراً حفر 
غن ان ثلاتك مراٹء الاولی: لعدم طیب نفسه بدفنه مع غیرہ لعلۃ اسَثادْن 
النبی لا فی ذلك؛ فأذن لە لما یترتب عليه من ظھور ما یشھد لحیاة الشھداء 
وسلامة أبدانھم؛ وکان دفنھم مجتمعین للضرورة في ذلك الیومء أو فھم جابر 
جواز ذلك عند زوال الضرورة واتساع الوقت؛ ففعله؛ وکأنه لما آخرجہ دفنه 
بازاءقّی صاعيه رصھر معائظةً علی اقرت نی مسرغف قد جا الامر 
عم ر' سر پت 

والثانیة: لما أجری معاویة رضی اللہ عنه العینء وکان فی ذلك أیضاً 
ظھور المعجزة بحیاۃ الشھداء؛ فقد آسند ابن الجوزي فی (مشکله) عن جابر 
قال: صرخ بنا إلی قتلانا یوم اأُحد حین آجری معاویة ۔ رضی اللہ عنە - العینء 
فأاخرجناھم بعد أربعین سنة. 

والثالثة: لحفر السیل عنه وعن صاحبهء فقد روی الواقدی ان قبرھما کان 
مما یلي السیل فحفر عنھماء وعلیھما نمرتانء قال جابر: فرأیت أبي في 
حفرتەء فکأنہ نائمٌء وبین ذلك ست وأربعون سنة؛ انتھی مختصرآ. 


وقال السیوطی فی (الخصائص ''': أخرج ابن سعد والبیھقي وأبو نعیم 


عن جابر قال: استصرخنا إلی قتلانا یوم اأحد وذلك حین اآجری معاویة 
لسن تخاس طاہبار کی 'اطرافے عق راس اس جتتہ راصانت 
المسحاة قدم حمزة فانبعثت دما. 

قلت: وآخرجه البیھقی فی (الدلائل) بثلاث طرق والفاظ مختلفة: إن 
إخراجھم کان بعد أربعین سنة حین آجری معاویة العین . فالظاھر ما ذھب إليه 
السھردی آآت السا عق ثلا مرات مل سے ایی رت آرعیئ ساتھ ضط 


اسم می اھ جب ھ سم اح جم مسمے مھ سے می مم سے 


.)۲۱۹/۱( الخصائص الکبری)‎ 7 )١( 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٢٢(‏ باب (۷) حدیث 
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إجراء العین وبعد ست وا رت حین دخلہ السیل: وذلك ے2 الروایات .7 
کل من الثلائة . 


(قال مالك: لا باأس بأن یدفن) ببناء المجھول (الرجلان والثلاثة فی قبر 
واحد من ضرورۃ) لفظة (من) أجلیة. قال الباجی''': یدل علی أن ذلك لا یفعل 
إلا من ضرورةۃء وکذلك قال آشھب: لا یکفنان فی کفن واحد إلا من ضرورةء 
ولمن فعل ذلك من غیر ضرورة حظه من الإساءةء قال مالك: وإلا فالسنة آن 
یدفن کل واحد منھم في قبر؛ قال ا٘شھب: وإذا دفن رجلان في القبر لم یجعل 
تھا سا می اق ام دق اھ لا سی 0:]لا التضبیٰ ۶ اتی 


قال الدردیر''': جاز جمع رآف شر احلانلاض ور کک 1آ ات اتا 
البعض ولو اآجانب؛ ولا یجوز لمْ العظام: وولی گان القلة الأآفضلء وفْدُمَ 
الگ فا :الاچی الک علی الف ار علی لعف ا ھی 


قال الموفق”: لا یدفن اثنان فی قبر واحد إلا لضرورة. وسٹل أحمد 
عن الائنین والثلاثة فی قبر واحدء قال: آما فی مصر فلا وأما فی بلاد الروم 
کٹ التتلی نفشفر قية الھی راس س2ا عتدخل عَدَآ( ویخنل ینا 
حاجزاً لا یلتزق واحد بالآخرء وھذا قول الشافعیء وذلك أنە لا یتعذر فی 
الغالب إفراد کل واحد بقبر فی المصرہء ویتعذر ذلك غالباً فی دار انت 
وفی موضع المعتركء وإن وجدت الضرورة جاز دفن الائنین والثلاثة واکٹر في 
القبر الواحد حیثما کان فی مصر آأو غیرہء انتھی . 
)١(‏ (المتقی) (۳/ .)۲٢٢‏ 
(۲) (الشرح الکبیر) .)٦٢٤/١(‏ 
(۳) ( المغني) (۳/ .)٢۱٥٥‏ 


۱ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۹۹۷) حدیث 
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تر کے تا لی الْقبَة. 
ہر ےر تی کر ہو بر یی 20029 ولو جعل 
لھم شبه النٹھں وجعل راس اأحدھم عند رجل الآخر وجعل بینھم شیء من 
العراب لم یکن بە باأسء انتھی . 


وسیأتي قریباً ما فی (شرح الإقناع)ء قال صاحب (المحلی): وبە قال أبو 
حنیفة والشافعي: إنە لا بد أن لا یدفن اثنان فی قبر إلا لضرورة؛ ولکن لا 
یحفر قبر لدفن آخر إلا إن بلي الاول؛ فلم یبق لە عظم إلا أن لا یوجدء فیضم 
عظام الأولء ویجعل بینھما حاجز تراب؛ کذا في افتح القدیرا'''. وقد دفن 
الإمام زین العابدین فی البقیع في القبر الذي فیه عمه الحسن بن عليء ثم دفن 
فی ابنه محمد الباقر وابن ابنە جعفر الصادقء انتھی . 


(ویجعل) ببہناء المجھول (الاکبر) فی الفضل وإن تساووا ففی السن (مما 
یلي القبلة) لما فيی الصحاح من حدیث جابر - رضي اللہ عنه ۔ بألفاظ مختلفة 
دن ای 5ل 5ا0 دع و بین الرجلین من قتلی احد في قبر واحد ٹم بقول: 
ا اھ ف7ت آ0 تاذ امیر آتے أحدھما قذّمه فی اللحداء وفی 
(المنتقیٰ۷: (ایقدم في الحت.]لاکی ع نا مما يلي القبلةاء وھذا معنی 
التقدیم فی اللحد. 


وقال اشھب: یقدم في اللحد أفضلھما. وقد روي عن النبي قلٍُ أنه کان 
یقدم فی اللحد آکثرھما قرآناء وہذا کلە یعود إلی معنی الفضیلة؛ فإذا استویا 
فی الفضیلة قُُ أکبرھماء لأن للسن حقاً وفضیلة. وروی موسی بن معاویة عن 
ابن القاسم: نجعل الرجال مما یلي القبلء ثم نجعل بعدھم الصبیان ثم نجعل 
بعدھم اتتتَافَ انتھی. وتقدم قریبا کلام الدردیر . 


.)٦٠١٢١ /۲( )(١( 





١۔‏ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۹۹۸) حدیث 


آر نے چھ 


مر 0 تہ ! ٦‏ 4 تک 
ہل ال حییخ أإنه قا 5 : 7 0 
27 


وفی اشرح الاقناع)''': ولا یدفن اثنان في قبر واحد ابتداءء بل یفرد کل 

اھر اش گر عند الماوردي: وخرُم عند السرخسی؛ ونمقله عنه النووي می 
تج 9۹9.7-0" کے ۱ 

(المجموع) مقتصرا عليه؛ ونازع فی التحریم السبکی إلا لحاجحف فیجمع بین 
الائنین والثلاثة والآکٹر بحسب الضرورة وکذا فی ثوب واحد للاتباع في قتلی 
أُحد فیقدم حینتذ أفضلھما ندب وھو الأحق بالإمامة إلی جدار القبر القبلي. 
الابن: وإن کان أفضل منە لحرمة الآبوۃء وتقدم الام علی البنت؛ وإن کانت 
أفضل منھاء أما الابن مع الام فیقدم لفضیلة الذکورۃ ویقدم الرجل علی 
الس والمین غلی الخشی+ والخضی عل :الر اف 

قال البجیرمی: لکن یجب أن یجعل بینھما ما یمنع التماسٌء کتراب 
ونحوہ؛ تھی 

وکنللكک ترتیبھم عند الحنفیة کما فی (الدر المختار): فیقدم إلٰی القبلة 
الأافضل فالأفضل الرجل ثم الصبي؛ فالخنثی فالبالغةء فالمراھقةء والصبي 
الحر َقَدم علی العبد أَي ولو بالعغاػ والعبد علی لاق 


۶۸ ۔ (مالك عن ربیعة بن أبي یل ال خئئ۴) المعروف پربعة الرای 
(أنه قال) قال ابن عبد البر: منقطع باتفاق رواة (الموطأ)ء ویتصل من وجوہ 
صحاح عن جابرء کذا في (الزرقاني)''ء وفي (التمھید): یتصل من وجوہ ثابنة 
007 ۔(1 1۳ 

.)۲٤۷ /٥( انظر : (المجموع)‎ )٢( 


(۳) ١اشرح‏ الرزقاني) (ر۳/ 1)8 لالاتچدکار4:(٤:/ ,)۳۴٣۳‏ 


۳ 





رس ,سس ےہ سس سم سے اد کم سپٹ ہے سے ٹس ےہ سے“ _جہ ب_ .ہن ہہ سسٹكصٗ 
سے مم سسے.ےس سششس سے ے سے سے ٭س×ںہ س_۔۔س‌ىس[9س×س سس ×س١‏ جک کس شش شسس ۰ے ...ہے ہس سہ.۔.۔  .‏ ہہ سے۔ہٗ 





عن جابر رواہ عنه جماعذء منھم أبو جعفر بن علي؛ ہضور افٌنگتی 
وعبد الله بن عقیلء وآبو الزبیرء والشعبي ثم ذکر طرقھا. 

قلت: وآخرجه البخاري في اصحیحہا'' بطرق عن جابر؛ ولفظه في 
الهبة قال: ٦‏ قال لي النبي قل: لو جاء مال البحرین أعطیتك ھکنا ثلااء فلم 
یقدم حتی توفي النبي قَلٍَء فأرسل أبو بکر منادیاً ینادي من کان لە عند النبی ول 
عدة أو دین فلیاتناء فأتیتەء فقلت: إن النبي قٍَ وعدني؛ فحٹی لی ثلائاً)ء 
ومعنی قوله: الم یقدم) أنە لم یأت مال بعدما وعد جابرا وإلا فقد قدم أبو 
عبیدة بمال من البحرینء وسمعتِ الأنصار بقدومه؛ فوافقوا صلاة الصبح مع 
النبي َء کما آخرجه البخاري في مواضع من (صحیحہ6. 

فا ئ۷ رع سار ا بعد هذا ان یعطیه من مال البحرینء فوفی لە 
ابو بکر ۔ رضي اللہ عنه -؛ وقال أیضاً في موضع آخر: المراد أنه لم یقدم فی 
السنة التي مات فیھا النبي لق لأنه کان مال خراج آو جزیةء فکان یقدم من 
سلة الی ستف :ابتھی: 

(قدم علی أبي بکر الصدیق) فی خلافته (مال من البحرین) بلفظ تثئیة 
بحرء موضع معروف تقدم ضبطه في أبواب الجزیةء وکانت البحرین من مملکة 
الفرسء وکان بھا خلق کثیر من العرب من عبد القیس وبکر بن وائل وغیرھما 
مقیمین في بادیتھاء وکان علی العرب من قبل الفرس المنذر بن ساوي بن 
عبد ال بن زید بن عبد ال بن دارم بن مالك بن حنظلةء فلما کان سنة ۸ھ 
وَجّه رسول ال قٍِ العلاء بن عبد اللہ الحضرمي إلی البحرین. لیدعو أهلھا إلی 
الإسلام آو الجزیة وکتب معه إلی المنذر بن ساوي وإلی سِیٔب٘خُت مرزبان ھجر 


/٥( اصحیح البخاری) (۲۸)ء باب إذا وھب هبة أو وعد ثم مات افتح الباری)‎ (١) 
.)۲۳۷ /٦( ۱ء وأخرجه البخاري في فرض الخمس (۳۱۳۷)ء وافتح الباريی)‎ 
.)۲٦۴٣ /٦( افتح الباری)‎ (٢) 


٤ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۹۹۸) حدیث 


اھ و رھ اھ وو وھ و وھ ےھ ور عو و عہ ور سو کا ا و مھ ا ھت و تواہک و وا وت و ھا وا ھا فا اس و وا وا وت ھت ےھ و رھ و و 6 و رو ہو ہر رہ ا ماک 


َقَرْمتتا 7 الڑسلام آ أُو جحت کا تا ا ال معھما جمیع العرب هناك 
وبعض العجم؛: فأما اُھمل الا رن من المجوس والیھود والنصاری؛ فإنھم 
صالحوا العلاء علی الجزیة. 

قال العلاء: بعثني رسول :لی الحخرین آز مجر رکت آی 
یر ا2ت قد أسلم بعضھم فآخذ من المسلم العشر؛ ومن المشركه 
الخراجء وعن قتادة قال: لم یکن بالبحرین في آیام رسول ال قٌٍ قتالء ولکن 
بعضھم اأُسلم وبعضھم صالح العلاء علی اأنصاف الحب والتمر؛ کذا في 
(افتوح البلدان) واامعجم ال۵كك( ۲۷ 

وقالا: بعث العلاء الحضرمی إلی رسول ال پل مالا من البحرین یکون 
ٹمائیخ الما :ما آتاہ اکٹر مه قله ولا بعد لکن قال الحافظ في (الفعم۷''': 
روی ابن أبی شیبة من طریق حمید بن ھلال مرسلا أنه کان مائة ألف؛ وأنه 
أرسل بە العلاء بن الحضرمی من خراج البحرینء قال: وھو ول خراج حمل 
إلی الني اڈ 

وقال أیضاً : إن ذلك المال کان من الجزیةء کما فی أول باب الجزیة 
عند البخاری من حدیث عمرو بن عوف؛ فأغنی ذلك عن قول ابن بطال: 
یحتمل أن یکون من الخمس آأو من الفیء؛ انتھی. 

قال الباجی'"': قوله: فقدم علی أبي بکر الصدیق - رضي الله عنه ۔ مال 

بے ایی پرشین نات آقہ رتا ئل آلے دودحمال سن ارت لی علی 

الجماجم؛ وخراج الأرض؛ وعشور أھل الذمة إذا تجروا من أفق إلی أفق: 
ال کان راهعك 2(2 احل تہ لسن 
رم رہ 
(٢(‏ افتح الباری) ۸1۹23 
([۳. تا لی ۸۲۷۹/۷1 


۰٥ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٦٢(‏ باب (۹۹۸) حدیث 


ےس سس تےے-ےسےےھےےپ سس ےےتںب.. سس جو ممسددصمٔٗٔٗٔٛسسسسسمومسسسسسسس_سس٥+جمجؤ‏ جک سہجسججکس سس شسےسشسکےےے ےں‌ےس۵خسغمے۔مہکشکس'سچش'ٹشم_ےےم ےج سکم سسٹسسےےےے۔ ہہت ٭ھٗ'ش'ج ںہ سس س-٠‏ سم ہہ ہے سس ٗکںسسدں لل_ے 


ےھ ا ام و ےھ مھ رھ مم مم مم ے رم ےم مھ ہے وم مع وم وم اد مم ےم و ےو و ہے و مو ےم جوم ےم و جع و دے و جو مھ مم 





وھذا یحتمل أن ینقل إلی المدینة علی وجھین : أحدھما: أُن ينقل إلیھا 
بعد سذ خلة أھل تلك البلاد التي یجبی فیھا ذلك المالء وھذا حکم کل مال 


یجبی في جهة من الجھات ان ینظر إلی حال تلك الجھة التيی جبي فیھاء وحال - 


سائر تلك الجھات:؛: فان استوت حاجتھم؛ وعمتھم ا نوا لع قرٌق حیث 
جبي؛ ولا ینقل إلی غیرہ من البلاد شيء منەء رواہ ابن المواز عن مالك. 

وإن کان غیرھا من البلاد احوج نقل إلی غیرھاء ولا یعدی أي لا یحرم 
منھا من جبیت منھمء رواہ ابن المواز عن مالكء ووجه ذلك ان لھم مزیة علی 
غیرھم في استحقاقه لاختصاصھم بە؛ فلا یجب ان یحرموا منەء وإن استحق 
نقل بعضھا للحاجة النازلة بغیرھم . 

وقال في (المجموعة) واالموازیة وغیرھا في الرجل من أھل الشام یبعث 
ببعض صدقاته إلی المدینة: فذلك صواب٠‏ قال محمد: وأری مالکا خص 
المدینة بذلك؛ لانھا بلد.الرسول قُ وہذا الذي قاله محمد یحتمل ویحتمل 
ان یکرت هلك: لات الغالب علی :اع ل 'الَتیية الات وضی الخال!ء ررقت اتال 
في (المدونة) في الرجل یخرج زکاة مالهء فیبلغه عن أُھل المدینة حاجة 
فیرسل إلیھا ببعض زکاتە: ما ریت بذلك باتا ورارق ضوایا: ٰ 

والوجه الٹاني: ان ینقل إلی المدینة لان بھا کان الإنفاق وإعطاء 
الأرزاق. فکان ینقل ذلك إلی من یرزق منه بعد سد الثغور التی کان یجبی منھا 
هذا المال. والتفریق علی آھلھا بقدر ما یغنیھم أو یسڈڈ حاجتھم؛ فیفرق 
بالمدینة علی أھل الاأعطیةء وعلی من اعتَرٌ الخلیفة بھاء ولزمهہ حقوق 
الَسلشَیٰء ‏ تھی ٰ 

وقال الحافظان ابن حجر والعینی“': کان ھذا المال من أموال الجزیة 
بعثه العلاء بن الحضرمي الذي کان عامل الصدیق علی البحرین . 


.)٦٦٦ /۸( و(عمدۃ القاريی)‎ ء)۲٢٢‎ /٦( انظر: ا٭فتح الباري)‎ )١( 


جو 


١۔‏ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۹۹۸) حدیث 


َو 


فقال : ٌ کان لہ ع0 رون الله یا وای اد علذة قے تی فحاءَهہ 
کر یوقت متا 

قال ہو عمر : منقطع باتفاق رواة الموطاء ومتصل من وجوہ صحاح عن جابر. 
ہے سار سے 38 گے الال کے اب سے گل غن میٹ دی 


ومسلم فی : .گت گکات الفضائل؛: ٤‏ تا ھا سٹثل رسول اللہ پا قطد 


(فقال) أبو بکر الصدیق - رضي الله عنه - علی لسان المناديء ولفظ البخاري 
افأمر أبو بکر منادیاً فنادی٥ء‏ وفی آخری لە: فأرسل أبو بکر - رضي اللہ عنە ‏ منادیأً 
فنادی؛ قال الحافظ''': لم أقف علی اسمە؛ ویحتمل أن یکون بلالا - رضي اللہ 
عنه ‏ (من کان لە عند رسول ا وَاِ وأي) بفتح الواو وإسکان الھمزۃ مصدرہ 
27 ۷ لال سید کی قاط > رص کسی( ارضاتا گر ا ےھ اقاال 
السف نتر رطف کافس اڑاریی-میصل اقورب رظ البخاری اعد آر 
دین). (فلیأتنا) بضمیر الجمع في الھندیة . وفي المصریة: افلیأتني) بضمیر الإفراد 
وکلاھما بصیغة الأمر من الاإتیانء أى فلیجئ عندي آفِ لە بە. 

(فجاءہ) أي جاء أبا بکر - رضی اللہ عنه - (جابر بن عبد الل) بن عمرو بن 
حرام الأنصاري؛ ولفظ البخاري من طریق ابن المنکدر عن جابر؛ قال أبو 
بکو سن گان عند رسرل ال لاعت ئلیاٹتی فاتےء تقلےت: إن 
رسول ال قُ قد کان قال لی: لو قد جاءنا مال البحرین لاأعطیتك ھکذا 
وھکذا وھکذاء فقال لی: احثهء فحثوت حثیةء فقال لي: عدھا فعددتھاء فإذا 
ھی خمسمائة)ء فأعطاني الا وخمسمائة. وفی آخری لە: ١‏ فأتیته فقلت : إِن 
رسول اللہ قيٍ قال لی کذا وکذاء فحثی لي ثلااً؛ وجعل سفیان (الراوي) یحثو 
بکفیه جمیعاً (فحفن لەہ) أي لجابر أبو بکر - رضي اللہ عنه ۔ (ثلاث حفنات) 
)١(‏ لفتح الباري) .)۲۲٤٢ /٦(‏ 
(۲) انظر: (شرح الزرقاني) .)٤٠٥/٥(‏ 


۷ 


١‏ ۔ کتاب الجھاد )٢٢(‏ باب (۹۹۸) حدیث 


سسسسس-کسؤوڑڈڑؤوسسمژسس1ہے+ ہے ۔اسصضحممممم مم سسےمسوہےے اهت اس ۱ے جےےةےؤِّجچےچےےےےےےےے سے ہمز __سہہسسہمس سس ےہ [آسسلسہ سس ۔ہیسسہٹہ ہہ ہہ ہہ ۔م۱سصمرم۔ہ .۔۔ 





و اھ وع ھا و و ے مھ ےم مم رم مو ھجم ھا و و و و ےك مم مع و ےم و ےم ےھ ےی وو ےم و مے ے و ے جےے ےو مے یی ےی جج ےج ے مه مم ء 


جمع حفنة؛ وھی ما پملا ا٥ف‏ والمراد آنه امرہ 7 گک 700 نم امرہ 


بعدھا ثم قال لە مثلیھاء کما تقدم عن البخاري . 

قال الباجي''': استدعی أبو بکر من کان لە عند رسول الله ول عدۃ لیفی 
بعھدہ وینجز عدتهء إذ هو الخلیفة والقاضی عنە ما وعد به والمتبع لسیرته والقائم 
بإنفاد وصیته؛ وما وعد به النبي قَ فھو حق یحق علی أبي بکر - رضي اللہ عنه - وغیرہ 
ممن يأتي بعدہ إنفاذہء وقد جاء جابر إلی أبي بکرہ فقال : إن رسول الل قيةُ قال لی 
ھکذاء فیحتمل أن جابراً ثبت ذلك عندہ بشھادة عدلینء ویحتمل أن أبا بکر قبل قوله 
لما رآہ أھلا لذلك؛ وکان من حسن النظر أن یعطيه وإن لم یکن النبي ِا وعدہ. 

وقد قال مالك رحمه ال : قد یعطي الوالي الرجل المال جائز لأمر یراہ 
تحمل راہ 0ل لزھ کاو علی رس افتہ مل سی لان مل آ2 
تکون مواعد النبی قا نی ذا لازمة لن لان وعدہ حق وصواب؛ ولم یعد من 
ماله عطیةء وإنما وعد من بیت المال؛ فکأنہ عین لمن وعدہ ذلك المقدار في 
بیت المال: وتعیینه صواب؛ فیجب أن یَتَقَدَ. 

ویحتمل ان یکون حکمہ في ذلك حکم غیرہ؛ ولا یخلو أن یکون الوعد 
تخل الات نی اس ان لیا ند عقل آھرکرل ار ٹوا اتا اضرتك 
7 آن أسلنَث الب فهھذا اتفق اضتخایتا:ان ھذہ العدة لازمةء یحکم بھا 
علی الواعدء وأما إن کانت عدۃ لا تدخل من وعدہ فی شيءء فلا تخلو من ان 
تکون مفسرة و مبھمةء فإن کانت مفسرۃ مثل أن یقول الرجل للرجل: أعر 
دابتك إلی موضع کذاء فیقول: أنا أعیرك غداًء آو یقول: علیٗ دین فأسلفنی 
مائة دینار اآقضيه؛ فیقول: أنا اأسلفك؛ فہھذا قال اُصبغ فی (العتبیةا: یحکم 
بإانجاز ما وعد به کالذي یدخل الاإنسان فی عقدء فظامر المذھب علی خلاف 
ا اد رف انی اس یتسہ 


.)۲۲۷ /۳( ا المتقی)‎ )١( 


۹۸ 





١۔‏ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۹۹۸) حدیث 


و وہ ریو وو وو وی ھا وھ اھ رہ ا وو و کر و و تو تو وی وا ےھ کت وک و تو و و و وو وھ ام و و رھ و تو ھا 9ا و 6 در ور ور ھا مہ 


وأما إِن کانت مبھمة مثل أن یقول: اسلفنی مائة دینار. ولا یذکر حاجته 
إلیھاء أو یقول: أعرنی دابتك أرکبھا ولا یذکر لە موضعأء ولا حاجة؛ فھذا 
قال اُصبغ : < یحکم عليه بھا اتھی. 


وقال ابن عبد البر فی (التمھیدا''': في الحدیث من الفقه ان العدۃ 
ناس الرقاو ھا و حرث ملا کرات وك من اخلاق ال الاینان وق جاء 
فی الاثر: اَی المؤمن واجب؟ أي واجب في اأخلاق المؤمنینء واإنما قلنا: 
یں سوک ج ہی جس 
یضرب بە مع الغرماء؛ فلذلك قلنا: إیجاب الوفاء بە حسن في المروءة؛ ولا 
یقضی بە؛ ولا اأعلم خلافاً ان ذلك مستحسن؛ یستحق صاحبيه ہے تھ 
علی الوفاء بەء ویستحق علی الخلف فی ذلك الذم. 


واختلف الفقھاء فیما یلزم من العدةء وما لم یلزم منھاء وکذلك اختلف 
فی تأخیر الدین الحال ھل یلزم أم لا یلزمء وھو من ھذا الباب؟ فقال مالك 
وأصحابه: من أقرض مالاً نار و دراھم او کنا جا چکان ار رت اف غیر 
ذلك إلی أُجل؛ أو منح سیعتلام از آفار طاریلت او صساف ہما کن ذلھ ای 
اأجلء ثم أراد الانصراف في ذلك؛ وأخذہ قبل الآجل لم یکن لە ذلك لان ھذا 
مما یتقرب بە إلی اللہ عز وجل؛ وھو من باب الحسبةء وأجمعوا علی آنە لا 
یتصرف في الصدقات . 

فأما العدة مثل أن یسأل الرجل الرجل آن یھب لە الھبة؛ فیقول: نعم؛ 
ثم یبدو لە أُن لا یفعلء فما آری ذلك یلزمهء ولو کان ذلك في قضاء دین 
فسأله ان یقضيه عنهء فقال: نعمء وئم رجال یشھدون عليهء ویلزمه إذا شھد 
۳ ۶ھ 


روصت ۳ ۱بد سد مد سب مدع تر سد سر و سے سے و ہے ...سپ طعد سد تعافش سس میسو سا دع ہر سا عست کے 


.)۳٣٣ ۔‎ ۳٣٣ /۱١( ودالاستذکار؛‎ )۲١۷ _ ٢١٢ /۳( )١( 


۹ 





١‏ ۔ کتاب الجھاد )٢٢(‏ باب (۹۹۸) حدیث 


وس مہمہےےےسہسوں جح مس سشسموںوے ںہ سس سسشووو ضط ہس ۱ہ سے 





رھ" مھ رھ ا و مھ مھ رم و مم مھ مھ ےم ےم مھ مھ وم مھ وا مھ ام ےم مم جم ےم مجح ےم م مم مد ےھ و ے عم ےم ےی و ےےء ہے ے ےه 


وقال سحنون: الذي یلزمه من العدة في السلف والعاریة أن یقول 
للرجل: اھدم دارك وأنا أسلفك ما تبنیھا بەء واخرج إلی الحج؛ وأنا أُسلفك 
ما یبلفكء وما آشبہ ذلك؛ فھذا کله یلزمهء وأما أن یقول الرجل: أنا أسلفك؛ 
وأآنا أعطیيك بغیر شيء یلزمه المأمور نفسە؛ فھذا کله یلزمه. وقال أُبو حنیفة 
وأصحابه والآوزاعي والشافعی وسائر الفقھاء: أما العدة فلا یلزمه منھا شیء 
انتا منافع لم یقبضھا فی العاریةء لنھا طارئة وفی غیر العاریة فھی أشخاص 
وأعیان موھوبة لم تقبض؛ فلصاحبھا الرجوع فیھاء انتھی مختصراً. 


۵ن 5'0 المکیل والموزون لا تلزم فيه الصدقة والهبة إلا بالقبض: 
وھو قول از الفقھاءی مھم الثوري واہو حنیفة والشافعي وقال ماللكک وی 
ثور: یلزم ذلك بمجرد العقدء لانە إزالة ملك بغیر عوض؛ فلزم بمجرد العقد 
کالوقف والعتقء ورہبما قالوا: تبَرَغٌ فلا یُعتبر فیە القبضء کالوصیة والوقف. 

ولنا إجماع الصحابف فان ما قلناہ مروي غن ای بکر - رضي الله عنه - 
وعمر - رصی الله عنه ے ولٰم یعرف لھما مخالف ھی الصحاة؛ قال المروزی : 
غیر مقبوضةء فلم تلزمء کما لو مات قبل ان یقبضء فإن مالکا یقول: لا یلزم 
الورثة التسليمٌ: ولا یصح القیاس علی الوقف والوصیة والعتق؛ لأن الوقف 
إخراج ملك إلی الله تعالیء فخالف التملیکات٠؛‏ والوصیة تلزم فی حق الوارث: 
والعتق إسقاط حق؛ ولیس بتملیيك . 


ثم قال الموفق: وإن مات الواہھب أو الموھوب لە قبل القبض بطلت 
اھ سر او کات قل الادن یالشقن آر ا رثال:اْر اعقطات×: اذاوات 
الواھب قام وارثه مقامہ في الإذن بالقبض والفسخء وھذا یدل علی أن الهبة لا 


.)۲٤١٢ ۲٤٢ /۸( (المغنی)‎ )١( 


١۔‏ کتاب الجھاد )۲٢(‏ باب (۹۹۸) حدیث 


مو نو وا او کو وھ و و و و و وک و کو مھ ہہ و مو و و و تو مو و وو ہر و وہ لک او نود عو مود ا و و مہ و و و و و رر ا و ےھ و ما لک و کا کک 


تنفسخ بموتەه ومذا قول آکثر أصحاب الشافعیء ٹم قال: زَر لکل 
والموزون تلزم الھبة فيه بمجرد العقد ورشت الملك فی الموھوب قبل قبضه . 


روي ذلك عن علي واوی سرد اتھیا تال الَيية حائَرۃ إذااغاتت 
معلومة قبضت أولم تقبض؛ وھو قول مالك وأبی ثورء وعن احمد روایة 
آخری لا تلزم الهبة في الجمیع إلا بالقبض؛ وھو قول آکثر أھل العلم قال 
المروزی: اتفق أبو بکر وعمر وعثمان وعلي - رضي اللہ عنھم - علی ان الهبة 
لا تجوز إلا مقبوضةء ویروی ذلك عن الثوري والشافعي وأصحاب الرأيء 
ےی 


قلت : وترجم البخاری علی ھدا اف تر ی٢٢‏ فی کا اص نات اذا 
وہب ھبةء أو وعد ثم مات قبل أن تصل إليه) قال الإسماعیلی : ھذہ الترجمة 
لا تدخل فی قاے آھة سال ظا0 الحافظ ٠‏ قال اك اہ غلی آن اھت لا 
تصح إلا بالقبعضء وإلا فلیست بھبةء وھذا مقتضی مذھبه لکن من یقول: إِنھا 
تصح بدون القبض یسمیھا هہبةء وکان البخاري جنح إلی ذلك؛ وقال ابن 
بطال: لم یرو عن أحد من السلف وجوب القضاء بالعدة أي مطلقاء وإنما نقل 
عن مالك أنه یجب منە ما کان بسببء قال الحافظ : غفل عما ذکرہ ابن عبد البر 
عن عمر بن عبد العزیز وعما نقله هو عن أصبغء وعما سیأتي في البخاري 
الذي تصدی لشرحه في (باب من آمر بإنجاز الوعداء انتھی . 


رکی الا تعف مہ ة2 ان المیلت* اتحار :الو مانور یہ 
مندوب إليه عند الجمیعء ولیس بفرض لاتفاقھم علی أن الموعود لا یضارب 


.)۲٥۹۸( آخرجه البخاری‎ )١( 
.)۲٢٢ /٥( افتح الباری)‎ (٢( 
.)۲۹۰ /٥( انظر: افتح الباری)‎ )۳( 








١‏ ۔ کتاب الجھاد )٢٢(‏ باب (۹۹۸) حدیث 


سم کے سو ےک س+ سس سشے۔۔مہو وم ہت هھیپہئسے _ کہہسہوڑ رو و ےھ کا ے سے 1 ری یھ سے ےم سح ہے 8ے 2ے ا6ت اف کٹ 


ھ ےر ےھ تع ےھ وی و و وف وم و وم و اھ مھ ےو رم ھ مہ ےھ دم مم ےم ھ مو مم و وو و وم ےج وج جج ہومجوےمے ودےے ید ےه مه 


فیە مشھور؛ لکن القائل بە قلیلء وقال ابن عبد البر وابن العربي : اُجل من قال 
بە عمر بن عبد العزیز وعن بعض المالکیة إن ارتبط الوعد بسبب وجب الوفاء 
یہ والا فلا فمن قال لآخر : و20 ولك کدا فتزوج لذْلك وجب الوفاء بھ ۔ 


وخرج بعضھم الخلاف علی ان الهبة ہل تملك بالقبض آو قبلە؟ وقرأت 
بخط أبي ۔ رحمه الله - فی إشکالات علی (الآأذکار) للٹووي؛ ولم یذکر 
جواباً عن الاّیة یعني قوله تعالی: بر مَقَنًا ند الو أن تار کا لا 
گے ۵'''رعجلی آ العاقاقن کال حر افلات نتر خر حضاثشت 
فکیف حملوہ علی کراھة التنزیه مع الوعید الشدیدء وینظر ھل یمکن أن یقالء 
یحرم الإاخلافء ولا یجب الوفاء؟ أَي یأئم بالإاخلاف؛ وإن کان لا یلزم بوفاء 


ذلك انتھی: 


وآخرج البخاري في (صحیحہ): وفعله الحسن أي الأمر بإنجاز الوعد 
وقضی ابن الأشوع بالوعدء وذکر ذلك عن سمرة بن جندب؛ وقال البخاري 
رأیت إسحاق بن إبراھیم یحتج بحدیث ابن أشوعء یعني یحتج بهە فی القول 
بوجوب إنجاز الوعدء کذا في (الفتح). 


سیپس جمھور العلماء منھم أبو حنیفة والشافعيی وأحمد علی أن 
إنجاز الوعد مستحب؛ وأوجبه الحسن وبعض المالکیةء واستدل بعض الشافعیة 
بھذا الحدیث علی وجوب الوفاء بالوعد في حق النبي َء لآنھم زعموا أنه 
ہے ععاقہ رلاا لات تہ سا5 لا عالی :الس سر لا على اتخضرست 
یں 
(١)‏ ہت الایة ٣۔‏ 
)٢(‏ معمدہ القاريی) (۸/ .)٦٦٢٦‏ 


١‏ ۔ کتاب الحھاد )٢٢(‏ باب (۹۹۸) حدیث 


سس ل8ی ں .ٹس سس تستسسٹتپتٹتپتٹٹس ے رم یٹ سسس ساس سممےہہہہے ‏ مسشسسسس سیت ۲صض۱سس س. سسس۱س‪۱١‏ ححووواسحصویمائ ہش ایشا مرججوور سم سس سےسسس-صجخحوسسسچسصّ٢سیجٛ‏ سب فڈسم ےہا اسنٹیٹے سار یش لٹ ال۔٤‏ وو لا لسلسم و0 ۳۳ 


و تھا وا جا ھا وع لوج وا تھے و اک ےتوس نو جو ھا و و وو وا فو سا و وہ وت وو کو ا و و وہ وہ و و وہ .ھب و و و ھا و وی ھا و او و رھ ھا کا ا کا 


وقال الحافظ!': إن أبا بکر ۔ رضي الل عنە ۔ لما قام مقام النبي قلُ 
قل کات ملس راس آوظطری کالما اتور لاق آرت آت ہی جع 
ما عليه من دین أو عدةء وکان گل یحب الوفاء بالعھدء فنفذ آبو بکر ذلك؛ 
راک وف التالامی عضائمہ گا رحرت تبرل اترنہ ھتاس “ڑا 
الحدیثء ولا دلالة فی سیاقہ علی الخصوصیةء ولا علی الوجوب . 

رت 2ھ خر لاجد افتل ج ااداک ہار الہ فا الضد لان 
أبا بکر لم بلتمس من جابر شاهداً علی صحة دعواہء ویحتمل ان یکون أبو بکر 
قد علم ذلكء فقضی لە بعلمه فیستدل بذلك علی جواز مثل ذلك للحاکم . 

وقال الإ(سماعیلی”'': لیس ما قاله النبي قإُ ھبة وإنما هي عدة علی 
رصت آکر با الا رما آنی گلا بعرر ا0رتطلنہ 7 تراوعلہ مازلا 
الضمان فی الصحة فرقاً بینە وبین غیرہ من الأئمة ممن یجوز أن یفي ون لا 
یفي۔ 

وقال ابن بطال: لما کان النبی گل اولی الناس بمکارم الأخلاق اڈّی آبو 
کر رض الله عنه - مواعیدہ عنهء ولم یسأل جابراً البینة علی ما ادّعاہ؛ لآنه 
لم یدع شیتاً فيی ذمة النبي ليٌٍء وإنما اڈعی شیئاً فی بیت المالء وذلك موکول 
إلی اجتھاد الإمامء انتھی . 


قال اب عد ال فی التي 1> ذکر اھل السُیر آن النبی کو کات :قد 
سعد مُذیم فلما قدم بعد وفاۃ رسول الل قلٍ استعمله علیھا آبو بکر - رضي الله 


ععدے فقاذا ال ضھارت 236:000 


وسٹ 


.))٦۷٤٤/ ٤( افتح الباری)‎ (١( 
افتح الطاریا(۲۲۲/5),‎ (٢ 
)۳٣٣ /۱٤١( ۲۱۳)ء ودالاستذکار؛‎ /۳( )٣( 


۳ 


١۔‏ کتاب الحھاد )١٦( ٣‏ باب (۹۹۸) حدیث 


ےھ رھ اھ رھ و مھ و رہ وم مھ مم و مم مم مھ و مم مم و وم ےو مم و وم موم وو مو وو وع وو ویج ےی یه 


وروی ابن فضیل عن إسماعیل بن ابی خالد عن ابی جحیفة قال: (رأیت 
النبي پل آبیض قد شاب وآمر بثلائة عشر قلوصأء فذھبنا نقبضھا فأتانا موتہ 
فلم یعطونا شیتاء فلما قدم أبو بکر - رضی اللہ عنه ۔ قال: من کانت لە عند 
رسول اللہ ا عل٥‏ فلیجع فقمت الیہ فاخبرتہ فأمر انا ۳۳۷ 

کمل''' کتاب الجھاد. 


والحمد للء لیس ھذا الکلام في النسخ المصریة من المتون والشروح؛ 


)١(‏ آخرجه الترمذی فی الأدب (٢۲۸۲)ء ‏ باب ما جاء فی العدةا /٥(‏ ۱۲۸ ۔ ۱۲۹) وقال: 
(ھذا حدیث حسن٤).‏ 


. تم کتاب الجھاد والحمد لل رب العالمین‎ )٤ /۱٤( فی (الاستذکارا‎ )٢( 


یئ 


٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور 





سم اللہ الرحمٰن الرحیم 


)۲٢(‏ کتاب النذور والأیمان 


بسم الله الرحمٰن الرحیم 

مکذا فی جمیع النسخ المصریة من المتون والشروح؛ وکذا فی جمیع 
النسخ الھندیة غیر آنھا بأسرھا خالیة عن لفظ الایمانء مقتصرۃ علی کتاب 
النذور فقط؛ والأوجه عندي وجود ھذا اللفظ لثلائة وجوو: الأول: اتفاق 
النسخ المصریة؛ والٹثانی : لوجود روایات الایمان فی ھذا الکتاب: والٹالٹ: ما 
فی آخر ھذا الکتاب من النسخ الھندیة ‏ مل کتاب النذور والأیمان). 

ثم النسخ المصریة والھندیة کلھا متفقة علی التسمية بعد الکتاب؛ 
والندور: جمع نذر؛ مصدر نذر بفتح الذال ینذر بضمھا وکسرھاء وھو لعةٌ: 
الوعد بخیر أو شوّء کذا فی (الزرقانيە''' تبعاً للقسطلانيء قال المجد: النذر: 
اج6 والأرش: جمع نذور؛ والنذور لا تکون إلا في الجراح؛ یقال: لي 
ود اہ 0اد ا کات ےےعا رر افصھ کل راو علی قلد تلیچجت کترا 
زتتو ا ارز گافتن از ارت جا کات عتااعلی حرط تاق٦٦‏ قفت ا" 
فقو ا5 طکرعت على كت عاائی ور اجے: ارت اسی 

رتات ات تق 2 ا 0ار می اقفوظم 2 1افت اف 
ایجات۔ یا لس تراجت :لعدوت امرے: آتھی. 

وقال الفسطلاتی''' وتبعۃالزرفائی؛ التذر شَْرعَا ؛ التزام فَرية غیر لَازَمڈ 


.)۷۹۷ مفردات القرآن) (ص‎ 6 )٢( 
.)٦١٥/١١( افتح الباري)‎ )۳( 
7ء رفا الغاری39(/007:1):‎ 











٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور 


سے سے سے کا |ک_س‫سکژ جس ٠س‏ کست_|۱|!؟| سک سو ۔ ۔سک۔۔۔۔۔۔۔_۔۔_۔ س۲س ۔ چکُّ_ ژةےسنسشسگساے _ے ےجپے_ ۔۔۔ ۔ ۔ ۔ _پو سے _سسسسسسسسسسسسشے سے سے ےرت سا 


'٭*چ ق ٭ ق ق٭ .ےم ق عم ق شڑ غخ ؿق قش ھؿج٭ غخ ق ؿغ مج ؿغ٭ جج ؿغ ث ىجٴ یٰ ىيٌ ؿ٭ غق ٤ئ‏ ؿ٭ غق ؿ٭ ى٭ّ ٴؤٰ؛ جح ى٭ْ ؿ۵ ھی" ؿق غق ئؿئغ وف ق یج یج ٤چ‏ جج یو ۴ج یج قھج ج ےم ھمجظ (ْٰیچ ٔٛكج ج ےم مج یم + یی 7+بت 


بأاصل الشرعء وزاد بعضھم: مقصودةء وقیل: إیجاب ما لیس بواجب لحدوث 
أمر وأما قوله ق: ١‏ من نذر أن یعصی الل فلا یعصه)ء فإنما سماہ نذراً 
باعتبار الصورةء کما قال في الخمر وبائعھا مع بطلان البیعء ولذا قال في 
اللحدیث الاآخر: الا نذر فی معصیة)ء انتھی . 

واختلف أھل الفروع فی تعریفه شرعاًء قال الدردیر''٭: النذر: التزام 
مسلم گُلف لا صبيء ولو کان الناذر غضبانء وإنما یلزم بالنذر ما ندب أي: 
طلب طلباً غیر جازمء فیشمل السنة والرغیبةء قال الدسوقی: یعني مما لا یصح 


أن یقع إلا قَربةٌَء وأما ما یصح وقوعه تارة قربةء وتارۃ غیرھا فلا یلزم الذر 


وإِن کان مندوباً کالنکاح والھبةء انتھی. وفي (الروض المربع)'': هو شرعاً 
إلزام مکلف مختار نفسهە لل تعالی شیئاً غیر محال بکل قول یدل عليهء ولا 


یصح إلا من عاقل بالغ مختار ولو کان کافرًء انتھی. 


وفی (شرح الاإقناع)''': النذر بذالِ معجمة ساکنةء وحکي فتحھا لغة: 
الوعد بخیر أو کک وشرعا: الوعد بخیر خاصةء قاله الرویاني والماوردي . 
وقال غیرھما: التزام قُرْبة لم تتعیّنء قال البجیرمي: فَرّقَ شیخ الإسلام زکریا 
بین القربة والطاعة والعبادۃ بما حاصلەه: ان الطاعة: امتثال الأمر والٹھی: 
والقربة : ما یقرب بە بشرط معرفة المتقرب إليهء والعبادة: ما تعبد بہ بشرط 
النیةء ومعرفة المعبودء فالطاعة توجد بدونھما في النظر المؤدي إلی معرفة اللہ 
تعالیء إذ معرفته إنما تحصل بتمام النظرء والقربة توجد بدون العبادة فی القرب 
التی لا تحتاج إلی نیة کالعتق والوقف٠‏ انتھی. وأما عند الحنفیة: النذر: ان 


توجب علی نفسك ما لیس بواجب؛ کذا في اجامع الرموز؛. 


.)۱٦١ /٢( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
۳۷+۸4 3 +٠٢3 


4۷۰57۲ ( 





٢٣:ج‏ کتاب الأہمان والنذور 


جج +ج ج فص مج عم قىی بے ئفخ ٭ ےو ج مج یف چ یھ یھ یھ ضىچخ ج ھهھ قیے ۹و یف 3ج غخ ٴ یھ یج ق غ ۔٭ؿ ق 0ئ غھ ھ يی +ج ق8 ق یىی ھظجظٌ ىھ٭ي جج ی مث غ ىف ؿغ ٰفیٰ ھی وج طؿق ی٭ غ 4ق قیج وی +ج>ج > یج “مب وی 


وفيی (البدائع)''٭: الکلام في النذر في ثلاثة مواضع: فی بیان رکن 


النذر وفی بیان شرائط الرکن؛ وفی بیان حکم النذرء أما الأول: فرکن النذر: 
ھو الصیخة الدالّة عليه وھو قولەه: اللہ علیٌ کذا)ء أو (علیی کذا)ء وبدون 
لفظ 6للہ)ء آأو (ھذا عدی)ء أو (صدقةاء ونحو ذلك. 


وأما شرائط الرکن فأنواغ : بعضھا یتعلق بالناذر وبعضھا یتعلق بالمنذور 
بەء وبعضھا یتعلق بنفس الرکن؛ أما الذی یتعلق بالناذر فشرائط الأھلیة منھا 
العقلء ومنھا البلوغء فلا یصح نذر المجنون والصبيء ومنھا الإسلام؛ فلا 
یصح نذر الکافر حتی لو نذرء ثم اسلم لا یلزمه الوفاء بەء وھو ظاھر مذھب 
الشافعيی؛ وأما حریة الناذرء فلیست من شرائط الصحة؛ وکذا الطواعیة؛ 
فلیست بشرط عندنا خلافاً للشافعیء وکذا الد والھزل. 


وأما الذي یرجع إلی المنذور بەء منھا: أن یکون متصور الوجود شرعاأء 
فلا یصح النذر ہما لا یتصور وجودہ شرعأء کمن قال: ١ل‏ علی أن أصوم 
لیلا؛ء وکالمرأة إذا قالت: اعلی أن أصوم أیام حیضي)ء ومنھا: أن یکون 
نف فا سو الک وا نہیں تکریے ابٹاکالئش سای رکلا التار 
بالماحات من الاکل انت والجماع ونحو ذلتث لُعدم وصفتف القریة. 

ومنها: ان یکون قربة مقصودۃ فلا رضخ التتر بعبادة الْمر ضر وتشییع 
الجنازۃء والوضوءہ والاغتسالء ودخول المسجد ومس المصحف؛ء والأذان 
عم الاظاع ‏ السحافلر وقیس اض را کات 4.0 لا تا سیت ھت 
مقصود ویصح الف بالصلاقف والصوم والحج والعمرۃ والاحرام بھما٘ 
والعتقں والیدنف والاعتکاف:؛ والھدیں ونحو ذلك . 


رو سجایھا کر فی هذا أصلاًء فقال: ماله اأُصل فی الفروض 


07707 7 


--۷ 





7 ۔ کتاب الاْمان والنذور 


یھ ھ ض_٭ يث ھق٭۔ دج چج جی یيھ یج ھی ھی ١يْ‏ ىق م م جج وم جج یج مج جم ٭ٍو"ج یج ق۔ يجھ ج جق جج ج غ ج ھی جم ھم٭ قج ق مج دق ؤث جص جج جج جح قج ۴ج ج غج وم ےم جح ٤غؤج‏ مج .مھ ه+ عج یج یھ ّم ےی میم وی 


بت پٹ ّّ ت و و و ںی سے ںیہں ںشںرںرر شا 


یصح النذر بەء ولا شك آن ما سوی الاعتکاف من الصلاةء والصوم 
وغیرهھما لە اَصل في الفروض٠:‏ والاعتکاف لە اأَصل أیضاء وھو الوقوف 
بعرفةء وما لا اُصل لە في الفروض لا یصح النذر بە کعیادة المرضی؛ وتشیبع 
الجنازة. 

سا2 2 کر تہ استور تم اتا کات الا سا22 النافر رنتۓ‌االلاہ آز 
انناآای عفان لی امَفت آر سے: اك 


ومنیها: ان لا یکون 2/03080813ج-2] ولا ناسنا فلا" یصح الندر بشٌیء من 
الفرائتض؛: سواء کان فرض عین کالصلوات الخمس؛ وصوم رمضان ٌ7 فرض 
تناک کالساہ وضق2ااستاضو انی بد ال اضاتو یر کااضتا 
کالوترء وصدقة الفطرء والعمرة؛ والأضحیة؛ أو علی سبیل الکفایة کتجھیز 
الموتی؛ وغْسلھمء ورد السلام ونحو ذللك؛ لآن یجاب الوا جب لا یتصور . 

وأما الدي یر جع آلی تش : اپر گن فخْلوٰه عن الاستثناء فإن دخله ابطله 
ت۰ 

وقال الموفق”'': النذرَ سبعة أقسام: 

اُحدھا: نون اللْجَاج والخضب:؛: وھو الدي بخرجه محرج لفن 9یئ 
یھ رن اہ سید ہہ چواو وہای یہ 

والثانی : نذر طاعة وتبوّرء فھذا یلزم الوفاء بەء وھو علی ثلائة أنواع: 
اأُحدھا: التزام ظاعة تی الا کم امعتلباف ار يد مسا کترہ) ×(ت 
شفانی الل فللَه علیٗ صوم٥ء‏ فتکون الطاعة الملتزمة بھا مما لە أصل في 


سلٹسسوبجبنہیئیسسساواکاکوااہ کا رہ ےس ہہ ہش 


۔)0٣۸۷( انظر: (المغني)‎ )١( 


رو 


٭٭ ي جث هق ضط 4ھ خ ف ث٭ غ ھچ ھ ےخ ىيج خٰ ٴی٭ یچ ض>ص چج وی چج يق ھ*“ یىی ھْ پ ے>ٍوْ ھف ھ ج"إ خغ یی ىيج ‏ بج 2ج +م بج ۔وٍِ ٴي سض بپ م یھ مج ى ےہ ھچ جج ۓچج سج ھی جج یج یج ی م یی “۰ج فی مم ھےم 


الوجوں 5 اح والصلاقف فھذا ۳ -- ہ4 سا ۳۴ العلم . 


7ھ ماس نل کا اھ مو ٌ٘و نت 
".- بهە فی فول آک اُھل العلم وھو قول اُھل العراق: وظاھر مذھب 
الشافعيء وقال بعض أصحابه: لا یلزم الوفاء 2ة لات ایا عمر غلامَ ثعلب 
قال : النذر عند العربی 7 بشرط: 


والٹھا: نذر طاعة لا اأُصل لھا في الوجوب کعیادة المریض٠؛‏ فیلزم الوفاء 
بە عند عامة أھل العلم وحکي عن أبي حنیفة آنە لا یلزم الوفاء بەء کذا فی 
(الشرح ا(4 

والقسم الثالث : النذر المبھم؛ وھو ان یقول: اللہ علي نذراء فھذا تجب 
بە الکفارةۃ فی قول آکٹر ُھل العلم وروي ذلك عن ابن مسعودہ وابن عباس: 
وجابر؛ وعائشة؛ وبه قال الحسن؛ وعطاء؛ وطاووس؛ والقاسم؛ وسالم 
والشعبي؛ والنخعي؛ وعکرمة: وسعید بن جبیر؛ ومالك: والثوري؛ ومحمد بن 
الحسن؛ ولا أعلم مخالفاً إلا الشافعی قال: لا ینعقد نذرہ؛ ولا کفارۃ فيه 
لتاق اھ ول عَ نے سم ٹنتا من الصحابة؛ والتابعین؛ ولا نعرف لھم فی عصرھم 
مخالفا فیکون إجماعا. 

قال الباجی: ےه کَْفَارة مین غتات عْالكث> :وغن الشافعي فی لگ 
قو ل70 اشنا ات لا ینعقد هذا النذرء والثانی : بنعقدء ویجب یر 7 
یقع عليه الاسم؛ انتھی . وسیأتيی شيء من الکلام علی ذلك فیما تجب فيه 
الکفارة من الایمان. 

الرام تو االسفتر قاقید انار وہ اضامفا رسب حعل اھکر 
کفارة یمین: روي ھذا عن ابن مسعودہ وابن عباس؛ وجابر؛ وعمران بن 


۰ ڈالمتٹی؛ ۱).۔ 
۹4 


ئن کتاب الأبہمان والنذور 


٠ے‏ ٠ٹ‏ <و و |۱_سس٣سسسیسس‏ سے ۔۔۔سس سے سو مںدنے۔ے۔عچ:چےگے|‫ے۔ے۔۔_س ٤ي‏ ژڑژج |۔ ۔ __ج _چے۔۔ےے ‏ _س٢٤ص--ص-س۔سمَٗىهہے ‏ ےم سطھت پ ہے چو ج٦‏ |-_۔۔خل۔لس0سس اسپستےصسمھے ‏ مم ں ےس ےس سس ج٦ٹفں‏ ہہس ...بح لد سد سد سد مم ۳یا 


ھغ ي ٭پھ ھيھ ھي پ مج یو۔جي جج يی جج یج یج جج هي ىض هي غظث جج یج یج ؿف یی و چي يؿي چج یھ تج ج ئقى 8ج جج ؿ+ؤ یج ؿث ھؿ٭ غض+٭ ي٭ 8ة مج *٭ ج ق ج8 .ط> دج غؿ عج ٤4٤۹‏ ھيؿج ٭" ىج .4+ 5ؿ و مم ھ + ھم ٭ 


حصین وسمرة بن جتدذب ؛ وبه قال الثوریي؛ واہو حنقة؛ واأصحایہ ورڑی 


عن احمد ما واوفلی ات ا کفارة عليه؛ وروی ھذا عن مسروق؛ والشعبي؛ 


الخامس: نذر المباح کلبس الثوب؛ فھذا یتخیّر الناذر فیه بین فعلهء فیبرٌ 
بذلك؛ وإن شاء ترکە؛ وعليه کفارةۃ یمینء ویتخرج أن لا کفارة فيه٭ء فإن 
اسعارتا فا7ا ئن تار آ۵ یعتکف آو پصلی کی مسجد معین گال له ان 
یصلی في غیرہ ولا کفارةء ومن نذر أن یتصدق بماله کلە اج زأته الصدقة بثلثہ 
بلا کفارۃةء وھذا مثلهء وقال مالك والشافعی: لا ینعقد نذرہء ومن ھذا القبیل 
إذا نذر فعل مکروہ کطلاق امرأتهء فالمستحب أن لا یفی ویکفر؛ فإن وفی 
بنذرہ فلا کفارة عليهء والخلاف فيه کالذدی قبله. 

قال الباجی: إِذا نذر أمراً مباحاً کالجلوس؛ والقیامء فلا یلزمه بذلك 
شیءء وبە قال أبو حنیفةء والشافعيء وقال ابن حنبل: هو مخیّر بین فعله وبین 
کفارة یمین+ ودلیلنا: أئه نذر ما لیس بقربة فلم ینعقد نذرہ انتھی۔ وتقدم قریباً 
عن (البدائع): ان نذر المباحات لا یصح عندنا. 


می ت بی کالصلاةء فقال اُصحابنا: لا ینعقد کب کو 


ویحتمل آن ینعقد نذرہ موجبً کفار یمین سد سیت 
ناا ھ گق ہد دسا اتی --۔ا 


السابع : نتر اھ رک تا ا عنتا لاج تا کتار ضوَۃ 
الأمس؛ وعقدً الباب فی صحیح المذھب آَن النذر کالیمین؛ وموجبه موجبھا 
إلا فی لزوم الوفاء بە إذا کان قربةء وأمکنە فعلهء ودلیل ھذا الأصل قول 
النبی قل لاأخت عقبة لما نذرت ای سج اولنگنر ستجھا١)ء‏ فان 
أعمت: والہ اذھسے: وھ عقبة ان البی پڑ گلا قال : (کفارة النذر کفارة الیمین)؛ 


ر۔ 


٦ے‏ کتاب الأبمان والنذور 


ا خ ا غ ق شش فغؤ مج ق ھم٭ ئى٭ ػثظ ہف ٴ خی ھی ؤ ج ھيْٛث جح یىی ×ط مج جم 38ؤ ف پچ + مج “مج بج ھهھ جج یھ م و ھپ ھم ھم“م یف ھ مْ ھی ی جج یھ جج مج یی یج یھ جج یج جج ج یی می وہ ھم" جج یج می ےی یج 


رجہ مسلم: وفول ابن عباس للتي نذرت ذبح ابنھا : اکفری یمینك)؛ انتھی 


واختلفوا فيی حکم النذر کما بسطه الحافظ في (الفتح؛''' ولخصه 
القسطلان '' فی حدیث ابن عمر: انھی النبي لا عن النذراء وقال: (إنە لا 
رد وا ولکنه پُسُتخرج بهە من الیخیل)؛ فقال : صرح فی هدا الِحذیت 
بالتھيیء وھل هو للتحریم علی الاأصل آولا؟ فمنھم من تأوْله علی الکراھة؛ 
لانہ لو کان المراد بە التحریم لبطل حکمەء وسقط لزوم الوفاء بە؛ لأنه بالنھی 


وا اھ کات کات سآ اف اوت تر سر ولا کہتاے ناوت کت 
ورد النھي عنه تعظیماً لشأنه لثلا یُستھان بەء فیفرط في الوفاء بەء وحمله 
القرطبي علی التحریم فی حق من یخاف عليه ان یعتقد أن النذر یوجب ذلك 
الغرض؛ أو أُن اللہ تعالی یفعله لذلك؛ قال: والأول بُقارب الکفرء والثانی 
خطاً صراحء وأما من لا یعتقد ذلك فھو محمول علی التنزیهء فیکون مکروھأء 
وھو ما نصّ عليه الشافعي . 

لکن قال القاضي حسین والمتولي والغزالي والرافعی: إنه قُربة لقوله 
تعالی: وم اَنعَقَتُم يَن تقو ار تَنَزم يُِن دی الایة''. ولأنه وسیلة إلی 
القربة فیکون قٌربة وذھب آکثر الشافعیةء ونقله أبو علي السنجي عن نص 
الشافعی إلی أنه مکروہ لثبوت النھي عنهء وکذا نقل عن المالکیةء وجزم به 
عنھم ابن دقیق العید وآشار ابن العربي إلی الخلاف عنھم؛ والجزم عن 
)١(‏ انظر: افتح ماھت 7۹۰۳ 
(: نظ اارشاد:الساری14۹7۷۳/۱8(:1). 
(۴): سررۃ ا لمت الا .٦۷۶۴‏ 


۱ھ“ 





۲ کے کتاب الأہمان والنذور 


سم سرہےسسےرمےےہے۔ےم۔ ہن ہن . .ہے .ہے ے۔۔س۔سسسسسے سہے ہے مےے_ے۔۔۔۔۔۔م ‏ سمش مم مشش ےش پت سس سک لے مت 0لا ضم.-۶ا 0۷ 9ح ءقمدہ و سے سے تے سس سسےےےت ‏ س_۱ی./. شش سس .مم سو سا0ا 0 1 اح رسس سام 


ےم ھج ےی جج می چج جج ےھ عء ے مم جج و* قج مج جے جج می" ئج یھ ھ مج ۹خ جج ج ؿث +٭+ ؿق ٭ +_ يؿ قج قج قج فے 6ة قش 8ج ھج ؿ غؿ غ ؿ ؿغ جج قع مج و ےو مہ ٍمج ىج ئغ و ھق ي٭ .> >ْھ+٭ ھ٭*٭ ھ٭ 


الشافعیة بالکراهةء وجزم الحنابلة بالکرامةء وعندھم روایة في أنھا کراھة 
تحریم؛ وتوقف بعضھم فی صحتھا . 

انی شہریسے ضر عر ال ہے المالکي): ا ا تر 
المطلقء خر الذي سے سان عای اد اا2 تک 07 قالی ارت 
قال ابن رشد''': وھو مذھب مالك؛ وأما المکرر وھو ما إذا نذر صوم کل 
خمیس ؛ و کل ابو و نحو ذلك؛ فمکروہ. 

قال فی (المدونة)4: مخافة التفریط في الوفاء بەء واختلف في الئلمر 
المعلّق؛ علی شرط کقوله: إ شفی اللہ مریضي؛ آو نجاني من کذا فعليْ 
المشیٔ إلی مکكة؛ أو صدقة کذا) أو نحو ذلكء ھل هو مکروە؟ وإليه ذھب 
الباجی؛ وابن شاشء وغیرھما ای اتگھر اصتست :ماس 7الراقامء ای 


وتے ۶الیعلى 1د کالراو تھی خر االتار غلی اتاد الہ اھ اعذات 
شیا ولما گان مں عادة الناس أنھم ینذرون لجلب المنافع ودفع المضاں 


وذلك فعل البخلاء تُھُوا عن ذلك؛ فالٹھی عن ڈالنذر4: نھی عنه؛ إِذا کان لهذا 


الغرض؛ وترغیب فیه إذا کان علی جھة الإخلاصء انتھی. قال ابن عابدین''': 


إِن النذر قربة مشروعة؛: ا کوئه فری4: فلما یلازمه من القرب کالصلا 
والصوم؛ والحج؛ والعتق؛ ونحوھاچ٘ واتا شر عية4: فللاوامر الواردة بإیمائہ؛ 
وعال نی 7۶ 7اضاراء اقیی۔۔ ٰ 


تفشرہ 7 کب افتر الطع حر جا لیں لیج تی 
ولا مکررء وکرہ المکرر کنڈر صوم کل خمیس٠ء‏ أي الإقدام عليهء وإن کان 


جم مرحم سس سسٹب+ب-یٹیس۔.ب س ہی چا س.-.._ْ‪س]سیییے سوچ 


:)٦٤٤ /۱(:1ة٥يكا ناب‎ ))١( 
.)۱۷۷ /٥( ١ا و(رد المحتار‎ )٢( 


,)۱۹۲ /۲(: 4 (الشرح الکت‎ (٣( 
“۲ 


7٦‏ - کتاب الآأیمان والنذور 


مو جج سپ ہو سے ہے _ سس سس ےم سس ہے سس امس لسم ‌پٗپسسچوہ۔ ہس-.م.....سسہس6ے_مےمہ سو ہمہ مہ و .مس سے یوشمورپییےٹکھیتو روش وت لے عو ولس ےدام پسسسساسہ 6ح ہے تل کہ 


ای ھا اروادی ‏ ھ وو و وتور او مور او و عق و مھا رو و و وہ کو مھ وا وھ وق دو و وچ و و و کو کچھ رو وک و ول و و 0ر 4 0 9 ا اہ 


قربة لثقله عند فعلهء فیکون إلی عدم الطاعة أقرب؛ ولخوف تفریطه في وفائه: 
نی کن المعلق تردْدٌ؛ لأنه کأنه آتی بە علی سبیل المعاوضة؛ لا القربة 
المحضة قال الدسوقی: قوله: فی کرہ المعلق؛ أي في کرہ القدوم عليه 
وإباحتهء تردّذٌ الکراھة للباجی وابن شاش:؛ والاباحة لابن وا سی 


وقال الموفق''': أجمع المسلمون علی صحة النذر في الجملة؛ ولزوم 
الوفاء يہ ولا بُستحب لروایة الٹھیء وھو تھی کرامة لا تھي تحریم؛ لائه لو 
کان حراماً لما مُدِح الموفین بە؛ لأن ذنبھم في ارتکاب المحرم أَشد من 
طاعتھم في وفائه: ولأآن النذر لو کان مستحباً لفعله النبی آقَلُ وأفاضل 
اصحابهء انتھی . 


ان اتا 2777 تی خحسیکا صد و غاءةالاتی تقبل من آ9 :انار 
مباح؛ لان النبی گلا سمع ذلك ولم ینکرہ؛ وما روي من النھي عن النذر 
سا210 کا اترم و الا تا ال آ0 ے20 0 فا اللہ عرضی ان ون 
غائبيی أو نحو ذلك؛ فھذا المکروہ المنھی عنه؛ وإنما یستحب ان یکون فعله 
دلت ھتاركغ وقالں اتی 


لاہ اس سرد عم سی رامل الس نی الاو رظاتت 
علی الحلف؛ لأنھم کانوا إذا تحالفوا اأخذ کل بیمین صاحبهء وقیل: لان الید 
الیمنی من شأنھا حفظ الشيء؛ فسمي الحلف بذلك لحفظ المحلوف عليهء 
وسمي المحلوف عليه یمیناً لتلبسه بھاء وعرفت شرعاً بأنھا توکید الشيء بذکر 
اسم ان لتاق قالزى: دا آسسں اتغاریب رالرما کتاش ات1“ 
(١)‏ (المخنی؛ 7(](2]23231"ھ+"0" 
)٢(‏ " المتقی) (۲۲۸/۷). 
(۳) افتح الباري) (۱۱/ .)٥٥٤‏ 


۳ء 











٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور 


فص ََسَسَسحمََههل جج چجچکھتھ ے عدوسىسؤ ےس سس ےس .تس سے لس ہہ اس ال۶ ٹ8 سہ سس سن سکس سآ سس اس اس بے 


رھ او اھ مھ اک و وھ رھ اھ 0 ۱ رھ و ورک ہو اور رھ و تو ہو وو و و و و جو وہ و و وا عو و وروھ و و وا ھت یھ و ہے 





وفی (الدر وت)7۲ الخ لی القوة وش ا عبارة عن عمد فوی 
بە عزم الحالف علی الفعل أو الترك فدخل التعلیقء فإله یمین شرعاًء انتھیء 
وفيی امختصر الخلیل): الیمین تحقیق ما لم یجب بذکر اسم اللہ أو صفتةہ. 


20 قرو 17 یق لاو مر ہریحب مگ آ رعاھ ا بت 
الباء سببیة متعلقة بتحقیقء والیمین عند ابن عرفة وجماعة ثلاثة أنواع: القسم 
باللہ آأو بصفة من صفاتهء والتزام مندوب غیر مقصودةۃ بە القربة نحو: إن 
کمفزیتاشلیق وم ناو ساد کاو حا الہ تتالس اک 
وظاھر المصنف أن النوعین الآخیرین لیسا من الیمین؛ وعليه فھما من 
الاراا امت تھی 


رقالق انی و ا الاآیمان تنقسم خمسة اقسام: احدھا: واجث؛: وی 
.-- یُنجيی بھا إنسانا معصوما من الھلكةء والثانی : مندوبء وھو الذي تتعلق بہ 
مصلحة من إصلاح بین متخاصمین؛ آو إزالة حقد من قلب مسلم عن الحالف 
او غیرہ أو دفع شرہ وإن حلف علی فعل طاعة أو ترك معصیةء ففيه وجھان: 
اأحدھما: أنہ مندوب؛ وھو قول بعض أصحابناء وأصحاب الشافعيی؛ لأن ذلك 
بدعوہ إلی فعل الطاعاتء وترك المعاصي: والثانی: لیس بمندوب؛ لأن 


النبي قٍ وأصحابه لم یکونوا یفعلون ذلك فی الأکثر الأغلبء ولا حث - 


النبی پل اأحداً عليه ولا ندبہ إلیەء النوع الثالث: المباح؛ مثل الحلف علی 
فعل مباح أو ترکە. 


آما. الحلف علی الحقوق عند الحاکم ففیه وجھان: الأول: ان ترکە أولی 


(۳/8(:0 ین 


.)۱٢٦١ /۲( الشرح الکبیر)‎  )۲( 
.)٤٥٤ /۱۳( ا( المغنی)‎ )۳( 


نہ .سس سس ے۔۔سےبےسسسسسے یس 5ک ,ص٠تٹٹسصس٥أٹ‏ سس ٹپل سس یٹ سس ست 2 تم مہ ہممم_م_.ہسہسہ ‏ ۹اس ہمہ سس۔۔۔ھحو+۳مسستاے۔وفوہڈوفت پیل لد سس تم سو سا لات 1 و سا ےس ف2 پک 


1000000۳ ہا رہ ںہ کر یں در رو یں ہر رر یہ و جح ا رو سو رر و و رتو وو 


والثانی : أنه مباح: لما روی عمر بن شبّة فی کتاب ا(قضاة البصرۃ6 
باسنادہ إلی الشعبي: أن عمر وأبّا تحاکما إلی زید بن ثابت في نخل ادعاہ 
ایق فتوجھت الیمین علی عمر؛ فقال زید: اُعف آمیر المؤمنینء فقال عمر 
۔ رضی اللہ عنه ۔: ولِمَ بُعفي آمیر المؤمنین؟ إن عرفت شیتا استحققلہ بیمیني؛ 
رع راف لی ارہ الااش آت اتل لی رما لاح یه عن؛ 
فلما خرجا وھب النخل ا٭ؤحعر شی اللہ عنه ‏ فقیل لە: باج اففشت 
عَلّا کان هذا قبل الیمین؟ فقال: خفثُ أن لا أحلف؛ فلا یحلف الناس علی 
حقوقھم بعديء فیکون سُلّة''. 

الرابع : اتعگریں رغر الخلت غلی قعل مکرریہ او ر3 عندرت: :فَإك 
پر اَل تچمحہئکک لاک سے طاھلے الغراس اتی ہالہ هن 
الصلوات؛ فقال: ھل علیٗ غیرھا؟ قال: الا إلا أن تتطوٌع)ء فقال: والذدي 
بعثك بالحقء لا آزیڈ علیھا ولا أنقصٌ منھاء ولم ینکر عليه النبي 8ء بل 
قال: ( فلح الرجل إن صدق٠.‏ 

قلنا: لا یلزم ھذاء فإن الیمین علی ترکھا لا تزید علی ترکھاء ولو ترکھا 
لم ینکر عليهء ویکفي في ذلك بیان أن ما ترکه تطوعء وقد بَيْنَ النبي 8چ 

ل٭: الا إلا آن تتطوع). 

تا تر اسم آ ضحت 27.:السترے طقل تارلكت قعل :ا اجت: 
اه ھا ھا وت الاتص سدھعاد آرنالا لی الفضل بزید علی جا 
قابله من ترك التطوعء فیترجح جانب الاثبات بھا علی ترکھاء فیکون من قبیل 
المندوب فکیف ینکر؟ ولان الاإقرار علی ھذہ الیمین بیان حکم محتاج إليهء 


(۶ 93 از 38 ری صا 


ء٥‎ 





۲ ۔ کتاب الاآیمان والنذور )١(‏ باب (۹۹۹) حدیث 


ےس ہے و سکس سسسےس سے سس ےہ سے ےک 'سشسصچکجےہو۔ہ ‏ ت_ کہ ہس صسہ. .سس ._ہ ×ں ‏ ._ ہہ . _...___-ے 


٦(‏ باب ما یجب من النذور فی المشی 
۰/۸/۸۵۵٥‏ - حذثني بَحْیَیٰ عَنْ مَالٍِء ع٠‏ قع اب ششھاب؛ عن 
يد الله بن عَبْد الله بن غُتَة ٠‏ ٰ 


و و ےھ و رھ اص مم مم مم ےھ وم و دم وو و ےو وی مج یج ےہ ےموےء+ھ 





وھو بیان ان ترك التطوع غیر مؤاخذ بەء فلو أنکر علی الحالف لحصل ضد 
ھنا وتوھم کثیر من تاس لحوق الاإثم یں فیعوت الغرض؛ ومن فسم 
المکروہ الحلف علی البیع والشراء؛ فإن النبی لق قال: (الحلف مُنْفِقْ للسلعة 


مصحقة للبركةاء زوا این ماے''. 


القسم الخامس: المحرم وھو الحلف الکاذب: وإن أبطل بە حقاء أو 
اقتطع به مال /" کان اق ومن ھذا القسم : الحلف علی فعل معصیة؛ و 
آے واجتب؛ ا١ھ‏ پضور ا 


)١(‏ ما یجب من النذور في المشي 


لفظ بی اق ای ت الواجبة في المشي. و آن کرت سے 
نذر ان انی مادا یجب عليه اھ اللہ 


۹۔ (مالك؛: عن ابن شھاب) الزھری (عن عہید الله) مضغراء ھکذا 
فی جمیع النسخ المصریة؛ وھکذا ضبطه الرزقانی” إذ قال: بضم العین 
مھملة. وھکذا بالتصغیر ۂ فی روایات البخاريی: وغیرہ من روایة الزھريی: 
ری قای لسم کلیسھا نی لا لضاف ى اق کے سس 
تحریف من الناسخء ولیس في رواة (التھذیب) ولا (التعجیل) أحد اسمه 
عبد الله بن عبد الله بن عتبة (ابن عبد الل) بفتحھا (ابن عتبة) بضمھا وسکون 


.)۷٤٥٢/٢( ل(سنن ابن ماجە؛‎ )١( 
,.)9:9:/۳( (شرح الزرقانی)‎ (٢( 


٣٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )١(‏ باب (۹۹۹) حدبیث 











وو عص۔ 


ر2 رد شس 7 7 تا 7 سے 7 رت 
ات عو مین اآال نے عتائیح ا او سا یں عادیہ سی 


المثناة الفوقیة (ابن مسعود عن عبد اللہ بن عباس أن سعد بن عبادة) الأنصاریي 
سید الخزرح . 

خان تج اڑا 2920ا رراءعالكف وتابعد اللے وکر ئن وائل :زغیرنا 
عن الزھري؛ وقال سلیمان بن کثیر: عن الزمري؛ عن عہید الله عن 
ابن عباس؛ عن سعد بن عبادةۃ: أنه استفتیء فجعله من مسند سعد؛ آخرج 
جمیع ذلك النسائي: وأخرجه أیضاً من روایة الآاوزاعيء ومن روایة سمیان بن 
عیینةء کلاھما عن الزھري علی الوجھین؛ واہن عباس لم یدرك القصة؛ لانه 
کان حینثلٍ مع أبویە بمکةء فتعیٔن ترجیخٌ روایة من زاد فیه عن سعد بن عبادة 
ویکون ابن عباس قد اأُخذہ عنهء وبحتمل ان یکون أخذہ عن غیرہء ویکون قول 
من قال: عن سعد بن عبادة لم یقصد بە الروایة نما آزاذ إَخَنخ قفضة ستعلد ین 
عبادة فتتحد الروایتانء وتکون الروایة مرسل صحابیء اھ. 

(استفتی رسول الل آَِ) أي سأله سؤال الملتزم لحکمە؛ وذلك یسمی 
مستفتیأء وقول المفتی لە یسمًی فتوی؛ وذلك إنما یکون لجمیع الأمة مع 
النبی قلء أو للعامی مع العالم کذا فی (المنتقی؟''' (فقال: إن أمی) وھي 
عمرة بنت مسعودہ وقیل: سعد بن قیس بن عمروء أنصاریةً خزرجیةء ذکر 
ابن سعد أُنھا أسلمت وبایعت؛ وماتت سنة خمس: والنبی قُ فی غزوة دومة 
الختالقء راکھا مع سی فااامسسم تال2 لات کیرا جا لی 5و نصلی 
علی قبرھاء ھکذا فی (الفتح). ۱ 

وم شاک متا فی (الإصابةا''' عن ابن سعد قال: کر عغسن 


.)۲٢۸/۳( )۲( 
.)۱٢١۷ /۸( )۳( 


۱۷ه! 





٤‏ کتاب الأہمان والنذور (١)‏ باب ۱ (4۹۹۹) حدیٹ 


مِمسبڑف9اہڈا×اسهٴس٢عقىسأًىًسکًےًامصجہ٭”ا‏ شر معظزر و ور سلفم س۳۳ لے سے پا سر شر رت رر لہ 0690 ×: حتف سس سس سبسل شر .ٹم و تم سد شس کٹ و ہے سے سخ داددوےٹبکب٤-بح۔‏ ےہ لے سے جں__مہہ۔ہ۔ل.ہ.س سس سسسمم۔ٹےشامسںے ےتہک ہے جہ مات 


أخواتٍء اسم کل منھن عمرۃ اأسلمن وبایعن؛ قال الحافظ: را نت 
مسعود بن فیس بن عمر بن زید مناةء والدة سعد بن عبادةء ماتت فی حیاۃة 
النبی ا سنة خمس؛ قال ابن سعد: ماتت وا فی غزوۃ دومة الجندل فی 
شھر ربیع الأول؛ وعمرة بنت مسعود الصغری؛ خالة سعد بن عبادة کانت زوج 
اوس جح توق ون اضف 

زعرۃاجت موہ اضت:القین نلیا قال :این سعلة گن کس آخرات 
اسم کل منھن عمرة اتل وبایعنء وھدذہ ھی الثالثة آمھا عمیرة بنت عمرو بن 


حزامِ تزوجھا ٹانے یں اتی وعمرة بنت مسعود الرابعة 4ة شقیقة التی قبلھا 
تزوجپا یل رخ ماك فولدت له 7 راتا وعمرة الخامسة شقیقة الات 


قبلھما وھي والدة قیس بن عمرو من بنی النجار تھی 
وفيی (التلقیح) لابن الجوزی: عمرة؛ وعمرة؛ وعمرة؛ وعمرة؛ وعمرة 
ھن بات مسعود بن فسسن. 


قد (ماتت) قال القاري: أي بغتةً کما فی روایةء انتھی. (وعلیھا نذر) قال 


الباجي : یحتمل أن یکون مطلقاًء ویحتمل ایکون مقدا: فالمطلق مثل ان ْ 


یقول الرجل : للَه علیْ نذرّ را پجتل رجا والمقید مٹل أَنْ یشول: لِله 
عليٌ نذر صوم یوم؛ فکلا النذرین جائزء فإن کان مطلقاً ففیه کفارۂً یمین عند 
مالك وعن الشافعي في ذلك قولان قلت : تقدم ذلك فی ول الباب في بیان 
ارات 

فاق:الانے 2۳۷ ردللتا سی کیتالسا کھد ات عای متا قالاظیہ آن 
ظا الال کات شا لاشردالی ظا ما لان لاوس اکر اانشت: 
نا وحت الرنام ھا الا سی الرقاوس رک آت کے مقار تا 





.)۲)۲۲۹/۳( ا المنتقی)‎ )١( 


۲۔ کتاب الآہمان والنذور )١(‏ باب (۹۹۹) حدیث 





_- س٣۔سہہسسسسشسس‏ سمس‫ں‌ممم۔سمممےںۃؾؤ۹ژ>ؾژ>-_مےچچ۔ مہ ے۳ 


اکا ود 7ر تھ مسارفرت 7ف ٹر مکرناء تنا کات اتتر اتا خی الی 
ب0ا عفر وال مااعرب گال الاظھر "اف تر کگَاق تا 4ؤ راس 
الاتاف بد کے الک فل آ7 کرڈ عظلتاآ ومبضل آت کرت متدا 7ھ 
مختصراء (لم تقضہ) قال الباجي: یحتمل أنھا لم تقضهء ولم یجب علیھا بعد 
وإن کانت قد انعقدت یمیٹھا بەء ویحتمل آنھا لم تقضهء وقد وجب علمھا. 


اما الأول : نثان ان تقو0ن: لله علیٔ تر إن قدم فلان 1و إِن شفی فلان 
فماتت قبل ذلك: فانہ ۰ یلزمھا فضاؤہء وإن فعلت فحسن . 


وأآما الثانی : یعني إذا وجب ذلك علیھاء ثم ماتت قبل ان تقضي فلا یخلو 
أن یکون ذلك لتعذر القضاء بسرعة موتھا قبل أن تقضی نذرھاء وقد ماتت فجاهُ 
کما رُوی عن سعد بن عبادةء ویحتمل أن تکون آأئحرت لجواز تأخیرہ؛ لان لا 
یلزم من حنث في یمین أن بُکفر حین الحنثء ولە تأخیرھا ما لم یغلب علی 
ظنه الفواثٌ: لکنە یستحب لە التعجیل لیْبُرئ وِمَّتّه ممالزمه فقول سعد: 
اوعلیھا نذراء علی ھذا الوجه بَيْنٌّ؛ لآن لفظ علی إنما تستعمل فیما یلزم 
الإنسان ویجب عليهء وأما علی الوجه الأول فإنه یصح أن یقال أیضاً : علیھا 
نذز بمعتی آتھا کاتت. غقَدتہ والقامہ: و ات لم یجب بعد علیھا أداؤہء ولکنە فی 
الوجه الثانی أظھر وأبین؛ اھ. 

قال الحافظ''': اختلف فی تعیین نذر أم سعد قیل: کان صوماء لما 
روی سعید بن جبیر عن ابن عباس جاء رجل؛ فقال: یا رسول الله : إن أُميی 
ماتت وعلیھا صوم شھر أفاقضيه عنھا؟ قال: نعم الحدیث: وِتْعُْقبَ بأنه لم 
ف07 تخل اھ کرر مر ست ساد رقل کات عتقاہ نان 
ابن عبد البر. 


کے 


سس مب سف-٠.ف_٠‏ سر س_۔. -سےح-۔پ سے نٹ ش-٤پے‏ پ٦‏ سو ٤ےھ‏ سد سد لا سس ٠.‏ سس س٣ل‏ سس ساس .بس 


.)٦۸٥/۱۱( افتح الباری)‎ (١( 


۹ء( 


۲۔ کتاب الأیمان والنذور )١(‏ باب (۹۹۹) حدیث 


سسمھمسمس ے_ سس ےےے۔جےْ لاج ےم جج ج ‏ ے۔ سے ےپ تا ججٌَّٔچٛےۃےےےے_ے ےمششششسسسسسسےپ ےجس -ہ--ہصمے۔__-سے-س مہ88 ےہ ہس سم ممسیچٹکس مہ مہ مہہ ٔہتّچرآ ہم سسس.صصہ سب ہے 


٭ ھث ؿ ھْ ٭* ٭ ؿ ث ٭ *٭ و ھی ھج ے ج وھ ےم یہ 8ی ٭ غ ج ١ج‏ جج ے جم مم و و و جو ےج ےھ ارجم و ےج ےج جج مع جو ےو ےج ےم مم ے ےج وه ےو ے مم ےم ًْم مج 





واستدل ہما آخرجه من طریق القاسم بن محمد ان سعد بن عبادة قال: یا 
رسول اللہ إن أمي هملکت؛ فھل ینفعُھا أن اأعتق عنھا؟ قال: انعم١ء‏ وتْعْقْبَُ 
نائة مع إرساله لیس فيه التصریح بأنھا کانت نذرت ذلك؛ وقیل: کان نذرھا 
صدقةء لما في (الموطاً) وغیرہ عن سعد بن عبادة أن سعدا خرج مع النبی ئا 
فقیل لامە: أأوص٠ء‏ قالت: .المال مال سعدہ فتوفیتِ قبل ان یقدمء فقال: یا 
رسول اللہ ھل ینفعھا ان أتصدق عتنھا؟ قال: (نعم). 


وت اتی داود من وجه آخر نحوہ: وزاد فأي الصدقة أفضل؟ قال: 

غرم سن ا کے ود الک سے بے اھ ارت ر لاف قال 
: ولیس كٔي سيء من جح . 

عیاض: والذي بظھر أنه کان نذرھا فی المالء أو مبھماء قال الحافظ: بل 


ظاهھر حدیث الباب اھ کان اعت سعذ اھ . 

وقال أیضا في موضع آخر: قولەه: وعلیھا نذر لم تقضهء وفي روایة 
مات دی گئے اف کریہتبا اع تہ انسائے۔ گتا کی آر ق الحتیت7 بعر 
عنھا ان اعتق. عنھا؟ تال< ۶اغتن غن امك ا آفادٹ مذہ الروایة آتھا تذرت: ان 


تعتق رقصقة؛ فماتت قبل ان تفعل؛ ور بحتما آق تکون ات تد مطلقاً غیر ْ 


معین ؛ بیکرت فی ارت نت تی آضی ٹی: التتر المطلق بکفارة یمین؛ 
والعتق أعلی کفارات الآیمانء فلذلك أمرہ أن یعتق عنھاء انتھی۔ 


وفی (المحلی؟: قال تق ک ×7 اختلفوا فی نذر 1 سعد؛ فقیل: کان 
کر مقلنہ رل2 کا0 صرنات ال دفتاہ الد ضر راس کے ال 
باخبار مختلفة فی قصة أم سعد؛ قال الحافظ: ولا ینافیه قوله فی حدیث آخر: 
إِن آميی توفیتء وأنا غائب؛ فھل ینفعھا أن أتصدق عنھا؟ لاحتمال ان یکون 
(١)‏ ےد سستت 
)٢(‏ انظر: (مرقاة المفاتیح) (۷/ ۳۸). 


ھ٣‎ 


٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور )١(‏ باں (۹۹۹) حدیث 


أخرجه البخاریٗ فی: ٢٥‏ ۔ کتاب الوصایاء ۱۹ ۔باب ما یستحب؛ لمن 
یتوھی فا2 أك یتصدقوا عنه . 
ومسلم میں ٦‏ کتاتے التقرت ١۔‏ باب الأامر بقضاء التب کائیٹت1/ 


سے ےو ےسسےےم_ےمہہ۔ہ... پۂؤصہہصثإ٦ؤصےصسص٦-صسہ٦۔۔.‏ ہیدہ بر جو××ییپسی۔ ے۔مم+مہسصسص-×سسے ۔ہے۔سہےسادرہت دہ جا دہ سے و ےم مود ہہ لم سد سرت سے قد معمہ عملد و سے 


سأل عن النذرء وعن الصدقة معاء أو فی أوقات مختلفةء قال: والأظھر أنه 
کان نذراً فی المالء وأما أحادیث الصوم عنھا فقد علله أھل الفن للاختلاف 
فی سندہ ومتلہء وشدة اختلافہء وأما روایة العتق فیوافقه أیضا فإن العتق من 
الاض ان 


وق عع 1آ امس ال2 2 ات ر کات ضاتا بحطیے 
ابن عباس أن رجلا قال: یا رسول الل؛ إِن آمي ماتت؛ وعلیھا صوم. رواہ 
الشیخانء ثم رَدّہ بأن فی بعض الروایات عن ابن عباس (جاءت امرأة فقالت : 
إن اُختی ماتت٢ء‏ قال الحافظ : والحق أنھا قصة أآخری کما أوضحه في 
(الصیام) افتح الباری) . 


(فقال رسول الل ؿا : اقضه عنھا) قال الباجی''': یقتضي أنە یصح أداء 
ذلك عنھاء وأنە یبرٹھما ویقضي عنھاء وإن کان لفظه لفظ الأمر فإن مقتضاہ 
تس تفر تہ اتی 000 2۷7 2 فا تاذ مرو ارہ تار 
نجار وھ ابا رحب ڈلھ علیه التضاء ات انااتت 00000 کات 
2-7 نے کنا مس مرخ ستی کان الال از کات وق ا کا 
گل آااگک وکسا نا20 ستتت الس کر کر ھا ات کالما 
والصیاء: أو یکون لە تعلق بھما کالحج والجھادء فإن کان مختصاً بالمال؛ فلا 
خلاف فی جواز النیابة فیه وإن من شاء ان یقضيه عن المیتء ویتوب فی ذلك 


.)۲۹/۱۰( انظر : (الاستذکار؛‎ )١( 
0 ۱۳۱ اتی‎ 7 


٥هٰ٘ا‎ 


٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )١(‏ باب (۹۹۹) حدیث 


دح بت مس وم ےہ __..س٣٣.سسٹو‏ ھت اح بد ...سے .سم مس ٹم چا( لم ا ژ ١٤-۳٦ص‏ مہسد سام 7760اج ژ٤(‏ سمأؤإ4اؤٌٔےىےؤإطساچسکہم6|ےآس×سسےے سے و سے مم سے تا ےس تپ ش رحس سک ٹس ےشوں۔۔سےپتحےمكمسکںہ رہ ہہ ہہ مر ہہ سج رہم 


۹ھ رھ تھے ا ہم مھ ےھ و وم مم مم مم اص و یا وم وو ےم وم موم دم مو ےمم ےم وو ے و م ےے ے ہے یو یوے یو ےمم 





بنیّقٍ عن نیة المیتء وإن کان مختصاً بالبدن فلا یصح أن یقضيه أحد عنهء ولا 
ینوب فيه عنهء وإن کان مما یتعلق بالمال والبدن کالحجء فقال مالك : یجوز أن 
ینفذ فیه وصیة الموصي بأن یحج عنه: وھذا یقتضي أنه یصح أن یحج عنە مَنْ 
شاء من ورثته بعد وتقدم بیانه فی (کتاب الصیام)ء واکتاب الحح٢.‏ 


ناتاتلتات ات تل سید“ ان اس ماتت رعتھا تترا رتتضی الیتثر 
الْمَطلقٰ فستناء المال) ‏ لان کفارته کفارةۃ یمینء ولا خلاف في صحة النیابة فی 
ذلك؛ وإذا قلنا: إنە یحتمل النذر المقید فالظاھر أنه مقید بما یختص بالمال؛: 
ا0 لق جا شال رالعلاہ رلالت ہد آتھ سن صیاہ تر کات مسا 
یختص بالبدن لم یأمرہ بذلك؛ لان النیابة لا تصح فيهء انتھی . 


وقال الحافظ''': فی الحدیث قضاء الحقوق الواجبة عن المیت؛ وقد 
ذھب الجمھور إلی ان من مات وعليه نذَرٌ مال أنه یجب قضاؤہ من رأأس 
مالهء وإن لم یوص٠‏ إلا إن وقع النذر فی مرض الموت؛ فیکون من الثلث: 
وشرط المالکیة والحنفیة أن بُوْصیَ بذلك مطلقاً واستدل الجمھور بقصة أم سعد 
ھذہ ولکن یمکن أن سعداً قضاہ من ترکتھاء أو تبرّع فیەء انتھی. 


وقال محمد في (مو طئہ؛''' بعد حدیث الباب: ما کان من نذر و صدقة 
او ححجٌ قضاھا عنھا اجزاً ذلك إن شاء ال وھو قول أبی حنیفة والعامة من 
فقھائناء انتھی . وفيی صوم (الدر المختارہ”': فدی لزوماً عن المیت وليه الذی 
یتصرف في ماله بوصیته من الثلث؛ وإن لم یوص وتبرٌّع ولیْه به جاز إن 
شاء اللہ وکذا لو تبرْع عنه بکفارة یمن أآو قتل بغیر إعتاق لما فیه من إلزام 


.)۵۸٥/۱۱( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)٦٦۹/۳( انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )٢( 
480 ر۳ (۳ ۷7ے‎ 


۲ھ 


00ت کتاب الأہمان والنذور (١(‏ باب (۹۹۹) حدیث 


ہہ ہے مہ ملسم سساڈ_ا۔۔۔ا۔سصسومہ ی۔۔۔-- سم ھ-اسومی“]شسًًٌى]ہ+‌'صٔصسمعھسٰٗٗٔے-ےدأکسپ جھھٗ کے ےك بہسىپوہمسہ مم سوہ حم ہىہھ۔۔۔--س٠×ىحم٤ست-۔-می---سسففووه[_ں---ےےوائو‏ ھدوا سپ او × سا تس سےا 


وو او و و وھ و و و و ھ امیا کو تو وھ و و ماف ٹس وو جو او ور رو وہ س9 0ھ سس وھ جو کر 6 او ا اھ و تع و ا ا کو کک کم 


سر ےمد تد مہ ج۳ سے ہے ا لمع( ۷9 ۱یسی .ا _ح×ٹسس-صے۔تے ےچ س/ا وھ --۔ ہہ فلکت ہےمم مہ مضسمسیے۔وؤست پےممسسجچمجشوہ ومسسسحممفکوٗ٭سے----سصححووٗڈوسےمنجسوفەژسمو اما سھ‌مسمسممٛمسٗمصصصد سًیہ 


الولاء لت وفدیة گل صلاة کصوم 2ہ وکدا المطرة والاعتکاف . 


والحاصل أَنْ ما کان عبادة بدنیّةء فإن الوصیٌ یطعم عنه بعد موته عن کل 
وا جب کالفطرق والمالیة گال کا ویحرج عنهہ القدر الوا جب؛ وی (الشامي) 
عن (القھستانی): ان الزکاةۃء والحجء والکفارة من الوارث تجزیە بلا خلافء 
یعني ولو بدون وصبة کما هو المتبادر من کلامہ؛ ا تھی 

وعْلِم من ھذا کلە ان المشری ات اصة ضد آقبت چعرئ ا ذو الوارٹث 
رما تا ایا ا خلا الَحَاقَٰ: ناک لا بجی عنام وسیالی بات ئی کتاب 
(العتاق)ء والحدیث أخرجه البخاري بروایة شعیب عن الزھري بسند الباب 
بلفظ ( أن سعداً استفتی النبی قلُ فی نذر کان علی أمەء فتوفیت قبل أن تقضيه 
فأفتاہ ان یقضیه عنھاء نکاقع ھا تال 

تال الساظظ ا٢7‏ قرق تلقانت سا ستا آی ضار تضاء الرازك ما علی 
المورث طریقة شرعیة أَعمُ من أن یکون وجوباً أو ندبء ولم أرّ هذہ الزیادةً في 
غی رراة شعت غئ الآخریء ‏ زرواء جماعة عن الزھری بدوتھاء واظتھا من 
کلام الزمري؛ ویحتمل من شسحخہ؛ و استتادان ابن کو بھذہ الزیادۃة للظاهریة ومن 
وافقھم فی ان الوارث یلزمه قضاء النذر عن مورثه فی جمیع الحالات٠ء‏ انتھی . 

قال ای ۳ یعنی من نل9 9-02" ا اشکافا أو صلاقف او غیرہ من 
الطاعات؛ ومات قبل فَغْلِه فَعَلَهُ الولی عنهء وعن أحمد فی الصلاةۃ لا یُصلي 
عن المیت؛ لنھا لا بدل لھا بحالء وأما سائر الأعمال فیجوز أن ینوب الولئ 
(١(‏ افتح الباری) .)٦۸٤/۱۱(‏ 
)٢(‏ ا( المغنی) .)٦٥٥/۱۳(‏ 


۳ھ 


٢ے‏ ے۔پچٴ تچ وج جج پوووممک سے سے نے ےش ےک ےو سی ت ‏ تی جح ا ہر ںہ ےن ےہ نے ےچ جج وھ س .ہس شس سو سے ہہ ے'سس ..ہ. ‏ یں 





ج ‏ رھ رھ ھا 0 0 و لو رھ مر 0 وھ و و مر و و وھ و و تو وا تو و رھ و او ور تو ڑم ے وور وھ ورو وٹیو ہی وھ یڑ ہے 





عنه فیھاء ولیس بواجب عليهء ولکن یستحب لە ذلك علی سبیل الصلة له 
والمعروف؛ وقال مالك: لا یمشي أحد عن أحدہ ولا یصليء ولا یصوم؛ 
ر کل ك مات اعتان ‏ اہنت قیاسا علی الصلاةۃء وقال الشافعي : یقضی عنه 
الحج؛ ولا یقضي الصلاة قولاً واحداء ولا یقضي الصوم في أحد القولینء بل 
ِعَمَ عنه مکان کل یوم مسکینٌء وقال أھل الظاھر: یجب القضاء علی وليه 
بظاھر الاخبار الواردة فیه. 


سیر ئل 1افقلم علی ات لوس پر اسب عی آلر ےی ات کرت 
5 فی العاَ٘ ویکون لے ریکىشت وآمر النبی لا فی حدیث الیاب محمول 
علی الندب؛ء والاستحباب بدلیل قرائن فی الخبرء منھا أن النبی قلُ شبّھه 
بالدینء وقضاء الدین علی المیت لا یجب علی الوارث ما لم یخلف ترکة 
یقضي بھاء وإذا ثبت ھذاء فالاولی آن یقضی النذر عنه وارثہء فإن قضاہ غیرہ 
آجزاً عنه کما لو قضی عنہ دینه؛ فإن النبي قللُ شبّھه بالدین؛ ولآأن ما یقضيه 
الوارث إنما هو تبرع منەهء وغیرہ مثله فی التبرعء وإن کان النذر فی مال تعلق 
تثر كت4كَ تھی 


ٹم قال 100 ولم یظھر لي مطابقة الترجمة للحدیثء انٹتھی۔ وھو_ 


كذلك عندي؛ فإنه لیس في شيء من طرق حدیث أم سعد ھذہ أن النذر کان 
الین الیم الا آن بتال: امم اضفرا فی صن علا:التار على اقزال 
تقدمت قریباء وأآخرج البخاري بروایة سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: جاء 
رجل إلی النبي پل فقال: یا رسول اللہ إن أمی ماتت: وعلیھا صوم شھں 
الحدیث . قال الحافظ''' بعد ما ذکر الاختلاف فیە: قد ادّعی بعضُھم أن ھذا 
الحدیث اضطرب فيه الرواةۃ عن سعید بن جبیرء فمنھم من قال: إن السائل 


(١)‏ اشرح الزرقاني) (۳ر69). 
(۲) لفتح الباري) .۱۱۹٥/٤٥(‏ 


ٔک٭٤‎ 


٢‏ ۔ کتاب الأہمان والندور )١(‏ باب )٠٠٠١٠١(‏ حدیث 





امرأة ومنھم من قال: رجل؛ ومنھم من قال: إن سے رت عن نذر؛ فمنھم 
من فٌَرہ بالصومء ومنھم من فَسّرہ بالحجء انتھی. فلما فَسّر في بعض روایات 
ابن عباس المبھمة النذرُ بالحج أیضاً وھذا أیضاً مبھم؛ احتمل أن ئفَسّر ھذا 
بذلك. 

۰ ۔ (مالك: عن عبد ال بن آبی بکر) بن محمد بن عمرو بن حزم 
(عن عمته) تقدم فی ١أبواب‏ الحیض؟ ما قال ابن الحذاء: إنھا عمرة بنت حزم 
عمةٌٗ جد عبد اللهہ؛ وقیل لھا: العمة مجازاء وتعقبه الحافظ بأن عمرۃ صحابیة 
قدیمةء فروایة عبد اللہ عنھا منقطعةء فالأظھر ان المراد عمته الحقیقیةء وھيی 
أم عمروء آو آم کلثوم: انتھی. 

تلع راد آا کر 0 ھا220 اے صظ ہت قیے ال حم فإنه کثیر 
ال ورای غتتا الا کو نا مجاذنں والأصل الحمل علی الحقیقة ما لم یقم 
بخلافه دلیل (اُنھا حدثتهہ) آ2 العمة حدثت عبد اللہ (عن جدته) آئع: حدة 
عبد اللہ ولم یذکر اسمھا أحد من الشْرَاحء ولا أھل الرجال في المبھمات: 
کے اب ھا ےس مہہ تے 
ت: الو خیہ ی مھ ئن زوارگ 

(نھا) أيى: جدۃ عبد الش (کانت جعلت علی نفسھا) أي: نت فیا 
إلی مسجد قباء) بضم القاف؛ وتخفیف الموحدةء یمد ویقصر؛ یصرف ویمنع؛ 
موضع معروف علی ثلاثة آمیال من المدینةء کما تقدم في (المواقیت). 

قال الباجی''': یقتضي أنھا اعتقدت کونە قربة لمن قرب منەء ویدل علی 


ے یس چا ہے سح لد بد سید سیر سمل ...ہے سے ٤ے‏ ےم سےرسم×ھ×سیت سد ×٣صدت‏ ٣س×‏ اس غخ-۰-×ص۔ __ مسسشرو 


۳ کا رود روہ 


ھم٥‎ 





۲۔ کتاب الأیمان والنذور )١(‏ باب __ )١(‏ حلیث 


کس .سس سٹش۔مس۔حس مم .۔۔۔_ہہےمصسبیبے٘ 





رھ ےھ وھ رج رھ مھ رھ ےھ رھ یف وم رھ مھ رھ مھ رم مم ےھ مھ مم ےم مم ھجم رھ مم مم می ہے ے ےج و ےج مج ےم سے و ےو ےی ے ہے جم 





ذلك ما روي: ہن رسول اش قٍَ کان یأتی قباء راکباً وماشیا١ء‏ فمن کان 
بالمدینة ونذر مشیاً إلی مسجد قباءء فقد روی ابن حبیب عن ابن وھب عن 
مالك فیمن نذر مشیأً إلی مسجد وہو معہ بالبلدء فإنہ یمشي إليەء ویصلی فيه 
وقد أوجبه ابن عباس فی مسجد قباءء وھو علی ثلاثة آمیال من المدینة . 


وفی اکعات اف المواز): فوع تین ات صلی فی سسچھ غیر الساجد : 


الثلاثة فلیصل بموضعہہ ویُجزئە إلا ان یکون قریباً جداً فلیأتِہ ولبٔصَلُ فيەء وھذا 
طلی گرراتآن عاص ای سد رانا کاامر الع ہے ناف ات 
سفراً فلا یجورُ قصدّہ ومن نذر ذلك لم یلزمەء والأصل فی ذلك حدیث الا 
تعمل المطیُ إلا إلٰی ثلائة مساجد)ء المشي إلی مسجد قباء ممن قرب منھاء 
لیس من إعمال المطئ؛ فأما من نذر مشیاً إلیه ممن علیٰ بعد ممن یکون من 
جھتە إعمال المطيء آج کثر ای مم الکرظر آج اقبھ ار گر تا 
من البلاد للصلاۃ فيەء فمن هو منھا علی سفر لم بنعقد نذرہ؛ لأنه نذر نذراً 
بعنظورا منترغا َو .کی 

10 7 رلقا ای بطل کر موعاح ا السحت سر ساد 
71 لاف تیر الا اعت سا بات کو اه اتا شرف تر لات 
في لزؤم الاإتیان لە ماشیاً للصلاةۃء أو الاعتکاف؛ وعدم الاتیان بالکلیةء بل 
یجب فعل ما ندرہ بموضعه کمن نذرھما بمسجدِ بعیدء تحتملھما (المدونة)؛ 
ھی 

قال الموفق'''': إن نذر إتیان مسجد سوی المساجد الثلائة لم یلزمہ 
إتیائەء وإن نذر الصلاۃ فيه لزمه الصلاة دون المشي؛ ففي أي موضع صلّی 


.)۱۷۲ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
+0ٗ000171 (المعني)‎ (٢) 


ھ٦‎ 


٢‏ ۔ کتاب الأبمان والنذور )١(‏ باب ()٠١(‏ حدیٹ 


ہے مم سے ٹہ ہہ سس ...ے٤۲٥‏ ہس .وس سس سم سننٹشسسسس سس سس سس سن ساس سس سے مھ جو ماساوتصمم<متعات سو 


راو اھ کی ای ا تو یہ و وا وو و و کو تو کو جو ا و و کو وی وا وہ و وہ وہ نول روک و و ۳ او کو سو سوہ و وھ و مو و و ا و بھی اس ھک و 5 مر کک 


اأُجزأہ؛ لأن الصلاة لا تخص ءکاناً دون مکانء فلزمه الصلاۃ دون الموضعء 
ولا نعلم في منا خلافاً إلا عن اللیٹ؛ء فإنه قال: لو نذر صلاة أو صیاما 

ومن نذر المشی إلی مسجد مشی إليهء قال الطحاوي : ولم یوافقه علی 
ذلك أحد من الفقھاءء وذلك لن النبی قُ قال: الا تشذوا الرحال)ء الحدیث 
متفق عليهء ولو لزمه المشي إلی مسجد بعید لَشَّدٌ الرحل إليهء ولان العبادة لا 
تختص بمکان دون مکان؛ فلا یکون فعلھا فیما نذر فعلھا فیه قربةء فلا تلزمه 
بنذرہء وفارق ما لو نذر العبادة فی یوم بعینه لزمه فعلھا فیه؛ لآن اللہ تعالی عَينَ 
لہاتہ تنا رفا سا وم سپ لیا کات ہرضاہ الا مہرت ان 
أصولھا فی الشرعء فتعینت بالزمان دون المکانء انتھی. 

وفی اشرح المھذب): إِذا نذر المشي إلی مسجد غیر المساجد الثلائة لم 
یلزمہ؛ رلا یتعقد نتذرہ-غندنا ویه قال مالك واحمد وجماھیر العلماءء لکن 
قال أخمد؛ یلژمه کفارۂ یمینء وقال اللیث بن سعد: یلزمه المشی إلی ذلك: 
وقال محمد بن مسلمة المالکي: إِذا نذر قصد مسجد قباءِ لزمه: للحدیث 
المشھور فی (الصحیحین) انی 329:406 انی ساا ھن دص گا 
رحاشاآ انتھی) ۱ ۱ 

قلت : ما حکی عن أحمد من لزوم الکفارة یخالفه ما تقدم في أول النذر 
فی نذر المباح عن الموفق: فلو صح یکون روایة عندہء والظاھر عندي نہ 
اشتبه عليه بنذر المباح: ففےه: التخیر غند أحمد ین ]إتیان النر: وأداءَ الكفَارہَ 
کما تقدم فی أول (النذور). 


وما حکی عن محمد بن مسلمة پُشکل عليه ما تقدم فی اجامع الصلاة) 


عن (العینی): فی إتیانہ قٍَ قباء ماشیاً وراکباً حجة علی من کرہ تخصیصھا یوم 
السکیہ سگاؤ ضاقن فی سد ہی سام االَمَالک سثافة آت رظن دلَك 


۲۷ 


٢‏ ۔ کتاب الاأیمان والنذور )١(‏ باب (ہ١١٠٠٠)‏ حدیث 


اصمَممصم,َُ٘ٗججإدمًٗےحصىىٌٌَُّْٗٗصَٔٗٛٔٛأس'جحٗحسسسسسسجچجچہ‌ٔے_م_ٗئش -ت۔ےے۔_۔ںہہ‌ 6 سس”ئنےےےے ےم 'شہ ںےہ ہمہ ہم سکٹسم۔۔۔ مہ کہکسہصسٹ۹۱ًہ ے8 مج  ..‏ سسہ_ ى۳١إ_ے.._ے‏ 


7 
ا‎ ٥ 


کا 7 سہ -9+ فاة ۱ 2“ ال ٥‏ ھ۶ میا نج ص سر سر ع ا ب٥‏ : و اون 
٭<-+ جے ٤‏ یھ ۰4٭ ۔حے +4 
ںہ لم - یی ئی : جو سے کم ابنتھا ان مہ عنھا : 
جٍ ٭٭ 





وت قال عیاض: لعله لم یبلغه هذا الحدیث؛ وقد احتحّ ابنٌ حبیب من 
المالکیة بزیارتہ ا مسجد قباءِ راکباً وماشیاً علی أن المدني إذا نذر الصلاۃ فی 
مسجد قباء لزمه ذلك؛ انتھی؛ وما حکی عیاض مقدم علی ما حکاہ النووي: 
فان عیاضا مالکی. 


ضر لا یعس باقن لا کات سنا انا 1:3190 اکر السلنٰ 
لا یجوز تعجیله قبل وجود الشرط؛ لن المعلّق علی شزط لا ینعقد سہبباً للحال 
کما فی صوم (الدر المختار٭': فلو نذر الصلاۃ في المسجد الحرام یصح 
اأداؤہ في مسجد المدینة خلافاً لزفر وقیل لأبي یوسف کما في (شرح اللباب): 
فلا یجب عندنا إتیان قباء (فماتت ولم تقضهء فافتیٰ عبد اللہ بن عباس) - رضی اللہ 
عنھما _ (اہنتھا أن تمشي عنھا) أي عن أمهاء وھی جدۃة عبد اللہ. 


وفيی فتواہ ۔ رضي ال دہ سس ا تا 67 صحة ھذا النئں 
والثانیة : النیابة فی المشيی؛ وسیأتی الکلام علی الثانیة فی قول مالك - رضی اللہ 
ابن عباس - رضي الله عنه - صحة ھذا لم نعظنتا تل اجلتت والثاني : 
صحة النذر فی مسجد قباء خاصةً للفضل الوارد فيه کقول محمد بن مسلمة علی 
ما حکی عنه عیاض؛: والٹالثٹ: صحة مذا النذر لکونھا من أھل المدینة وقباء 
فریتب منھا٘ کا تقدم عن کات ابن الموازا وروایة اق وھتب عن مالژتظثظ:. 
وعلی هذہ الوجوہ الثلاثة تکون فتوی ابن عباس ۔ رضی الله عنھما ۔ علی 
الوجوب . 


اف آق خی تثر الساع پَتَخئو الرجل بین إتیان المنذور والتکفیرء ورجٌُح 


.))۸۰ /۲( انظر : (الدر المختار)‎ )١( 


٢‏ ۔ کتاب الأیْمان والنذور )١(‏ باب )۱٠١١(‏ حدیث 


کا و وٹ کت 6غ 


7/,,2",]*۵3 ۔ وحذشني عَن مَاللبِ عَن عَبّ الله ومن 


ف4 جات اکم 7 ٰذ ذاه أَضْد من 7 ٹنلانه امبال وھہدہ الوجوہ 
ومکمکرلا گی نی ام سی می آ0 صا ا ش20 افھجحاری نی 
اصحیحہ): أمر ابن عمر - رضی الله عنھما ۔ امرأةً جعلت أمھا علی نفسھا 
ارتا طتالد کل ام نات او ضس حر آھ 

(قال مالك: لا یمشی أَحد عن آحدِ) وذلك لان المشي طاعة بدنیةء ولا 
ہے جس البدنیة عند مالك والحنفیة والجمھور؛ کما تقدم في اوات 
(الصوم) مفصلاء وفيی الیعلدیگة+ السای بقصسض ےت وھيی السا الثانیة فی فتوی 
ابن عباس . 

وھذا بعد تسلیم صحة نذرھاء راکتھ وت ریا :آ0 تر الشی فی 
قاء انا إ یصح اتا کا الحمھوں: قال ابن القاسم : آنکر مالک الا ذرے فی 
یعنی لا یعرف إیجاب المشي ٹاتحالف ۲ ماف ان المتطوع فقد روی مالك 
فیما مَرٗ ( نہ قَلُ کان یأتی قباء ماشیأاً وراکبا١ء‏ قاله الزرقانی''. 

زقال ضاعت:۶المخلی ٦1‏ کی االاٹر انعقاف:النڈر تالمشی لی سسجت قباء 
ونحوہ وجواز التتانة حج|ػ٥+:‏ ولم نال ماك ولا غبرہ دن الحکمین؛ قال 
ساع اتی تتر ک-- 11ای الفلہ ارت اتسس آتاست ا اکا 
إِن نوی الصلات والا فلا شیء ات وا غیر ھدذہ المساحد فلا ناکھا ماشناً 
ولا راشا ولِیٔصَل بمو ضصعه؛ تھی 


۱۔-۔ (مالك؛ عن عبد اللہ بن أبی حبیبة) المدني مولی الزبیر بن 


.)۱۷ /۱٥١( وانظر ا لاستذکار)‎ )٦۱۷٥/۳( (اشرح الزرقانی)‎ (١( 
کذا فی الأصل٠؛ والظاھر مشیأاء اھ. (زا.‎ 7 )۲( 


۹ھ 


-۔ کتاب الأبمان والنذور )١(‏ باب )٦(‏ حدیث 


العواہ روی عن أبي آمامة بن سھل بن حنیف؛ وروی عنە بُکیر بن عبد اللہ 
ومالكء قال ابن الحذاء: هو من الرجال الذین اکتفيی في معرفتھم بروایة مالك 
عنھمء وذکر ابن أبيی حاتم: أن مالکا روی عنه عن سعید بن المسیّب؛ وفی 
امسند أبی حنیفة): أنه روی عن عبد اللہ بن أبی حبیبة حدیثاً . قال فیە: سمعت 
ا الدرداء فی فضل من قال: لا إله إلا اش کذا فی (التعجیل)!'''. 

قلت: واشتبه علی بعضھم ھذا الراوي بعبد اللہ بن أبی حبیبة اسمه 
الاردع بن الازعر الصحابي الذي ذکرہ الحافظ في القسم الأول من (الإصابة) 
ران خویر بات لا سگرن آت یروي عنه الإمام مالك الذي هو فی الطبقة السابعة 
من طبقات (التقریب) للحافظ ابن حجرہء وقد قال فی الطبقة السادسة: إنە لم 
یثبت لھم لقاء احد من الصحابة فکیف للذي هو في الطبقة السابعة؟ وأیضا 
اکتفی ابن الحذًاء لمعرفته بروایة الإمام مالك عنهء فإن کان ھذا صحابباً فأیَ 
فاقة لمعرفتہ بروایة مالك؟. ْ 


(قال: قلت لرجل) لم یسَمٌ (وأنا یومٹڈ حدیثٗ الِئ) قالھا اعتذاراً عن 
الجھل بالمسألةء قال الباجي''': یرید أنە لم یکن فَقه بعد لصغر سنہ وحدائتہ 
وإِنه لم یبلغ من السن مبلغاً یّسع لتفقھه في مثل ھذا من الأمور التی تندرہ 
ولیست بمعتادِء وروی ابن حبیب عن مالك قال: کان عبد اللہ بن أبی حبیبة 
بومئذ قد بلغ الحلم إلا آنه کان صغیرا بحدثان بلوغه (ما علی الرجل) لفظ ما 
نافیةء أي لیس عليه باأس في (أن یقول علي) بتشدید الیاء المجرورۃ بعلی (مشی 
إلی بیت اللہ ولم یقل: علیٔ نذرْ مشی) ولفظ محمد في (موطئها''': لیس علی 


)١(‏ ا( تعجیل المنفعة) (ص۲۱۸). 
(7. 0ا12 (۷/ ۲۷۳۷). 
(۳) ا موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۳/ .)۱٦١‏ 


شا 





٦٢‏ ۔ کتاب الأہمان والنذور )١(‏ باب )٠١٠١۱١(‏ حدیث 


سمے. رر گ "'ےمممتر رہہ ہے تس ۔.)جٌ)یلغی.دسشبٹٹٹ ہس سے سا ےہ _×صس و٘فہسسسییویعْممُمیسسمحوفووی سے ےممت×وووہوسسسہہےے9٭وہسہسسسسیلِ۸ممؤےژسًأًمسسمغو-ہکآجح×سست ٌ -- 


َال لي کڈ نک تن +0 الٰجزُوَء لجزو توق کات 
رنفرٹ: عو مق ری ید الو ا نا 0 ما .ا لت 


قال الباجی : پرید أنە لا شيء عليه فی ھذا القول؛ ولا یلزم بہ حجء ولا 
غیر ذلك مما یتعلق بە النذرء حتی یتلفظ بلفظ النذرء فاعتقد أن لفظ الالتزام 
والایجاب إِذا عرا من لفظ النذر لم یجب عليه بە شيء؛ وھذا لآنه لم یکن تفقہ 
فی ھذہ المسألةء والذی روی ابن المعاذ وغیرہ عن مالك ان ذلك سواءء یلزمه 
المشي إلی مکكةء ذکر النذر أم لم یذکرء وبذلك آجابه سعید بن المسیبء 
روي عن سعید والقاسم بن محمد: أنه لا یلزمه شيء حتی یذکر النذرء وقد 
جعلاہ من باب الخبر علی ان إسنادہ عن سعید بن المسیب ضعیفء ٴھ. 


(فقال لي رجل) آخر غیر الذي عاطل سد الہ ارلاء گا ال عاة تجھگر 
لفظ الرجل؛ أأو المراد الرجل المذکور؛ کما یدل عليه روایة محمد بلفظ: 
افقال الرجل) (ھل لك) رغبة فی (آن) ناصبة (أعطیيك ھذا الجرو) مثلث الجیم 
قال ابن السکیت: والکسر أفصحء الصغیر من کل شوء (لجرو قثاء) بکسر 
القاف وتشدید المثلثة وقد یفتح القاف؛ خیارء واللام فیه بمعنی إلیء 
والجملة فی موضع الحال؛ أي مشیراً بلفظ ھذا الجرو إلی جرو قِثاء؛ کان (في 
یدہ) وفيی نسخة: ابیدہاء شپّھت بصغار اولاد الکلاب للیٹھاء ونعومتھاء کذا 
فی (البارع٢ء‏ قاله الزرقانی'''. 


نعم) أقوله قال الباجي''': قول الرجل: ھهل لك إلخ؛ علی معنی الاإنکار 
)١(‏ اشْرح الزرقانی) (۳/ .)٥۷‏ 
7 امت ی۷ :)٦7۳/۴(‏ 


۱كٰھ 

















٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )١(‏ باب )۱٠١١(‏ حدیث 


٥‏ رر وھ 4 ۓ 


: کی و ا ہے ور رھ رھ روا رظ ےے 
فقلته وانا يَوْمَبْذ ہ7 ۷ٰ۰ 08000 
و وو کو نہ رھ و کے وو _۔ 
ظا ات مسا تحت غیت الین فِسَأَلِتْهُ عَنْ ذْلِكَ؟ فتان ی: 
۳ ٌ 





واعتقد أنه یغتٹم منە اأخذ جرو القثاء لغیر سببء کل تتاھا مت او ا 
یفعلء فربہما حمل الانسان لا سیما من لا علم عندہ اللجاج عن التزام ما یشق 
عليهء ورہما لم یمکنە الوفاء بەء وقد کان الاولی آن یعلمه بوجە الصواب فیما 
قالء فإن آناب إليه وإلاً حضه علی السؤال عنهء لكنه رہما اعتقد فیه أنە إذا لم 
یلتزم هذا القول أغفل السؤال عنهء والبحث عن الصواب فیه. 


(فقلته) أي مذا الکلام (وأنا یومئذڈ حدیث السن) لم أتفقه ما لزم علي (ثٹم 
کلک ا جانا (حتی عقلث) أي تفقھت المسائل (فقیل لي: إن عليك مشیاً) إلی 

بیت اللہ أي لزم عليك ہما قلته فی حدائة السنء قال الباجيی: یرید أنه عقل 
ا واقبہل علی آمر دینەء والاھتبال بما یلزمه منەء ومجالسة أھل الدین 
والعلم ومذاکرتھم. لما جری لە من ذلكء فقیل لە: إن عليه المشی علی 
حسب ما التزمهء وترك لفظ النذر لا یمنع أن یجب عليه ما التزمه. 

(فجئت سعید بن المسیب فسالته عن ذلك) یحتمل أن یکون الذین أخبروہ 
بوجوب ذلك عليه لم یکونوا عندہ من أھل العلم والاجتھاد فلم یر تقلیدهم 
نے :ذللق حی سال سعة ین المیں+) لالہ کان اأُعلم وقته بعد الصحابةء کذا 
لال 27۷ 


(فقال لي) سعید لزم (عليك مشي) إلی بیت اللہ بقولكء قال این عبد البر: 
المعروف عن ابن المسیب خلاف ما روی عنه ابن أبی حبیبة؛ وأنه لا شیء 
ناد بباطلء اھ. وتقدم ما قال الباجي: إن إسنادہ إلی سعید ضعیف؛ وقال 


۲۲۳۳/۳ :)(( 


۲ك 





مس ہے ہہ سشے رب سس سے١‏ س٤‏ ضف٠ل٠‪ب۔ٹ‏ ساس ےس٤و۔..۔.ت‏ بت سی سصٹ لیب سٹشسش۔سس شس س۔سسشل۔ سس اش ات05 رڈ 39ا اش ےصح  .‏ سس سس میم ملس لد س ف ل سسستف با ا اف سیر پو یلست قاے تا سے مس سم ۹ن یکم دشر اہم 





مم 


پان فا اہ 2 7ی عتتا 


الزرقانی''': إن ثبت ما قال: إنه المعروف عندہ فیکون رجع عن ذلك؛ وإلا 
فالإسناد إلیه صحیحء مالك عن ابن أبيی حبیبة عنه لا سیماء وھو صاحب 
القصة اتتھی 

لک رتا کی او فے ات سی تو اس آھرہ اع آ بی شی" 
شرق2 ض تال خلی : المقی ای عبت اھ ظلیس تی الا آ0ا سٹو لت غلى 
نذر مشی إلی الکعبة) (فمشیت) یعنی التزم ذلاعفء ولع او الصسب ہا افتاہ 
بەء فمشی إلی مکة فی حح أو عمرةء کذا في (المنتقی٢.‏ 

(قال) الإمام (مالك: ھذا) الذي روي عن سعید بن المسیّب هو (الأمر 
عندنا) قال الباجی''': ولیس قول مالك ھذا عند ابن القاسم؛ ولا آکثر رواۃ 
(الموطاً) اھ. 

بنّثت: وھو فی جمیع النسحخ المو جحودة عئدتا من المصریة والھندیف وقال 
محمد فی (ّوطتھ ا٣‏ بعد الأثر المذکور: قال محمد: وبھذا ناخذ من جعل 
لے عق لی سح تل تحص الشی آق کل 0ھ آر گے تر عر قرت 
أبی حنیفةء والعامة من فقھائنا - رحمھم اللہ -؛ انتھی . 

ولا یذھب عليك ان فی آثر الباب ثلاثة مسائل؛ اختلط کلام شراح 
االر ظا کی اگرماءہ سی خالقت الا یاقریقی الاول تا ا‌ل-الانش 


:)٤۸/۳( ا شرح الزرقانی؛‎ )١( 
.)۲۲٦ /١٥١( انظر : (الاستذکار؛‎ )٢( 
.)۲۳۳ /۳( االمتقی)‎ )۳( 

( ا تغلیق العمخَتا (31۴/۴): 


۳ 








۲٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )١(‏ باب )۱٠١(‏ حدیث 


٭سصسہ ہم سس سے۔ شس سے سے و و بدیچھ وپسح ہے ہش سس سے سسشومہےوےےژواسسہے ہے وو سے سے سس نواس سس جج ےہ ہہہہہہ۔سسہگژڑٹکچ'ہ۔ کس ےس ےمم سہسمہمے+ےمئیوہےے_ لوم ہہ ہ۔ ہہس مہ 





٭ قھ ق٭ ھی ھغھ غق ق٭ ھؤ ھ غ ہم 6م مم وج جج قوج م٭ ھ<م جو ی٭ ھم ق8 یث یؿْٰ قة صئ ؿ ھج یىی جٴوج ھ×ج 5ج مج مج مض م یھی“ هی ّهم مھ ھعۃھ و می >٤‏ یج مج ھی یمج هی یم مم و م موم می جم مھ ھی ھ 


وھو لفظ النذرء حتی آنکر ابن أبي حبیبة لزوم النذر لمن لم یتلففظ بەء وھو 
الذي قال لە مالك: ھذا الامر عندناء وقال لە محمد: بھذا نأاخذء وتقدم فی 
کلام الباجي ان ذلك الذي رواہ ابن المواز وغیرہ عن مالكء وحکی الخلاف 
فیه عن ابن المسیب والقاسم بن محمد. ٴ 

وقال الموفق''': صیغة النذر أن یقول: لل علی أن أفعل کذاء وإن قال: 
تار 6لا ارت اغآ رق تاقھفھطلى الین یآلی یداہ نال اع سر“ 
هذا نذر ونحوہ عن القاسم بن محمد ویزید بن إبراھیم التیميی؛ ومالك: 
وجماعة من العلماءء واختلف فیه عن سعید بن المسپّب؛ والقاسم بن محمد 
فروي عنھما مثل قولھم؛ وروي عنھما فیمن قال: علي المشي إلی بیت اللہ 
فلیس بشیء؛ إلا ان یقول: علیْ نذر مشي إلی بیت اللہ ولناء أن لفظ علی 
لاٴیجاب علی نفسهء فإذا قال: علي کذاء فقد أوجبه علی نفسه فلزمهء انتھی . 

والثانیة: ما تقدمت إليه الإشارة في کلام الباجي من نذر اللجاج؛ إذ 
قال: رہما حمل الإنسان لا سیّما من لا علم عندہ اللجاج علی التزام ما یشیّ 
عليهء وقال أیضاً في موضع آخر: ویلزم النذر علی وجه اللجاج والغخضبء 
وقال الشافعي : هو مُخیّر في نذرہ علی اللجاج ہین أن بُگُقُرَ کفارۃ یمین؛ وبین 
ان یفی بە. 

ودلیلنا علی صحة ما نقوله قوله تعالی : طإآَوفْا يلمُقُودِ 4 والوفاء بھا أن 
بای بھا علی حسب ما التزمھاء ودلیلنا من جھة السنة قوله عليه السلام: ( من 
تا نت یطیع الله فلیطعه)ء ودلیلنا من جھة القیاس؛ ان هذہ حال یلزم فیھا 
الوفاء بالطلاق والعتاقء فلزم فیھا الوفاء بسائر القرب کحال الرضی؛ اھ. 

قال الزرقانی''': وھذا خالف فيه مالکاً أکٹرٌ العلماءء وذلك نذر علی 
(١(‏ (المعني) .)٦٥٦/۱۳(‏ 
)٢(‏ ا شرح الزرقاني) (۳/ .)٦۷‏ 


۔ کتاب الأیمانز والنذور می از 


ود پے فر رق ےئ سے 


رت والعبادات إنما تصح بالنیات: لا بالمخاطرةء وھذا لم تکن لە نیة 
فکیف یلزمه ما لم یقصد بە طاعة؟ ولذا قال محمد بن عبد الحکم: من جعل 
علی نفسه المشی إلی مکة إن لم یرد حَجّْا ولا عمرة فلا شيء عليهء کذا قاله 
برع انی لآ ضر حا کا سے 0ه ال کر لاف نویل کر آقرت ٹلا 
قرں آقضی: 


قلت: وسیأتی الکلام علی نذر اللجاج قریاً. 


والمسألة الثالثة : ماذا بپجتب علی من نذر المشی إلٰی بیت اللہ؟ اتی 
الکلام علی ذلك في أول الترجمة الاّتیة قریباً. 


)٢(‏ ما جاء فیمن نذر مشیأ إلی بیت اللہ 


زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك افج )' وت 710 دنت شی النسخ 
اعت فا ای2 انا تار السقی لی بے ا الھعرام کت سرت ا ان 
یمشيی فی حج أو عمر قال و 0 22ئ0 من ندر المشی الین :الا 
الحرام لزمه الوفاء بنذری وھذا قال ماللك: والشافعی وابن المنلسں ولا نعلم 
فےه عیااقان ولا یجزئهہ اتی 3 فی حح أو عمرةء وبه یقول الشافعی: ولا 
أعلم فيه خلافاً؛ لآن المشی المعھود فی الشرع هو المشی فی حج أو عمرۃ؛ 
فإذا اُطلق الناذر شُحمل علی المعھود الشرعی؛ ویلزمه المشیْ فيه لنذرہ. 

فان نذر الحج راکباً لزمه الحج کذلك؛ وکل موضع نذر المشي فيه أو 
الرکوبہ فإنه یلزمه الاإتیان بللك من ڈُویرة أھله إلا أن ینوی موضعاً بعینه 
مه قنخ دلك الموضح: ویٔحرم للمنذور من حیث یحرم للواجب؛ قال بعض 
)١(‏ فی (الاستذکار) (۲۹/۱۰۱) قال آبو عمر: وفی معناہ فیمن نذر المشي؛ فمشی ثم عجز. 
)٢(‏ ا( المغنی) (۱۳/ .)٦٤ ٥‏ 


م٥‎ 


و+موٛسسسسًسسسسس ےو چھد و داد لد1ب _ سس+ ےم کے ججاذاوج سے س سے سے بے جۃؤۃ_سہسہسہسہہہممےمےمےےےس‪ًےممشٹٹٹت کے سی شس ٠ٹ‏ تٹسے۔ تولا٦اں._‏ _۔۔ س ___ٹسٹ سے ے ہے سے ٦م‏ .ستج شش س سے _۔ .مم 


و و مع و عم ام ے اھ ےھ و وم و م و ے ےج و عم مے ےمم ےم جع ٘ ےج وو ےو وم ےج ےھ ےو و ےم و ےم ےم جم مے ام ےو وو ےے ےو ےج مه مھ مھ مم ھم 


الشافعیة: یجحتب الاحرام من دویرة امله؛ لان إتمام الحج کر ولنا: اك 


المطلق محمول علی المعھود في الشرع. 


وإذا نذر المشي إلی بیت اللہ آو الرکوب إليەء ولم یرد بذلك حقیقة 
المشي؛ والرکوبء إنما راد إتیانهء لزمه إتیانه فی حج أُو عمرة؛ ولم یتعین 
عليه مشي ولا رکوب؛ 7ی ذلك فی وھو محتمل لە؛ فا نا ھن 
صرح بەء ولو نذر أن یأتي بیت اللہ الحرامء أو یذھب إليه لزمه إتیانه نی حج 
أو عمرةء وعن ا حنیفة: لا یلزمه شیٌء ؛ لان مجرد إتیاله لیس بقربة ولا 
طاعظ. -- 

ولنا: أنە علق نذرہ بوصول البیت فلزمهء کما لو قال: لل علي المشي 
إلی الکعبةء وإذا ثبت ھذا فھو مخّر في الرکوب والمشي؛ وکذا إذا نذر أَلا 
یحج الیت او ورک لان الحج یحصل ہکل واحد من الأمرینء فلم یتعین 
أحدھماء وإن قال: لل علي آن آتي البیت الحرام غیر حاجء ولا معتمرء لزمه 
الحج والعمرةء وسقط شرطہهہ وہذا أحد الوجھین لأصحاب الشافعی؛ لآن 
قولە: للہ علي أن آتی البیتء یقتضی حبجاً أو عمرةء وشرط سقوط ذلك یناقض 

وإذا نذر المشي إلی البلد الحرامء آو بقعة منە کالصفا والمروةء وأبی 
قبیس؛ أو موضع في الحرم لزمه الحج آأو عمرة نص عليه أحمدہ وبە قال 
الشافعي؛ وقال آبو حنیفة: لا یلزمه إلا آن ینذر المشی إلی الکعبة و مك 
وقال آبو یوسف ومحمد: إن نذر المشي إلی الحرم آأو إلی المسجد الحرام 
کقولناء وفي باقي الصور کقول أبي حنیفة . 

آما إن نذر المشی إلی غیر الحرمء کعرفة أو مواقیت الإحرامء وغیر 
ذلكء لم یلزمه شيء؛ ویکون کنذر المباحء وکذلك إن نذر إتیان مسجد سوی 
المساجد الثلائةء لم یلزمه شیء. 


خد 


۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٢(‏ باب 


پغ مھ یھ مم ھی ےھ ھی ه ج ھ ھی مم دج >٭ <×< ه وج ھ ج ھ > مه ج یذ ہہ ھ ع٭ ٭ ‏ >+ مج ھج ھ ھ ھ ىجؿ ؿ_ث قی 5وج ؿ قؿق غ فٹ ئٹ ق قؿج ؿ غ+ ث ھيؿث 5ة 5دج ؤٰ ه 8 .۹ى+٭ و٭ >ْ+٭ ۓ.۔ ٭م 


ہے ہجوےےے۔رں مر ' _ے۰سدہسہےے۔۔۔م۔ ہے سس ہسممےےسپے ےہ سر رپٹسسسمچچچ'چٗشج۔سسشچشجکےٹ. ‏ ٹس سپللى-٭٭'_٭ےو”س٭ےہےڈ سے سو ہے حجمول٭وھوججھوٗوو سوےڑسمڈسہسسمیمپس×سسسحسست سس ”ےا 


وإن نذر المشي إلی بیت ال تعالیء ولم بنو بە شیئاء ولم بُعَبه انصرف 
إلی بیت اللہ الحرام؛ لانه المخصوص بالقصد دون غیرہء انتھی مختصرا. 

وقال الباجی''': فی ذلك ست مسائل؛ إحداھا: فی تعلیق المشي بمکان 
یلزم المشي إليهء وتبیبنە مما لا یلزم. والثانیة : فیما یلزم بالنفر من المشي 
والمسیر . والثالثة : فی ابتداء ذلك من الزمان والمکان. والرابعة: في العمل 
فیە. والخامسة: فی انتھائه. والسادسة: فی مشارکة غیرہ لەء ثم اطال الباجي 
البحث فی هذہ المسائل الستء ونذکر منھا ما یتعلق بھذا المحل. 

فقال: أما المسالة الأاولی: فإن المشی یتعلق بالآماکن علی ثلائٔة 
أضرب: ضرب؛ إذا علق المشي بە وجب المسیر إليەء والمشي فیيەء وضرب ؛ 
تا فلح العقی ہالہست السیر اوہ را سی قہ وضرتو آ13 غلق 
المشی بە وجب المسیر إليەء ولم یجب المشي فيه. 

0ك الا رت2 سس ىعا ال عا-اضعاماء وکنا اگل ھ اف قاروا ات 
المشي بالبیت کقولك: إلی بیت اللء أو إلی الکعبةء أو لشيء منەء کقولك: 
إلی الرکن؛ أو بما یشتمل عليه البیت من جھة البنیانء کقولك: إلی المسجد 
الحرامء آو إلی مکكةء فھذا لا خلاف فی المذهب في وجوب المسیر والمشي: 
وقد اختلفت الروایة عن ابن القاسم فی إلحاق الحجر والحطیم بذلك. ۱ 

وقال اأصبغ: إذا سَمٌی شیئاً بقریة مکة کالصفا والمروۃء وأبي قبیس: 
وشبه ذلك لزمه؛ وإذا سمی ما ھو خارج من قريیة مکكڈلم یلزمه؛ وقال 
ابن حبیب: إِذا سمی شیئا مما فيی الحرم کمنی ومزدلفةء وغیر ذلك لزمه وإذا 
سمی شیئاً مما هو خارج الحرم لم یلزمه إلا عرفةء انتھی . 
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وقال لح والدسوقی : لزم المشی فی حج او عمرة لمن تلذر المشی 


.)۲۳۳ /۳( ا( المتقی)‎ )١( 
.)٦٦١ /٢( (الشرح الکبیر)‎ )۲( 


٥ھٰ٭ك۷‎ 


سسسسپسسسسسسمہمےوچو9ووافھد 7اض سس سس سے ہو سسحححت :جا حح۔۔۔ےے سشس سس لزا سا ےو ساس تچ سے ہہس سس س- مم شش سض تر ہٹس یں ا_ لہ ٣×.‏ پیٹ 8٠۲٢ص‏ سسہ۔پ' ‏ مہم مہ ۃسسلامے 


٭ ھؿ ۵ؿ ق قةۃ ج٭ ھ ثْ +8 ع ْف قج ط× 8ه عج مم و غھ >٭ ھ* ۹+ مه جج مه 4ھٰىج هو هی ھهھ ھی +* يی + ھی وو ےه ءعء۔ ج ہد ۹> ھی وہ مہ می مج می هو مہم مج می مم میم مج مج یج مج یپ و ےمے ےو ے ج 


لمسجد مکة؛ أو حلف به وحنث؛ء بل ولو نذر المشي لصلاة فرضاً أو نفلاً 
وفیە خلاف القاضي إسماعیل القائل: إن من نذر المشي إلی المسجد الحرام 
للصلاة لا للنسك: لا یلزمه المشي؛ ویرکب إن شاءء وخرج إلی الحل من نذر 
المشي بمکةء وھو بھاء وأتی بعمرة من طرف الحل ماشیاً. 


کما ان یں تر بی یك و للْىسىبحدذ٘ أٌو 0800ھ و لٰجزئه المتصل ۱ 
به کبابہ ورکنە؛ وحعطیمه؛ کلله علیٔ المشی لات ایق والحال آنہ سی ْ 


بمکة یلزمه المشي لمکة فی حجء أو عمرة؛ لا غیر البیتء وجزؤہ المنفصل 
عنهہ گزمزم؛ والمقام والصما والمروۃق وعرفة؛ ومحل عدم لزوم المشيی لِم 
نت العتی تتمفضل معن الیت: ظا ے حر و لسکاء نت ترار لزب:المشی 
کالمتصل . ْ 

فإن کان بمکة خرج إلی الحل؛ وأتی بعمرة کما مرّ؛ وقالا أیضاً فی 


فیلزم الإتیانء ویرکب إِلا ان ینوي ماشیاً فیلزمء وإنما لغا ما ذکر دون المشی 


مع ان المسیر والذھاب مساویان لە فی المعنی؛ والمقصود؛ لن المُرف إنما 
جری بلفظ المشي دون غیرہء ولانه الوارد في السنةء ولغا مطلق المشی من 
غیر تقیبد بمکة لفظاً أو نیةء کأن یقول: لل علیٔ مشیٔ؛ لأن المشی بانفرادہ لا 


وقال القاري فی ا(شرح ٦‏ س0 


الأآول: فبیانه أُنه إذا قال: لل علیُٗ حجة أو قال: علیٔ حجة؛ یلزمەه الوفاء 


۴ 


تار نوعان: صریح؛ وكکناة ما 


سواء کان النذر مطلقاء أو معلقاًء والکنایات إذا قال: علی المشی إلی: 


سے سے سے 


.۲۲٦٢ ل(ص‎ )١( 





بح ررے سے وسر ران یح جس سے سے 


ہے ے ھ ےو اھ ھ ےھ م ےم ےم یی ےم ے ےم مو ےج ےھ یج ع ےی ے ےم مھ ےم ےھ و وی چم ھ مھ ےم اج مم مج ھی عو ےج 8ہج ْ٭ ہے ھٰە* ٭ 


نۓےع: الف کل أو مكة أو زیارة استت آجو اق جا ڈگو ضط 7 
1ص وھو فی مکة: أو غیرھا من أرض الحل؛: آ3 
الافاقف أٌو قال : علیٌ إحرام: فعليه ححة و عمرۃ؛ الات أي تعیین اُحدھما 
ص0802 


مھ 


ولو قال: علیٗ المشي؛ آو الذھاب؛ آو السفر؛ آو الاإتیانء أو الرکوبء 
أُو الشد أو الھرولة إلی الحرم؛ أو المسجد الحرام: ار الْضَفا آؤ الفروة> آر 
مقام إبراھیم آ ور الاسرقء آو الر کت ای آہنتاز الكَْْة او سپ اھا: او 
بابھاء أآو عرفات؛ أو منیء آو زمزم؛ لا یلزمه شيء في جمیع الصور. 


لکن في بعضھا خلافء فإنه لو قال: عليْ المشي إلی الحرم؛ أو إلی 
المسجد الحرام لا شيء عليه عند أبي حتف وعلاشا لالہ عحد:او ضصرت 
ویؤیدھما أنە إذا قال: علي المشیي إلی مکة یلزمہ حجة أو عمرة اتفاقاء مع أن 
المسجد الحرام أَخصّ من مکةء وآنه قد یطلق علی الکعبةء وعلی مطلق الحرم 
ایضاء وقیل: في زمن أبي حنیفة لم یجر العرف بلفظ المشي إلی الحرم؛ 
والمسجد الحرام بخلاف زمانھماء فیکون اختلاف زمانِ لا اختلاف دلیلء وفيه 
7ق ا بات ۷ علق لیا الع شالت آھیے. 


7 (التعلیق ہے لزمه المشي مع الحج او لے ہر ائ:اطلق 
لت الَلَوَء آو لے مطلق وسرۃتال7 غلی المشی آلی بر ا آو الین 
لہ آز اتی گآ گار سر ال 0ھ خی گت آر طارحبا) نت 
فی ھذہ الضور الد الستٌ اق لأنه تعورف إیجاب اأحد النسکینء فصار 
فیه مجازاً لغویء حقیقة عرفیةء مثل ما لو قال: علیٌ حجةء أو عمرة؛ بخلاف 
ما إذا قال: علیٔ الذھاب إلی مكةء أو الذھاب ش؛ أو علیْ السفر إلی مكة؛ 


ہے بد جج حسستہ جح مہ پش بد اد سز عم یع یس مہ ہت سے ےت یلیہس شےوسشوت مو ابد ما مضہ ممہوں۔۔م ‏ ماتھسےہچھ٘وتہ 


)0۱ (التعلیق الممجد) (۳/ ۴١٦٣)۔‏ 


۹ك 


٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٢(‏ باب )۱٠٠١٢(‏ حدیث 


٭ىس٭سےمبمس×س- سس شس سسسےمے ہم وص جع ص٤‏ سے سس‌س9ەىچؤ -سەے_-6سمےمسمسۃسٛ8ەسةؤس مم سم سے ے۔۔ےہ ہس .مم سے-۔- -ےے-ےےے ےم تخت سس سس آس0ہلسللسہلی۔ے۔۔م۔ککستسے۔سس٣ۃ[‏ .شس سمش ہس ہہ سے ۔مےمے مم ںیہں سے ے۔ے 


سس تح 
چ ے۲ 


۶ 
۱۰۰ ک ما کو ٹپ رت جا 5 کو ھا کی ا ا ا :٠‏ 
۲ 7۱ حدثني یحییٰ عَن مَالكٍ؛ عَنْ عروٰة بن اذینة 
َ سے سے کے مر کن ٠‏ ضَّ 
٥‏ سر اض ےی ہیں ور ظط اد ۶ سر ے. لف سے ى٥‏ نہر ہ7 ۷ 
ْے ہے ٠‏ ا ۰ ھ- ٠‏ جج لہ :-_ 
الليبِی : ۱ ئا ۰ خرجت مع جدۃ لی عَلیھا مَشیٗ إِلٰی بَیتِ الله. 
٠ْ 277‏ یی ہم 1 . پر سر ہر )ا 
حتی إدا کنا ببعض الطریق عجر تب ا اج یف رہ و و ا 


ان الرکگرب ابا اوض نتر نان لا ہار انی اقم غارت یساب 
احد النسکین بھاء وعدم کون السفر ونحوہ قربة مقصودة. 

وکذا إذا قال: علیٗ المشيی لیے اھ ا ار اوه محلم الساسن 
وکذا فی : علی الشذٌء أو الھرولةء أو المشي إلی آستار الکعبةء أو میزابھاء أو 
الصفا والمروۃ آ عرفات٠‏ انتھی . 

۲۔ (مالك؛ عن عروۃ بن أذینة) بضم الھمزة وفتح الذال المعجمة 
مصغر اللقب؛ واسمه یحیی بن مالك بن الحارث بن عمرو (اللیثی) من بني 
لیا ین کر یح کنالاہ کان شاعرا القف لیس ھه نی ااقمرطا ا غبری قات 
ابن عبد البر''ء وقال الحافظ فی (التعجیل!''': رجل مشھور من أھل المدینة 
لە شعر حسن. نسبه ابن الکلبی؛ فقال: أاَذینة لقبء واسمه یحبی بن مالك بن 
أبي سعید بن الحارث بن عمرو اللیثي ثم الیعمري الشاعر؛ وذکرہ البخاري 
فقال: مدنئٔ؛ روی عنه مالك؛ وعبید اللہ بن عمرو؛ ؤذکرہ ابن حبان فی 
(الثقات) . ۱ ۱ 


(آنه قال: خرجت) بصیغة المتکلم (مع جدة لي) لم تسم (علیھا مشی إلی 
الباجی : الیمین بمثل ھذا مکروہ۔ 


(حتی إذا کنا ببعض الطریق عجزت) عن المشي؛ ولم تق إتمامہء والآثر 


۶ 2 5 کر کت ٠‏ )۳( + 3 ۱ ک 
اخرجه ابن ابی شیبة فی (مصنفہ' بروایة عبید الله بن عم وماللك عن 


ہد 





.)۲۹/۱۰٥( انظر : (الاستذکار)‎ )١( 
.)۲۸۵ تعجیل المنفعة) (ص‎ (0 )٢( 
. باب الرجل والمرأۃ یحلفان بالمشي ولا یستطیعان‎ .)٦۹۲٤/۳( )۳( 


٠ 


٢‏ ۔ کتاب الأہمان والندور (٢)‏ باب )٠٠١٢(‏ حدیث 


ہیں پوس ہر کر ا ا . 


دج 3 - مج 2 س. مہ ص ہہ ۳ “٠ت‏ 


عروٰۃ بن أذینة قال مالغ: آ۵ امہ جعلت علیھا العشی؛ غمشت حتی ائٹھث 
اتی التتراء تم سرت تااتلعد شال اویق ضر ۔ رضی الا لہ ققال: 
مُروُھا ان تعود من العام المقبل فتمشي من حیث عجزت . 

(فأرسلت) جدتي (مولی لھا) لم یسمّ (یسأل عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ 
تسایر اط ہد ۴٣با‏ لها بزیادة اللام أي یسأله عن حکم من عجز عن 
المشی بعدما ألزمہ علی نفسهہ (فخرجت معه) أي مع المولی لاأسمع الجواب من 
ابن عمر بلا واسطة (فسال) المولی (عبد اللہ بن عمر) عن مسآألة جدتي (فقال 
له) اي للمولی (عبد ا۵) ابن عمر (مرھا) بصضیغة الأمر من الأمر (فلٹرکب) 
حینٹذ (ثم لتمش) في سنة آخری (من حیث عجزت) یعنی إذا قدرت بعد فلتقض 
المشي من حیث أعیت؛ فتمشی بقدر ما رکبت . 

رقان عالك) تی اسم التَضرة) سعت فالکاہتر101: (وتری) رضینۂ 
الجمع في النسخ الھندیةء وفی المصریة: ١‏ وأاری) بصیغة الافراد (علیھا مع 
ذلك) أي مع قضاء المشی (الھدی) أیضاً . 

10 رد لطرق سا 07 الطی فی مظر راقد لا آن 
کرت شرطاانی ضط الشی آو لَنة می مہ وھیحا امہ ناذا وغل عل 
النقص بالتفریق للعجز عن الاإتیان بە علی وجھه لزم الْدمٌ والھدیٌ في ذلك 
بدنڈ فإن لم یجد فبقرةء فإن لم یجد فشاةء فإن لم یجد فصیام عشرة أیام: 


سحےحى٭ؤودحمسوسه ‏ ہے ہ۔ مسصکححاہً مم ہے 


(7.,. اما ۲۳۹۸/۳(:۷)ر 


۱ 


۲ _ کتاب الأیمان والنذور (۲) باب )۱٠٠٠١٢(‏ حدیث 


سسسےے۔_ے ہہ  .._‏ ہے ہہ ۹ سس سسسسسے ‏ +.۳ ع۹٥‏ س کے مہح۔۔ سے مم مم سے م٭ لے _ س٭ ”” ے ےے ۱| ےش ۔_ےم... شب سیےٹسغنتھھے پشٹحتز سے سے پٹ ٹسیٹ ٹل سے لسلست لف ل0 ۳/0 0 کا شی سے ا شس پسسسسش۔ سا سس 


ی چ یج و مج ٣٣ب‏ ج ھ ھی ي یه عج ۰ج ھوج جج جج 8ج یج ھج وی مج ھؿؤ مج و" 9یو ھج یج ئىؿ” جج ٣ج‏ ج ج لج وھ 3+ غ قۃ ×وج ھج مج ق وہ ؿٰ <٤‏ 4ة قؿ قةؿٌ ج< ۔۔ٍج۔. +ج“ قج ٰ 4+ یج ٭هو ىھ٭ يغج ٭* م ١ْە.‏ ٭ 


رواہ ابن الموازء وابن حبیب؛ فإن آخرج الشاة مع القدرة علی البدنة ففي 
اکتاب ابن الموازا تجزئه کسائر الھدایاء انتھی. 


وھکذا قال الدردیر''' والدسوقی: ا آلیسا لا ا جا کے کات گند ا 
سواء کان مختاراً فی رکوبەء أو مضطرأء وإن کان قلیلاً فیھدی فقطء والقلة 
زالکٹرة باغتباز ال صعوبة وسھولةء ومساحة؛ آأو کان رکوبە فی المناسك؛ 
وی ما یفعله من خروجه من مکة إلی رجوعه لمنی مع الافاضة؛ لاآنھا وإن 
کانت قلیلة فی نفسھا إلا اُنھا کشیرۃ معنیَ؛ لانھا المقصودة بالذات . 

وأما رکوب الاإفاضة فقط فلا رجوع فیەء بل یھدیء وھذا إذا کان ناذراً 


لمشی بلدته قریبة من مکة کالمدني: أُو بعیدة عنھا یذ ظا کالمصري؛ ما 
إدا کانت بعیدة جداً کالافریقی فلا یرجع ء بل یھدی فقط . 


ومحل الرجوع إن ظن حین خروجه القدرة علی مشي جمیع المسافةء ولو 
فی عامین فخالف ظنه؛ وإن لم یظن القدرة حین خروجه؛ وقد ظن القدرۃة 
حین یمینە علی مشي لیے مشیٰ مقدور ورکب معجوزہ؛ وآھدی فقط من 

غیر وخرع تالباَ ومن ظن حین العجز یمینە؛ ار فی لات 
یطیقەء فإنه بخرج أول عامء ویمشیي مقدورہ؛ ویرکب معجوزہ؛ ولا رجوع عليه 
ولا ھدیء انتھی. ٰ ٰ 


وتاق الو 27 تلع الیقی اقترت کا0 سد غ ای رک رضا 
کفارة یمینء وعن ×ت روایة آخری) آ یلزمه دم وھو قول الشافعي: 


.)۱٦۷ /۲( ەالشرح الکبیر مع حاشیة الدسوقي)‎ )١( 
.)٦٦٥٦/۱۳( انظر: (المغنی)‎ )٢( 


رہ 


ق ١ق‏ ق ٤ق‏ ق ق ظ ث و ٭ عجچ ٭ ق 4ؿ م ث ق غخ ٹف غ8 ۵ قظ ق8 ھؿ ی8 غ عج 4ؤ یھ مع عھث ھمج غْف هھ+م ھی + یپ ×ج ھی ھی هي غٛخ مو٭ ي٭ ض۵ض ۂغ ۹ی يٰ ٰ ھی می ج مج ھی “مج یؤٰ جج می یی م مم ھج 


نیت اللہ الحرام (فآمرھا اتی جا ان کر کس ونھدي "××" رواہ او داد 
وفیهە ضعف؛ ولانە أَخل بواجب فی الإحرام فلزمه مدي کتارك الإحرام من 
ویمشي ما رکب؛ ونحوہ قال ان عباس وزایے ققالن: ویھدی؛ وعن الحسن 
مثل الاقوال الثلاثة . 


وعن النخعي روایتان إحداھما کقول ابن عمر؛ والثانیة کقول ابن عباس: 
وھذا قول مالكء وقال آہو حنیفة : عليه ھدی سواء عجز عن المشی او فَدَر 
عليهء وأقل الھدي شاةء وقال الشافعيی: لا تلزمه مع العجز کفارۃ بحال؛ إلا 
1 رکرہ الظر ا الی بة الف قھل ارس متی؟ بہ ترلان رایاعضے ناد 
یلزمه مع العجز۔ 


ولنا: قول النبي پل لأخت عقبة بن عامر: ٦لتمش٠‏ ولترکب؛ ولتْکفَر 
عن یمینھا)ء وفي روایة: افلتصم ثلائثة آیام)ء وقول النبی قٌٍ: (کفارۃ النذر 
کفارۃ الیمین٢ء‏ ولان المشي مما لا یوجبە الإحرامء فلم یجب الدم بترکەء فأما 
إِن ترك المشي مع إمکانهء فقد أساء وعليه کفارة أیضاً لترکه صفة النذر؛ 
وقیاس المذھب أن یلزمہ استثناف الحج ماشیاً لترکه صفة المنذورء کما لو نذر 
صوماً متتابعاً فأتی بە متفرقاًء وإن مشی بعض الطریق ورکب بعضاً فعلی ھذا 
القیاس یحتمل ان یکون کقول ابن عمرء وھو أن یحج فیمشی ما رکب 
ویرکب ما مشی؛ ویحتمل ان لا یجزئە إلا حج؛ یمشی فی جمیعہ؛ لآأن ظاهر 
ار تی مد اتھی. 

قلت: ما حکم علی روایة أبي داود بالضعف پُشکل عليه لأن أبا داود 
وک عق سک6 حعصعف وقد سکت عليه المنذري؛ وقال الھیثميی في 


.)۳۲۹٣( رقم الحدیث‎ )۱۹٢/۳( اسنن أبي داودا‎ )١( 


۳ھهًَ 








*ھ مج جج یج ےج ھپ یج ھي جج ھْث ج جج ؿىخ ج جج یىی یج جج جج جج ج ج جج ق یج مھ 8٭”+ ق ق ج جج یج ؿق جج ؿی ىغ خ_ ؿغٰ جج مج ی٭ ھى٭ ق ػق +ة ق ق قة ھ ق ق8 قج ج قج ؿ ق8 ۹ی ۹غ ھ+ؿج ھی ھ×ج ٭* 


مجمع الزوائدا'': رواہ ات ورجاله رحال الصحیح؛ سد ما قال 
النووی : رواہ ابو داود باہتاذ 02-82 
ا ہے اشرح المھڈذتب): إِن ندر سو 7 وھو قادر علی 
يد : (ع کب ولتھد بدنة4)ء رواہ ا داود بإسناد صحیح عن ابن عباس . 


وروی عن عقبة بن عامر : ڈا نا حسر ق2 ات اکے تفہ یی 
ایت ہت حافة. - ایعلویتت وقبه : (ھ شی ولتختمر؛ ولنصم ثلانة آیام)ء رواھ۔ 


أبو داود والترمذي؛ وقال: حدیث حسنء وفيه نظرء فإن فی إسنادہ ما یمنع 
حسنەہء وإذا عجز عن المشی؛ فحج راکباء وقع حجه عن النذر بلا خلاف . 

وھل یلزمه جبر المشی الفائت؟ فیه قولان مشھوران؛ أحدھما: لا دم 
رایتھم تا یلزمه الدم وعلی مذا فما یلزمه المذھعب أنه شاة تجزئ في 
الأضحیةء وقیل : یلزمه بدنة للحدیث السابق حکاہ الخراسانیونء وإذا قدر علی 
المشی فترکەء وحج رگا اسائ تار کے عرانتا: 

وھعل یجزئهە حجه عن نذرہ؟ فیه طریقان : الا پت قو لا انآ ںہ 
قطع العراقیونء والثاني: حکاہ الخراسانیونء فيه قولان: القدیم؛ لا یُجزئه 
بل عليه القضاءء والأصح الجدید أنە یُجْرئهء وعلی ھذا ففي وجوب الدم 
قولان: أصحھما یجب؛ وھل هو بدنة أو شاۃ؟ فیه الخلاف السابقء والاصح 
امہ سے نس تا - 

وقال القاري في اشرح اللباب!''': لو رکب في کل الطریق؛ أو أکثرہ 
بعذرء أو بلا عذرء فعليه دم وإن رکب في الأقلء وکذا في المساواة تَصَدَقَ 
ھرس عة نان انتھی . 


.سس سسسسسےہ ھا 





.]۱۸۹ /٤١( )( 
(رض-۲۹۹)ن‎ (٢) 


‌ً٤٤ 


۲٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور )۲"( باب )٠٠٠١۳(‏ حدیث 


ہس 


۰ كت ہے سر سم 


ہیور اود تا ےت تح اہ 


وقال محمد فی اومئع'' سد آثر الا لو تال عتا آی ا انی یا 
ابن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ قوم وأحبً إلینا من ھذا القول ما رُوي عن علي 
عرضی الله عنه -: من نذر أن یحجّ ماشیاء ثم عجز؛ فلیرکب؛ ولیحج؛ 
ولینحر بدنةء وجاء عنه فيی وی او ویھديی تقنا ت2ا نَا یکوت 
الھديی مکان المشی؛ وھو قول أبيی حنیفة والعامة من فقھائنا. 


وقال الزیلعی فی (نصب الرایةا''': روی الحاکم عن عمران بن حصین 
قال: ما خطہنا رسول الل قُِ إلا آمرنا بالصدقة؛ ونھانا عن المَثلةء وقال: ) 
من المُثلة أن ینذر الرجل أن یحج ماشیاً فمن نذر أن یحج ماشیاً فلیھد مدیأ 
ولیرکب)ء وقال: صحیح الإسناد. قلت: وآَقرّہ عليه الذھبی؛ وقال الھیٹمي في 
امجمع الزوائدا'': رواہ أحمد والہزار ورجال أحمد رجال سی 


مر فلا وو رہ ار یرد ا ا او ا و 
نی القضاء عل عا رکب آرلا 


آ٣)هە‏ - (ماللك عن بحیی بن سعہد) الآانصاری راج قال کان عَلیٌ 
می قال وا "۲۰ پرید اه كَاق یلزمه عو وأما ا بمثل ھذا فمکر و 


.)۱٦١ /۳( و تی ھت الممجد)‎ )١) 
.)۳۰٣/٣( )۲( 

٥١۸۹767 :)۳( 

را ا تی 0٦7۷/۳71‏ 


ًّھ8٭٥ه‎ 





٦‏ - کتاب الأیمان والنذور (۲) باب )۱١١(‏ حدیث 


اَصَابني حَاصِر و تج غی ہا .۴ 0ئ عَطاءَ 7 7 
8ے وَغَيْرََ فَقَلوا: عَليْكَ مدی . مات اوت سَألْتْ 
“ھ02 ری أنْ أَمْيْیَ ای ےئ جس -‌هھ9ءی“0" 


سس سسموس۔م مم شس ڈٗشششسش' ہسممممممسوپیپوو جیممسجسہشسشہ ہہ کبہہگںجچگہتٹمجے ‏ ےم تب ےمےمتہ<ح--ےم.بچ ےہ ۔ ۔-ے۔.-_._.-.-....س....-.-----.-............۔'ہ۳ژ(۔۱->-۔-۔.-0->-1.۔:۔:ح76۱-:-۔-.ےس ےژے ے۔_-ن۔ ٢.‏ ےیتیییییٹستبییٹ ‏ سسہرں پںٹے رٹ ٹس سے سس ٹس س۹سہسسپ_ے_م 


وارجو ان یکون یحیی بن سعید علی فضله وعلمه لا یحلف بغیر اللہ تعالی 
إلا ان یکون في نادرةۃ غضب وحرجء ولعله قد کان ذلك في صباہ وقبل أن 
بفمّة ولْدلك احتاج اُن تسا عن حکمه عطاءَ وغیرہ من ٠‏ العلماء ا تھی 
۱ (فاصابتۂ بتنی خاصرة) أَي وجع فی خاصرتي؛ وقیل: نہ وجع في الکلیتین ء 
کذا فی اَی : وقال الباجی : پریلد وجع خاصرۃق منعتهہ المشي . 

رج قی شش اقت ٹ مکكة) أي اقب رخ سفريی بالوصول کے 
عطاء بن أبي رباح ہو ہہ رھ وڑھہ روا (فقالوا: 
هدي) قال محمد فی (موطئہ۷' ول عطاء 0120 

(يلعنا ثلانت العَِلَيَة سالے علماءھا) لیس في النسخ الھندیة لفظ 
(علماءھا)ء بل حذف مفعول سأَلت؛ وسألھم لما اعتقد أنھم أعلم من أھل 
کے کے ۱ : ۱ 1 پچ-. ۰ 4 
امشی مرة آخری من حیث عحزت) عن المشي اول مرةء قال الزرقانی'' : ولا 
مدي (فمشیت) اتباعاً لفتوی أھل المدینةء وتقدم اختلاف الأئمة في ذلك 
)٣۳(۶۰‏ 
قریبا' . 

زقال عالت اتی افحسہتۃ لال سی مت مال کا 1ے رضی آلمضہ۔ 
یقول: (فالأمر) المختارء وفي النسخ الھندیةء قال یحیی: قال مالك: فالأمر 
(١(‏ (موطاً محمد مع التعلیق (هَىىج 4۹17/۳3 


(۲) لشرح الزرقانی) (۳/ .)٦۹‏ 
(۳) انظر : (الاستذکار؛) .)۳۱//۱٥(‏ 


ئ٭ْ 





٢۲۔‏ کتاب الأیمان والنذور (٢)‏ باب 00۵ء۰22۵ حذیت 


تَّ 


سفی ٹیش سض سا یس شی ٌَ 


قُذر عَلله. كت وَعَلله مَذہ کو وت و وی وا یو جح وت وہر اع سرع کو وا ظا و تو بے 





0000 علی مشی إلی بیت اللہ) أَي رت ماشاً (آنه إذا عحز) 
عن المشی فی بعض الطریق (رکب) ولا یمنعه العجز عن المشي من التمادي 
0 الوفاء و والًداءَ لما الْترَمَہ؛ لانة لا یامن۔مٹل ذلكَ 7۴ اش الا 
ا (ئم عاد) مرة آخری لقضاء ما رکب . 


(فمشی من حیث عجز) أولاء ورکب فی الخروج الأول (فإن کان لا 
یستطیع المشی) فی جمیع ما رکب أولا أي عجز في القضاء أیضاً (فلیمش) في 
القضاء (ما قدر عليه ثم لیرکب) ولا قضاء عليه بعد ذلك؛ لان قضاء ما رکب 
مرة واحدة فقط عند المالکیةء ولا تکرار للقضاء عندھم کما صرح في کتبھم 
(وعليه ھدي) فقط بدون قضاء القضاء. 


قال فی (المدونةا''': قلت: فإن هو لم یتم المشي في المرة الثانیة: 
اأعليه أن یعود الثالثة فی قول مالك؟ قال: لیس عليه ان یعود بعد المرۃ الثانیة 
ولیُْھرق دماً ولا شيء عليه: انتھی. وما اخترته من شرح کلام الإمام مالك 
جعلٹت قوله: (فإن کان لا یستطیع المشي؟ متعلقا بالقضاءء کما اك عليه لفظ 
فاء وت ویحتمل ان تکون للترتیب الذکريی؛ ویکون الکلام مت متعلقاً بمن علم 
ابتداءاً أنه لا یستطیع المشي في القضاء أیضاء ولا یستطیع المشي في أول مرة 
اأیضأء وعلی ھذا فیکون أول الکلام فی حق من استطاع ابتدا٤‏ وعجز في 
الطریقء وھذا الکلام بمن لا یستطیع ابتداءء ویکون المعنی فإن کان لا یستطیع 
جمیع المشي فلیمش ما قدر عليه ولو نصف میل؛ ثم یرکب وليْهُدِء ولا قضاء 
عليه اصلا. 


ورہف ہاہۃ مہو !وسجٗ- .چس عل-ح×.----ںییی سد ...ہد دج ۳۰د .ہد یہد ہیمست سے بات ٤ے‏ وص ام ہہ 


(۹)) ر0۹۳/۲ 





٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٢(‏ باب )٠٠١١۳(‏ حدیث 


کک ا<وصح سس ممٗٗججسژڑسڑھًٛھپ ےس ھ٤‏ ےو 61ل سس شش !وہہ سس شٹٹ لٹ ےس سے سے سے سے سے سا مسسم۔۔۔۔۔۔۔ےہ-ہسسمں_۔۔۔_۔ؤً_'۔9۔ں۔ہ۔ ١‏ سس ‫١'س‏ شسشےوں ‏ لب سس 6ں ےج ہسہ۶سہہ۔ .ہہ ںیت 


رھ رھ رھ و و ھا رھ مھ فص رم و و ام رھ یم ےم دج ےھ مم ےو جع دم و ام ےی ےم ےم و جج وع ہے و ےج وے ےج و ےج وج جج ےو ےج ےیےے ےم م>ه ه 





قال فی اقت ت۲۷۷ قلت: فإن کان هو حین معضی فی المَرَة الاولی 
إلی مکة مشی ورکب؛ فعْلم أنه إِن عاد الثانیةء لم یقدر علی ان یتم ما رکب 
ماشیاء قال مالك: إذا علم أنه لا یقدر أن یمشیي المواضع التی رکب فیھا فی 
المرة الاولی فلس عليه ان یعودے٘ ویجزٹهہ الذدهاب الاو ویھریق لما کت 
دماً . 


قلت: فإن کان حین حلف بالمشي فحنث یعلم أنە لا یقدر علی آن 
یمشي؛ الطریق کلە إلی مکكةء آیرکب في آول مرة وبھُدي؟ قال مالك: یمشی 
ما أطاق ولو شیتاء ثم یرکب وبْهُدِي؛ انتھی. 

وقال فی موضع آخر: قلت: آرایت إِن حلف بالمشی؛ فحنث؛ وقد یئس 
رن اقشقی قالنالقد سکی نا اطاف> ولو فک سل تی لرقہ لی 
ولا شيء عليه بعد ذلك انتھی . 


قال الباجی'': وھذا مبنی علی ثلاثة أصول: الأول: ان المشی قد لزمہ 


بنلدر و حنثه فی یمینە؛ والثانی : إذا عجز عن المشي فی طریقه مم کتة 


وذلك لا یکون إلا بالرکوب إلی أن یریحء فجاز لە الرکوب لذلك؛ ولا ینوب 


یلزمهە قفضاؤہ. ۱ 
والثالث : ان القضاء أقل فی سفر واحدہ ولا یکاد أن تلحق المشقة فيه 

فلذلك لزم التلفیق من رجا ان یّتمء قضی مشيه في سفر واحدٍِء ومن لم یرحٌ 

ذلك لم یلزمه أَنْ يْلَقُقَ بالقضاء فی آکثر من سفر واخد؛ لأن التکرر یشق عليه 





.)۱۳ /۲( )(١( 
.)۲۳۷ ۱۷۳۶1 الو‎ - 71 


٦‏ ات الایمان والنذور مھ بای او ہہت 








ا یں سی و 3 تّ ٌ 7 ۰ اك 3 ٠‏ 
بلبه آو بفھرہ أو شاف ان 7 بپجل ٰ2 تا 


رسول مَالِكٌ عَنِ الرْجْلِ بَقْولَ لِلرّجُْل ٦ئ0‏ لی بَيْتِ الله 
7 0 ید ٦ت‏ کت ٦‏ ات 


ولا نھایة لہ یں ہر.ے۔ یت ار یرف آر پجب عاہ ا 
پیم مرہ اھر للقضای وذلكَ ان القضاء 80 09+ انتھی . 


(ہدنة أو بقرۃ أو شاة) بالرفع بدل عن الھدي؛ وبالجر بإضافة الھدي إِلیھا 
ڑا فی (المحلی) (إِن لم یجد إلا ھی) ھکذا فی جمیع النسخ المو جودة عنديی 
من الھندیة والمصریة والمتون والشروح إلا الباجي؛ فمتنھا موافق لجمیع 
النسخء وزاوفی شرع لفظ الواوء فقال قوله: (وإن و یجد إلا هي٢ء‏ یقتضي 
أە یجب عليه إخراجھاء وإن لم یجد غیرھاء وفي ؛ بعض النسخ : او شاة إن لم 
یجد إلا ھی ومعناہ أن الشاة تجزئ إِن لم یجد بدنة ولا بقرةء انتھی. 


رعلے الابال التاتی فَقطیتی الو رتاتے ۷' کلاہ۔ اڈ قال2 آو انا 
تجزئە؛ ان لہ یبجد الا ھی ؛ فان وجحد غیرھا لہ تجزئە؛ ون (الواضحة): 
تجزئهە؛ ابی 

وھکذا حکاہ الباجي ع کاب ان الب زا17 ان الشاۃ تجزئ مع القدرة 
علی الہدنة کت تعدم فرنسا وتقدم نا ان الوا جب عندتا الحنقیة انغنا شا 


(وسُیْل) ببناء المجھول (مالك عن الرجل بقول للرجل) الآخر (أنا أاحملك 
إلی بیت الل) أي إلی مکة فماذا یجب عليیه؟ (فقال) مالك - رضی اللہ عنه - فی 
جواب ھذہ المسألة: (إن نوی أن بحمله علی رقبته پرید بذلك) القول (المشقة) 


.)٥۹/۳( ا شرح الزرقانيی)‎ )١( 





ەهھ٤ة‎ 





٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٢(‏ باب )٠٠١١(‏ حدیث 


سے ٥ ِِ -7 ٥ 7 . ۱ 7 ٥‏ سے 
ھا می 0 ج 8ق ۰ ۳ ۲- ٥‏ سی ور ۵ے صے ٥‏ - ےے و68 سر 8 ٥‏ 
ہف 
ونعبتبے بۃةص2س+؛ ذللك 08992 و رر حل4. 1[ : وان 
7 7293 ]و ح- و ضر ا‌9٦ ٠‏ جو -ر نم حم ۴ 
-- س 
مر 
- سر ے ٥‏ 
- 8 ۔ ہت ٠‏ رھ ھ ہت 
٠‏ - ع 
ہڑ یی ۰۹ جج جم ےج عم و و وج ےج مج ےج جع ےج مج مه مھ ج :ھه٭ ھ ھ ھ و ےج وج ےی ےج ےم ےج یج ے ےم مج مھ مھ 
۰۴“ ۰- 5ھ . ٦‏ 
جػٌحجحصه9هُےمےٌمًٌهمممًىہْہسپیہے, کچھ ت۔_ ہ ملسم 


علی نفسه (وتَعَبَ نفسەه) تفسیر للمشقة (فلیس ذلك) واجباً (عليه) أي لیس 
عليه حمله؛ ولا إحجاحہ؛ لانه لم یقصد إحجاجە وإنما قصد حمله علی 
عتقا ولا فَة فیه (ولیمش) القائل (علی رجلیه) ولیحج لنفسە؛ لأنه لزم 

تال الباجی''': وھذا کما قال: وذلك أنە من قال لآخر: أنا أحملك إلی 
بت اھ پرید مکكة؛ ونزی ان یحمله علی رقبته للمبالغة فی المشقة علی نفسه؛ 
فإنه لیس عليه حمله علی عنقهء ولا عليه ان پیحجہە؛ لانە لم یقصد ذلكء وإنما 
حمله علی عنقه کقولە: آنا أحمل ھذا العمود وهذہ الطنفسة وعليه ان یحج 
فیا 0000 07 لاق بہد کل جاتد کھت ای لاہ یل 
ثقلاً إنما یحمله ماشیأاء فلزمه المشي إلی مکة لما کان قربةء ولم یلزم حمله 
علی عنقه؛ لأنه لا قربة فيهەء والنذر إنما یتعلق بالقرب دون غیرھاء وإن کان 
التو ا انا اح ا مکكت قافتا بت کی حشنورقتآ سے 
الرگرت ای که کاظاء ررا انی ات ات ۶ ٰ 

قال الباجي : ووحه دلك عنديی آنه تا کان مما جحرت العادة أن یحمله 
الراکت معه لم یتضمن حمله المشی؛ فلم یلزمه المشيء وَلََمنة الو ضصول: الی 

(ولیھد) أمر من الاھداء (ھدیاً) قال الباجيی: یرید لما التزم من صفة 
المشی اھ 0ی ذلت على وَهة الاہعسات را ہے رو کان ذك 
ا شی لی تر شی لی وه اف2 0 مخ طلى وجد الانصصضات 
والثدنتے؛ ا7ت امہ من ذلك ما لا یلزمہ اتھیں): 


(وإن لم یکن نوی شیتاً) من المشقة وإتعاب النفس (فلیحجج) القائل لأنہ 


.)۲۳۸/۳( المتنتقی)‎ ( )١( 


ہی 


۲٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٢(‏ باب )٠٠١١(‏ حدیثِ 


ٹک وَليممِْح بذلا ث االرَحل ٠‏ ہت 
کے این ان ا أُنْ بَحْخ مَعَهُ فَلَيْس عَلبه شُی2. وَفَذ قَضیٰ مَا 
عَليْه. 

ور خات ایی جنراہ تورکبا ار پجب عابد العطی 00 
راکباً (ولیحجج بذلك الرجل) الآخر أیضاً (معه) لأن لفظە اقتضی إحجاجە 
وحمله معه (وذلك أَنه) أيى وجوب إحجاجە؛ لأنه (قال: آنا أحملك إلی 
بیت الل) فوجب حمله معه؛ لکكنە لم یجب علی الرجل الآخر شيء. 


(فإن أبی الرجل)لآخر (آن بحح معەہ) أي مع قائل الکلام (فلیس عليه) 
اي علی القائل (شیء) بسبب ذلك الرجل الآخر. 

وإنذ وجب عليه الحج لنفسه (وقد قضی) أي أَدّی القائل اقات راتفا اعت 
بنڈر) من إحجاجە؛ إذ قال لە: احجج معي؛ وآبی الآخر؛ وھذا وجه عندي في 
معنی ھذا الکلامء فیکون قولە: وقد قضی بمنزلة الدلیل لقوله فلیس عليه شيء . 

ویحتمل ان یکون الماضی بمعنی المضارعء ویکون المعنی: ویقضي ما 
وجب عليه من حج نفسه فیکون بمنزلة الاستدراك من قوله: فلیس عليه شيءء 
ون ساق ارت إ فا0 کال حَالكت+ ]ذا قال'الرحل : آتا ایل فلاتا 
إلی بیت اللہ فإنی ری آن ینوي؛ فإن کان إنما آراد إتعاب نفسهء وحمله علی 
عنقهء فأاری ان یحج ماشیأً ویھدي؛ ولا شيء عليه في الرجل ولا یحجه؛ وإن 
لم ینو ذلك فلیحج راکباًء ولیحج بالرجل معهء ولا ھدي عليهء فإن أبی الرجل 
ان یحج؛ فلا شيء عليه فی الرجل؛ ولیحج هو راکباء انتھی . 

وقال الباجے '۶۳: قولهە: إن لم یکاخ توق شیا ورس ا لم يقَیّد بنی4ء مما 
ذکرنا من إتعاب نفسه بحمله فلیحجح لیحج بالرجل معه؛ لان لفظة حمل 


۔)٦٦١/۲(‎ )١( 
.)۲۳۸ /۳( (المنتقی)‎ )۲( 


زأٰٔ 








۲۔ کتاب الأیمان والنذڈور (۲) باں )٠۰۰۳(‏ حدیث 





ھ 4ؤ ؿ ق ھ۵ ھفھ ةؿ هھ ھ ھؿ ةؤؿ ھه ع ھی ه> ة ھ ھ ٭* و مج ھی مج و ےم ےم دج عے ےمج ےج و ے ےج مم ے وو مه مم ےم مم مھ ہے مج ہ٭>ج غخ ج مه ه عج هھ ٍْم۔ هی و مم وم مم ھ 


الرجل إلی مکة تقتضي إیصاله إلیھاء فإن لم تکن نیة تعدل بە عن القربةء وجب 
ان یحمل علی وجه القربة وھو تکلف مؤنة الرجل إلی مکة فی حج آو عمرة 
الا أنە موقوف علی إرادة الرجل الآخر؛ لن الحالف لا یملکه. 


فان آراد الرجل الحج معه علی الوجه الذي التزمہ وجب عليه الوفاء بەء 
وإن بی ذلك الرجل لم یلزمه هو شيء في إحجاجه؛ ویلزمه هو الحج أو 
العمرۃ؛ وذلك لان قولە: ١‏ أنا أحمل فلانا) یقتضی مضیھماء فقد لزمہ مَضيْه فی 
نذدرہء ومضي الرجل موقوف علی اختیارہء فمعنی قول مالك: لیس عليه شيء: 
یرید بسبب الرجلء ولم یرد ان الحج یسقط عنهء انتھی . 

وقال الدردیر'': نذَرُ حمل فلابِ علی غُنْقه لمکةء إن نوی التعبّ لنفسه 
فلا یلزمەء وإنما یلزمه أن یحج هو ماشیأء ویھدي ندباء وإن لا ینوي التعبّ 
بل نوی بحملہ إحجاجه؛ أو لا نیة لہ رکب هو فی حجہ جوازاء وححّ بە؛ أي 
المحلوف بحمله معه إن رضيء ےت ےت 
إذا رضي بالحج معهء أو لم یرض؛ وحج الناذر وحدہ قال سی فَوَلة؟ 


با یوسیع با دا سد جک سی جا کر وو رہ 


تھی 
وأما عندنا الحنفیة فقد قال القاری فی 9شرح اللباب؛''' وتبعه صاحب 
(الخَنة): لو حلف آن سے فلاناً علی عنقی ء لا شيء عليه؛ انتھی . 
وفی (المبسوط): إن قال: إن فعلت کذا فأنا أحج بفلان فحنث: فإن 
کان نویٰ أنا أُحمٌ وھو معناء فعليه ان یحجء ولیس عليه ان یحج بەء وإن نوی 


.)۱۷۲ /۲( الشرح الکبیر)‎  )١( 
.)۲٦۸ص(‎ )٢( 


ا-- 





۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور () باب )٠٠٠١۳(‏ حدیث 


جے. بے ت۔ےے مودیہگقشس۱۴۱.0ششںثستےےے ےج لٹ .ےر “جع یشسمےحمممِٹتٹتٹسمپچ-تمےکسکس ےس چمچ سچٹسشس۔ک۔سش مت سس سے سے ےس ےش سے سس کک سے سے مو وو وس سس سا ا ا یس رک 


لی ٔت الب آن لا کلم أاۃ .۰ 7 بکذا انان راقو 


او سح ما تر لا الا اد فائ نت الع تادتا ہلت تنا 
یحتمل معنیین : ان یحج فلان معه في الطریق: وآن یعطی فلاناً ما یحج بە من 
المالء والتزام الاول بالنذر غیر صحیح؛ والتزام الثانی صحیح؛ لان الحج 
یژدی بالمال عند الیاأس من الاداء بالبدنء فکان ھذا فی حکم البدلء وحکم 
البدل حکم الأصلء فیصح التزامه بالبدل. 

فان نوی الوجه الأول عملت نیته لاحتمال کلامهء ولکن المنویٌ لا یصح 
التزامه بالنذرء فلا یلزمه بە شيء؛ وإنما عليه ان یححٌ بنفسه فقطء وإن نوی 
الثانیء فقد نوی ما یصخ التزامّه بالنذر فیلزمه ذلكء وإذا لزمەء فإما ان یُعطيه 
من المال ما یحج بە؛ أو یحج بهە مع نفسه لیحصل بە الوفاء بالنذر فإن لم 
یکن لە نیة فعليه ان یحجء ولیس عليه أن یحجج فلانا؛ لأن لفظه فی حق فلان 
محتمل: والوجوب لا یحصل باللفظ المحتمل؛ وإن کان قال: فعلی آن اُحجح 
فلانا فھذا محکم غیر محتمل: فإانە تصریح الالتزام بإاحجاج فلانء ودذلك 
صحیح بالنذرء انتھی. وھکذا قال ابن الھمام فی (شرح الھدایةا'''. 


(وسٹل) بہناء المجھول اللإمام (مالك) - رضي الل عنە ۔ (عن الرجل یحلف 
حشرت سا سی و سا افو سنوی وس 
پا لتست عالج آو متضرت بنزع الخافض؛ وفی نسخة: : مشی بالخفض پل اشن 
نذورء قاله الزرقانی'' وفی جمیع النسخ التيی ا اوالاضتی (أنْ لا يُکلم) بفتح 
یب نت ال سا فشھھحیات ‏ کا 7 اتا“ اگکتاف 06ات27 
منصوب علی التمییز؛ لقوله: کذا وکذا (لشيء) متعلق نذراً موصوف (لا یقوی عليه) 
)١(‏ انظر: افتح القدیر (۸۹/۴ء ۹۰). 
)٢(‏ شر الزرقانی) .)٦٤٤/۳(‏ 





اس ا 








٢‏ ۔ کتاب الأہمان والنذور (٢(‏ باب )٠۰٠٠١(‏ حدیث 


وس راو سے رم مہم سر سس سے سے سے سس سر پر سر سر ولس ظا سے کس مت مر ہج لسر و ا(0 0اظا مت سے سے سے ہے سی۔۔۔ سم ےم ںا مل ٹس٠سس٥۔۔٥٤۔٠٥٠ ٤‏ ہوم ے ہہ سج ےس لے مم ہم 


7 0 
رھ ُقَیل وی یر یر رت 
فَقَال مَالِكگ: مَا أَعْلَمْهُ بُجْرِنَهُ مِن ذَبِكَ إِلّا الوَقَاۂ ہِمَا جَِعَل عَلَی 
>> فُليْمّش مَا فَدَرَ عَلَيْه مِنَ الزَمَانِ. ات الله تَعَالٰی ہما 

اسُتطاع ہ ِنَ الْخَیر 


رقف سر جرھا و مض ناف مان و إ۵ کلمت أخی فلله عا 
قافشا 

(ولو تکلف) الحالف (ذلك) أيٍ وفاء النذر (کل عام) من عمرہ (لغرف) 
ببناء المفعول؛ ضبطه الزرقانی؛ ویحتمل بناء الفاعل أیضاء أي یعرف الحالف 
(أنه لا یبلغ عمرہ) بالرفع فاعل یبلغ والاتی مفعوله (ما جَعَل) الحالف (علی 
نفسه من ذلك) النذورء وھو لف حجقة؛ ومعلوم أنه لا یبلغ عمرہ ذلك (فقیل) 
بیان لقوله: سَیْل (له) أي للاِمام مالك (ھل یُجزیەه) أي الحالف (من ذلك نذر 
واحد) اي حجة واحدۃ (أو نذور مسماۃ؟) کلھا واجبة عليه. (فقال) أى أجاب 
الإمام (مالك : ما أعلمه) أي الحالف (یُجزئہ من ذلك) الذي أوجبه علی نفسه 
(إلا الوفاء ہما جعل علی نفسه) أي بما ألزم علی نفسه من النذور کلھاء ولا 
یکفیه نذر واحد (فلیمش) أي فیحج ماشیا (ما قدر عليه من الزمان) بیان لماء 
أي یحج ماشپاً مدة حیاته ومقدورہ (ولیتقرب إلی الله ما) وفي النسخ 
710 (ہما) بزیادة الباء علی ما (استطاع من الخیر) . 

قال الزرقاني : ولیتقرب إلی اللہ بما استطاع من الخیر الذي یقدر عليه؛ 
کی کا کلت ار 60 لامش ساگار ری سال یتال شا 
ما سیأتی عن الباجی؛ فیکون هذا کلاماً مستآأنفاً. 


.سی سھومہسرحسسسےے ماست ‏ ےں ے۔۔مے لے ماعص 66ےے ٹکٹ سس لص سوا ...لص سے سے ماس 


:)١(‏ وفی ۶ الاستذکارة (۴۸/19) ایضاً نَْيافة الباءی 


ہه٥ه٤‎ 





ھے م ےه یج بپ ھ ھ ي ھه ھ ه ھه ھه ه ھم مم ھ ھج مم مھ مج م +م ھف ھ ؿ٭ ھ ھ ھ ے <ھ ھ ھج ٭ و ھث ھؿ٭ <ھ ة ذؿ ذ ھ ھ ٹم ھے ھجؿ ھج ػ ھّ ے ْ ٛ+ؿ ؿ ھ ھ٭ كؿ ٰە + ھ٭ ٭ 


فقد قال الباجی .60 ھذاء کما قال: لس ھفس ھت العتی 
لے کا ملا سر ضر اقافہ عل آا ور آقوا عبت آو یکعلقے با 
فحنث٠‏ فإنه یلتزم ما التزم من ذلك؛ ولا یخرجه عنه شيء إلا الوفاء بەء ولو 
قدر عليه واثسع عموُہ لە؛ غیر أنەه قد علم بجري العادة أن ذلك لا یکون؛ 
فیلزمه أن یأتی منە ہما ائسع عمرہ لەء ویستغفر الله من التزامه ما لا یستطیع 
علم وفرت بعا ایل می اطمان ائی 


وقد قال مالك فی (العتبیة) فی امرأوٍ حلفت آن لا تکلم آباھا بالمشي إلی 
مکۃة سعغ شراتقت قال: تکلمه ونمشی سبع شر او فان لم نُطق''' حجت أو 
اعتمرت ستغ مَِرات وتھديی فی کل مر ای والھدي تو المشي الذي 
وت2 گھتا تعدم قبل . 


ونی کلام الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ ھذا مسألتان کلتاھما خلافیتان 
الأولی : انعقاد النذور الکثیرۃء وعرفت أن مذھب الاإمام مالك صحتھا 
وانعقادھا بجمیعھاػ٘ وھو المر جح عنل الحنقية . 


سی الکو نا سمات ار او آر آئل 
یلزمه کلھاء وعليه ان یحج بنفسه قدر ما عاش؛ ویجب الإیصاء بالبقیةء وھذا 
علی ما في (العیون) وغیرھا مما نصوا علی لزوم الکل؛ وقال في (النوازل): 
نکاندفاہ رعلی تق مصرد ہر سے کال اض اتی راظالن سی 
(التحفة) لل علی آلف حجة تلزمه؛ وعن أبيی یوسف؛ وکذا عن محمد تلزمه 
ترما یس نی اسئی۔ برافتازد غلی آآراڑی اسر وحن کقتوله: علي أن 
)6أ -- ۳۸۸۷ 

. ھذا هو الظاھرء وفي (المنتقی): لم تطف. وو تحریف‎ )٢( 

.)۲٦۷ (ص‎ )۳( 


قال القاري فی اشرح اللباب) 


ك‌"ممْ‌ 





٢۔‏ کتاب الأَیمان والنذور )٢(‏ باب )٠٠٠١۳(‏ حدبث 


وو کے کے سے ہے 92 سے رف کہ مڈوہ ارات کے سس ےر یہ سے لان کوھت دہ سس ملسصصمیمیسیسسمسس٣۔ٹےٹٹ‏ ٹ سے سے ےم بفبویٹ ٤ای‏ ۰ل شی ہیں ا ٣شییییٹ‏ ٹس ٹس ہے سم ے 


ھا ہج رھ اض اع ےھ ےھ رھ مم اج یھ ہے ھ ھ و ےم مع ھی اج ھی و ےم و ےج اھ ےج و و و ےو ےی ےم و ےم مم و ےج ےج جم و ےی ےی وم مم مھ ه م مھ مم ء ہم 





احح 007 سنةء ومات قلھا ل یلز مه شيء . 


قال ابن الھمام''': والحق لزوم الکلء لیفرق بین الالتزام ابتداء وإضافة 
سے نے ات گار وی کل تااتے کن امہ تو ضر کال 
اون ات أي لزمه ان یحج بقدر ما یعیشء ومشی في (اللباب) علی آنه 
یلزمه الکل؛ وعزاہ القاري في فشرحہه) إلی (العیون) وغیرہ قال: وفي 
(النوازل): إنه قولھماء والاول قول محمد وفي (الفتح): الحق لزوم الکل: 
انتھی . 


وفيی اشرح امھت إدا ندر حجات کثیرة انعقد نذر ویأتی بھن علی 
تزالی الستینء بشرط الامکكان: فإن خر اسر نی ذمتہ ما آغرہ: فإذا نذر عٹر 
حجات؛ ومات بعد خمس سنین؛ تک لت جلا ا ھی رس ہگ ام 
والمساًلة الثانیة: انعقاد النذر بھذا النوع من التعلیق؛ ویسمونه نذر 


مو 7 کا فی المرجح عند المالكیة: حتی عامتھم لا یذکرون 


قال الدردیر”'': النذر التزام مسلم کُلف ولو کان غضبانء خلافاً لمن 
قال: یلزمه کفارۃ یمینء کأن یقول حال غضبه: إن دخلت دار زید فعلی کذاء 
ومنە: نذر اللجاج؛ وھو أن یقصد منع نفسه من شيء؛ ومعاقبتھاء نحو لہ علیٔ 


(١(‏ ھکذا في الاصل وھو سھو من الناسخ؛ والصواب محله سنة عشرین لیکون المشبه به 
الج مویلہ انشا عبارة ابن الٰھمام وغیرہ. اھ. (زا۔ 


.)۸۹/۳( افتح القدیر)‎ )٢( 
.)4٦٤/٤( االدر المختار؛‎ )۳( 
.)۱٦١/۲( (الشرح الکبیر)‎ )٤( 


|٥|ػ٦‎ 


٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور )٢(‏ باب )٠٠٠١۳(‏ حدیث 





ع ٹ نو و وا ہب او وہ وہ ھا وک و وا او او و وک و و ھا وت ونب ور عو و ول و او و ما بس سو کر وا و و ا ھا و ھا ا رو رھ ھا و او و و و و تو ا رم و و کر 


کذا إن کلمث زبداء ویلزمه النذرء وھذا من أقسام الیمین عند ابن عرفة 
امت وق امم ارہ 00 اتب ےک قت ھتاھ گال فو 


هھد! . 


وقال الباجی''': یلزم النذر علی وجه اللجاج والغضب؛ وقال الشافعي : 
هو مُحَيرْ فی نذرہ علی اللجاج بین ان يْكفْرَ کفارهً یمینء رون کی پا 
والدلیل علی صحة ما نقوله قوله تعالی : ط٭آوفوا يَألمُقُووگ والوفاء بھا أن بأتي 
باعل ىس جا ابا ردتقاتا سی سیت سرت 2925 من متن آت 
یطیع الله فلبطعہ)؛ وادلثلتا من حیة لاس ان ھذه حال یلزم فمها الوفاء 
بالطلاقف والعتاقف: فلزم فھا الوفاء نسائر القرب کحال اضر ا تھے 


قال الموفق''': إذا آخرج النذر مخرج الیمین بن یمنع نفسهء أو غیرہ به 
شیئاء أو یحث بە علی شيءء مثل أن یقول: إن کلمٹ زیدا فلله عليٌ الحجء 
أُو صدقةء أو صوم سنة فھذا یمینء حکمہ أنه مخیّر بین الوفاء بما حلف؛ فلا 
یلزمه شيءء وبین ان یحنث: فیتخیّر بین فعل المنذور؛ وبین کفارۃ الیمینء 
ویسمی نذر اللجاج والغضب؛ ولا یتعین عليه الوفاء بە وھذا قول عمر 
وابن عباس؛ وابن عمر؛ وعائشة؛ وحفصۂہ وبه قال عطاءء وطاووس؛ 
وعکرمةء والقاسم؛ والشافعيء وإسحاق؛ وآبو عبید وآبو ثورء وابن المنذر. 


وقال سعہد بن اےشسنثت: . سیئء میں ایلحلف بالحج وعن اللسشی 
والحارث العْکلیؿٔ وحماد والحکم: لا شیء فی الحلف بصدقة ماله؛ لآأن 
الکفارة تلزم بالحلف بالله تعالٰی لحرمة الاسم وھنا ما حلف باسم اش ولا 
(:. 0س3 ۲۲۰۹/۴(1), 
(٢)‏ (المغني) /١۱۳(‏ ١٤١١٦)۔‏ 


7-۱ 








٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٢(‏ باب )٠٠٠١١۳(‏ حدیث 


کگکَُٗٛٗٛٗمصصٌصصًٌَ-حصححَژ سے وھٗجسس7لؤسشسسسےسسووسسسے سس ےےمكٌکسسےےو ےس6 وب ہے کم ہ' ‏ ہہ _أكسہ 9ژ ہہت سے ژ مہ مہ __.ق ةة.ًےےٹہہہہہ-سىۃ_۱89۹١×_‏ سس 


ھ ےے رھ رھ ےھ رم رھ رھ وم مم مم مم مھ ہے ےھ مج مم مھ مم مم مم مم و ےم ےم ےم ےو یم ےج مو ےم و ےو ےو ے ےی و ےم مم مه مه 


یجب ھا سَمًاہ؛ لانه لم یخرجە مخرج القربةء وإنما التزمه بطریق العقوبة فلم 
یلزمەء وقال أبو حنیفةء ومالك: یلزمہ الوفاء بنذرہ؛ لأنه نذرء فیلزمہ الوفاء بہ 
کنذر التبررء وروي نحو ذلك عن الشعبي . 

ولنا: ما روی عمران بن حصین مرفوعاً: ١لا‏ نذر فی غضب؛ وکفارتہ 
کفارة یمین)ء رواہ سعید بن منصور والجوزجانی ء وعن عائشة -۔ رضی اللہ 
ھا و و8 عا امن حلف بالمشي؛ أو الھدي أو جعل ماله فی سبیل اللہ أو 
فيی المساکین؛ أو في رتاج الکعبة فکفارته کفارة الیمین)'''. ولأنه قول من 
سمّیناہ من الصحابة ولا مخالف لھم فيی عصرھم؛ ولأنه یمینء ودلیله أنه 
سی بالات ریسی قاللهة خالفاء رفارق ار التصرر+ لکرتے قصد ب القتقت 
إلی الله تعالی والبرء ولم یخرجه مخرج الیمینء وھاھنا خرج مخرج الیمین ولم 
یقصد بە قربة ولا برا فاأشبه الیمین من وجهء والنذر من وجە؛ فخیّر بین 
الوفاء وبین الکفارةء وعن احمد روایة ثانیةء أنه تتعین الکفارة؛ ولا پُجزئه 
الوفاء بنذرہء وھو قولَ لبعض أصحاب الشافعيء انتھی . 

قلت: وللشافعیة في ذلك خمسة أقوال: بسطھا النووي فی اشرح 
المھذب٢ء‏ وقال: نذر اللجاج والغضب؛ ویقال فيە: یمین اللجاج والغضب؛ 
رقاق ھا کا2 ہس افاحت کو لتاق لتاق لئ کا نای تار 
دخلث الدارَ فللَه علي صوم شھرء أو حجٌء أو صلاهٗء أو نحو ذلك؛ ئم 
گػلمە أو دخل ففیما یلزمه خمسة طرقء جمعھا الرافعيی؛ قال: أشھرھا علی 
ثلاثة أقوال: اأحدھا: یلزمه الوفاء بما التزم والٹانی : یلزمه کفارةٔ یمینء 
والٹالٹ : یتخیّر بینھماء قال: وھذا الثالث وھو الأظھر عند العراقیینء وقال 
النتووي: هو الاأصح کما رجٌُحه سائر العراقیینء انتھی. 


.)٦٣٤ /٤( آخرجه النسائي (۷/٦۲)ء والإمام أحمد فی (مسندہ)‎ )١( 
.)٦٦١ /٤( (آخرجہ الدارقطنی)‎ )۲( 
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پ+ یل ى ھ ,مھ ھ چ ے ى وىً ھم یو ه مج ئؿ جج ے ی مم یو وىق مج ی ج می ھی ھ>ص ےب مم فظ *٭ 4 ھْ ٭+ : ؟ یی نپ سے سے ےم ف وج ٭ ٭م٭ َُ8 ج۔ے ھ مم ھ ھ>* ھے نىی یج يؤغ جج ےج ھ ٭ ذ3 


وقال القاريی فی (شرح 7ب7 تم الرقاھ الات سر کات طفا 
آو تا بفرط ان تال إوافن اللامفض لع حا 9ك ار عم 
مثلاء وحکم الآکٹر من حجة وعمرةۃء کذلك لزمه ما عیّن من الحج والعمرة 
واحدةء أو متعددة لکن لزومه عند وجود الشرط إذا کان معلقاء ولا یخرج 
عنه بالکفارة فی ظاھر الروایة عن أآبي حنیفةء وقیل: هذا إذا کان التعلیق بشرط 
راد کونە ووجوذہ کقوله: إِن شفیٰ اللہ مریضي فعليْ کذا وأما إذا کان لا یراد 
تےھزد کلت متا الله علی 75ہ تقشل یجب عليه الوفاء بالندرء وقیل: 
یجزئه کفارة الیمین؛ وھو الصحیح؛ وقد رجع إلیه ابو حنیفة قبل موتە بثلائة 
آیامء آو بسبعةء وھو قول محمد انتھی. 


وفی (الدر المختار)”'': ثم المعلَی فیه تفصیلٌء فإن علق بشرط یریدہ کإن 
قدم غائبی یوفی وجوباً إِن وجد الشرطء وإن علّه بما لم بُردہ کإن زنیت بفلانة 
مثلاّء فحنثء وقّیٰ بنذرہء أو کفّر بیمینە علی المذھب؛ لأنە تَذْرٌ بظاھرہء یمینٌ 
بمعناہء فیخیٔر ضرورۃة. 


قال ابن عابدین: اعلم أن المذکور فی کتب ظاھر الروایة ان المعلق 
بجحتب اموفاء ںہ نظانتے جج س 07 مما یطلب ہے کان شفیٰ الله 
ورُوي عن أبيی حنیفة التفصیل المذکورء وآنه رجع إليه قبل موته بسبعةء وفي 
(الھدایة): أآنه قول محمد وھو الصحیح؛ 

ولا یذھب عليك أن عامة نقلة المذاھب یخلطون هھنا فی نقل المذاھمب؛ 
اھ صلات الانتانے ار رالحل آ0 اظر افدال 7اطد الام مالت: 


(: (ض4۲۹3: 
ر۷ القو افمیختا8077 0٦٤7‏ 


م٥۹‎ 








٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٢(‏ باب (۱۰۰۳) حدیث 


سایٛة‫جهػےےےےے ےش رح سس 1سس بم>××سس_‌۔؛‌ سس __ے_-ے_ے “سے سے ے٣٦سثےشسشسے‏ ہس سے کسسےسہےےسمے ہم کے ہہ ہ سے جس مس جج . ہس ہے 


بل ور ر9 رھ او بس ھا و ہر کر ما مر و ال تو و و ور و و و ور او ہو وو وو وہ وا و جو رھ و وا و ےھ واھو و وک ور و وےھ وہ وی ربورےاوے 





ولو کان الناذر غضبان؛ کما تقدمء ویؤیدہ ما سیأتيی في أول الباب الاّتی عن 
ابن عبد البر وغیرہء وأما عند الأئمة الثلاثةء ففيه تفصیلٌ عرفته فی مذھب 
الحنفیةء وھو المرجح عندھمء قال صاحب االھدایةا'': إن علّق النذر بشرط 
فوجد الشرط فعليه الوفاء بنفس النذر وعن آی يۃة آت رہم علہ وقال: 
إذا قال: إن فعلت کذا فعلي حجةہ آأو صوم سنة؛ أو صدقة ما أملکه أجزأہ 
دنگ کمارۃ یمین ؛ وھو قول 0+ ویخرج عن العھدۃ بالوفاء بما سمّی 
أیضاء وھذا إذا کان شرطاأً لا پُرید کونە لان فیه معنی الیمین؛ وھو المنع: 
زمو ظافرد رہ تین وحخلاف جا إذا کات وطا بے گرت کن قت آت 
ایس 

قال ابن الھمام''': اختار المصنف والمحققون أن المراد بالشرط الذی 
تجزئ فيه الکفارۃ: الشرط الذي لا یرید کونەء مثل دخول الدار وکلام فلانء فإنہ 
ذالم یزرد فوئفیعلم آله لم ئرذ کرت العتتنوں حیت سعلہ عاتم مل ذف 
الشرطء لان تعلیق النذر علی ما لا یرید کونە بالضرورة یکون لمنع نفسه عنه. 

وأما الشرط الذي یرید کونە: کإن شفی اللَهُ مریضي؛ أو قَيمَ غائبيی؛ أو 
مات عدوی فلله علي صوم شھر فوجد الشرط لا یجزئەه إلا فعل عین 
التور ‏ لات إذا آراد کرت کاق رید کون النذرء فکان النذر فی معنی 
المنجنں فیندرج فی یگنت وھو وجحوب الایفاء یہ فصار محمل ما یقتضي 
الایفاء المنجزڑز والمعلق المراد کون ومحمل ما یقتضی إجزاء الکمفارۃ المعلق 
اأحمد فیه کھذا التفصیل الذی اختارہ المصنف٠‏ انتھی . 
ں۵( ك۷۳ٔ"۳). 
(٢(‏ (فتح القدیر) .)۳۷۲/٤(‏ 


‌۳٠٣ 


٦‏ ات الأیمان والنذور_ )٢(‏ ہاب )٠۰۰١(‏ حدیث 





ویو اھ و وھ ابو و یو وھ وا و رووا وک ھ ور ھا مو 7ڑ 4> تع ہو و و تو و و وا ا و وھ تہ" وھ وھ روک ہہ وہہ 


قلت: المراد من قوله: ما یقتضی الایفاء؛ النصوصٰ الدالة علی إیفاء 
العر دھردس نماض حر ااکارت الضروی لالح آا 
کفارۃ النذر کفارة الیمینء وقوله: مذھب احمد کھذا التفصیل هو الحق عنديء 
فقد عرفت کلام الموفق في نذر اللجاج رق لی کر مھ یہ کی 


کلا مھم ہما لا پرید کونەهء کما جزم بە ابن الھمام وأما النوع الثانني الدي یعر 
عنه الحنفیة ہما یراد کونه؛ یذکرہ الحنابلة فی کتبھم بنذر التبرر. 


قال المرنق''' ئی بیان اقسام النذر: القسم الثانيی: ٹذر طاعة وتبرر؛ 
فھذا یلزم ا بەء وھو ثلائة ہت اُحدھا: "۳ 0 و مر 
کلامه وپ 0 ای 


وفی (الروض المربع)''' فيی جملة أقسام النذر: الثانيی: نذر اللجاج 
والغضبء وھو تعلیق نذرہ بشرط یقصد المنع منە کقوله: إن كکلمتك فیتخیر بین 
لہ رس ققاردمیں تراتا ل2 رالخامس) کر افرر عطلنا آو سنا کن 
شفی اللہ مریضی فغلله علیْ کذاء فوجد الشرط لزم الوفاء بەء وھذا التفصیل هو 
المرجح عند الشافعیة أیضاء فقد عرفت قریباً کلام النووي في (شرح المهذب) 
فی نذر اللجاج . 


رآ التانی تی ا المیتت+1: قإت ثثر طاقة نظرت نات علق لک علی 
إصابة خیر آ2 دفع سو ء آصاب الخیں 7 دفع الو نہ لزم الٰوفاءُ پالين 
١ ))۹(‏ ا0ق 1۴(1/ ))٦٦١‏ 
.)٢(‏ ۳(۰/ر۹۲۷۰۳ 





۱ 
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حتخنی بی َٔ تالِۂ سو سم 


اد ات 9ی ا ا ا ا ا ا ا ا او وو چھچھچھےھہچوژ ھی وھچ جچجوجچچچوجوووووھو ہا 


قال النووي فی (اشرحه): قال اُصحابنا النذر ضربان سا2 تار 
نے رای 22 سا رھت ھ5 ھی درناتہ آکُ ماک 
المجازاۃء وھو أن یلتزم قٌربة في مقابلة حدوثٍِ نعمةء أو اندفاع بلیّةء کقوله: 
إن شفی اللہ مریضيء أو رزقني رتا اج تحاتاسر لت آر الین آر آغاتا 
عند القحط ونحو ذل تالد ع افاق آو میرں 'اوماہ آر تح نتم 
فإذا حصل المعلّق عليه لزمہ الوفاء ہما التزمء وھذا لا خلاف فیهء انتھی. 


)۳٦(‏ العمل في المشی إلی الکعبة 
سی سات ابمل کی افشتید جاففا االانتااس الاقتباور ناذا رت 
اتی إلی الكکعبة علی ا 1 وفاءہء فمن آین یجب عليه المشی؟ وإلی 
این یبقی وجوبەہ؟ 
(مالك: ان آحسن) مضاف إلی قولەه: (ما أسمع) ببناء الفاعلء وفي 
نسخة: (سمعت) (من أھل العلم) متعلق لقوله: اُسمع (في الرجل یحلف 


بالمشی إلی بیت اللہ آو المرأة) تحلف بالمشی إلی بیت اللہ (فیحنث) الرجل 
(أو تحنث) ال اش 


قال الباجي''': یقتضي أن حکمھما في ذلك واحد وأن المرأۃ یلزمھا 
ذلك کما یلزم الرجل وإنما یسقط المشي عمن یسقط عنه منھما بعجز 
فیسقط إلی بدا وھو الھدي مع ما یطاق من المشی . 


سج۔۔۱ صتے ےلات سے سے نت وس ےت ششتٹتتس. سس سے بس سسجت ہے ۔ مخ سصسسٹسٹ سے 


0ای ۳۹/۳(0) 


۲م 


وہ کا و پک کو ای جو ور وو چرچ ھ و اس بوڑ و سو و و وہ و ور و وہ و رود ھا کو و کو وی ا و ای ھی و ود و وا تو و ھا تس و ھا ےھ وہ وہ وہ 


مس مف٭+س٭مڈ٭سس شود 00ت َت ٌََِ تب ییکتبیکییککلیلط.-س- 000 وبمتتتب'بمم ٤ے‏ شس ش٣‏ شش ث سسجت جج 2ند ۵0۵ ,٣:نت0-دت‏ وپ پژکپپچژھک(:.پگ-سو رو ی.2-ہ.ت-_ت-ججچج ری-:-.-.-.ست--س-:...__-3-.9۳۴۳۰-:-..ن..ا.ۓ:ٹ.اٹ.ت.. شس شا ججتحد 


وی ”(المدونة: عن اك المشي علٰی الرجحال و الثتساء سوای ووحھ 
ذف اک نذرٌ یصحٌ من کل واحد منھما؛ فو جب ان ناویا کالصوم والصلاة. 


ٹم قال الباجی : قوله: فی الرجل یحلف إلٰی آخر المسألة یقتضی أنھا 
یمین تلزم؛ ھت سد اق تس اکھت ھوایا ار ح ار 
عمرةء لم یختلف في ذلك أصحابناء وما یُعزیٰ إلی قول ابن القاسم أنه آفتی 
00-27 بکفارة یمین لا یضخ) وفد و یں (الاستبفاء) وبھذا قال جماعة من 
العلماءء وبە قال أبو حنیفةء وقال الشافعی: یلزم المشي إلی مکة بالنذر آما 
من حلف بھا وحنث فعليه کفارة یمین: والدلیل علی ما نقوله: ان ھذا معنی 
یلزم بە العتق فلزم بە المشي إلی مکكةء انتھی . 


ران ا یه ال “7 لب الہ آت اتعالت پالشی لی کا ارب 
المشی: وعليه جمیع اصحابه إلا روایة رواھا العدول الثقات عن ابن القاسم 
آئ آفتی ابنه عمد الصمد؛ وکان حلف نالسی اق مککے۔ تمفترٹا بکفارة یمین ؛ 
تل2 اقفجالىکشرے اللیتار قاو اف نہ اُفْكَ ما لا یقول مالك؛ ووافقه 
آ و حنفة؛ ودھتب جممٌ إلٰی ان الحالف ند آو بصیام او بعیرہ من الاتعاقت 
إلا الطلاق والعتق لیس عليه إلا کفارةۃ یمین 


وأجمعوا علی لزوم ااوثادیہ. 0 جاتھھ راتا لق کلت عبت لاس 
رق گار یہر کرمغالی ۶رک کڈ کک 5 اٹہ 4 قعلطی کل 
حالف کفارة یمین إلا الطلاق؛ فإن الاإجماع خصّصہ؛ ولٰم یجمعوا ۂ فی العتق 
قاله تخس 
 )(‏ انظر 12ل الاستذکارہ (۴۳/۱۵٦۔‏ 3230ء 
(۲) ا شر الزرقاني) (۳/ .)٦٦‏ 


٣۳ 


- کتاب الایمان والنذور (۳) باب 


1ك مکی التخالت متا فی عنن سو ا ا 
الصمًا وت َإِدا سے فقَد ى ل إَِ یس لی تی 
تاب ّھا: 7 ا مَاشِیاً حَتّی یں 

قلت: وما حکیا عن موافقة أبی حنیفة مالک لیس علی عمومه؛ کما 
عرفت فی آخر الباب السابق؛ فإن الائمة الثلاثة غیر مالك خیّروا فی نذر 
اللجاج بہ بین الوفاء پالمیدذوز وبین الکفارقت واأوجہوا وفاء النذر فی نذر 
المحازا کما تقدم ضا قبیل ھذا ایا 


(آنه اِن س القانت سیآ الرجل رك سے > ادا سات الد 


بالمشی: فحنث؛ فمشی لحنثه (في عمرة فإنه یمشی حتی یسعی بین الصفا 
والمروق فادا سعی) آئ؟ ال السعي (فقد فرغ) من المشي الوا جب عليه 
بالحنث . 


10ای 21 جرد الا آزمع انی سا وا کالا سے تنا 
بعمرة او عطلتا فجعله فی عمرةء فإن کمال مشيه بانقضاء السعي ؛ لات خی 
عمل العمرۃ. 

(وآئه) أي: الحالف (إن جعل علی نفسه مشیاً فی الحج) أي حلف علی 
المشي في الحج (فإنه یمشي حتی یيأأني مکة ٹم یمشی) أیضاً من مکة إلی منی 
وعرفات (حتی یفرغ من المناسك کلھاء ولا یزال ماشیا حتی یفیض) أي یطوف 
طواف الافاضة. 

قال الباجيی'': یعني إن کان مشیہ فی حج إما لأنه فَیّد نذرہ بە أو کان 
مطلقاء فجعله فی حج؛ فإن آخر مشيه إلی انقضاء المناسك؛ لأن ذلك آخر 


7 7مف ۲۳۹/۷(:1), 
)۰ .: 


“٤ 


۲ کتاب الأیمان والنذور (۳) باب 





و وہ کہ و ا مو کو و و رو او ۔ و و سو ا وو و و تو او بق۔ وا ےہ و و ور سو و او و کو ہج کا وک و لہ سر و سا و وا و ھا و و ھا و و ا لآ ما وا و کر رھ مم 


عمل الحج فلا یسقط عند وصولە إلی مکة ماشیاأً المشیٔ في المناسك إلی 
عرفة وغیرھاء لآن اللفظ وإن تناول المشیَ إلی مکكةء فإن غرف المشي إلیھا 
تَه اللْرَةیعمل المتی البھاعلی دَلك: ولر چاز آن پضل علی العشی إلی 
مکة؛ لآن اللفظ لم یتناول غیر ذلك؛ لجاز أُن یحمل علی أنە لا یجب حجّ 
رلا ضے کی اتا کن فلم الرضرل اق کہ لات الافط لا نان غیر اك 
وھذا باطل باتفاقء ولذا قال مالك: یمشی إلی مکةء ثم یمشی حتی یفرع من 
الضاہت لااظن طات آت وصرله ال کاسط ضہ البقی ئی اقسسامك: 
اتی 

وقال'' أیضاً فی المسائل الست المتقدمة في أول الباب السابق: المسألة 
تالق فی ابتداء ذلك فی الزمان والمکان؛ فإن ذلك علی وجھین: احدھما: 
ان یقیدہ بزمان أو مکانء فیلزمه علی ما قی٘دہ ب٭ مثل ان یقول: على مشیٗ إلی 
مکة من موضع کذا أو فيی شھر کذاء سن 0 7:070 0آ نالتطحق آآز الغا رزاۃ 
ابن المواز عن مالك. 

فإن ا٘طلق ولم یقید ذلكء فحلف بالمشي إلی مکة فيی موضع؛ وحنث 
بغیرہء فقد روی اہن حبیب عن مالك: یلزمه المشي من موضع یمینهء وروی 
ابق النراوفن فرہ افافہ ھی سن صبھ قاط می ت لت البلت: رتال غنْ 
مالك: إلا أن یکون بمکةء فإنه بخرج إلی الحل فیمشي منہ محرمأء ومن قال: 
انا محرم إن فعلت کذا فحنث فان قید ذلك بوقت أو مکان باللفظ آو النیة 
فھو علی ما قیدہ وإن لم یقیدہ بلفظ أُو نیةء فقد قال مالك: إن کان فَیّدَ 
إحرامه بعمرة لزمه الإحرام یوم یحنث؛ إن وجد من یصحبه وإن لم یجد من 
یصحبهء وخاف أَخُرَ حتی یجدہ؛ وإن کان قید إحرامہ بحج أَخرَ إحرامه إلی 


اشھر الححج . 


۳۳۶۰/۳) )3( 


۸ٛ 











رھ مھ رھ اص اض ا و ےم ھ ہج وم ھا مم و و ےھ و جوم ہے ھ مع ےم و ددع و ےم و مم دج یووم و ام ےو وو دے ذو یو ےم مه مه 


رام تاب 1 اھتار 7۷۸۶ في نھایة المشيء فإن الماشي في الحج لنذرہ 
او حنثه یمشی حتی یتم طواف الإفاضةء فإن أَخْرَّ طواف الاإفاضة حتی یرجع 
من منی؛ لم یرکب في منی لرمي الجمارء وإن قَدُم طواف الإفاضة یوم النحر 
رجع إلی:غتی زاکا ورکب في منی لرمي الجمار. 

وحکی ابن حبیب عن اصحاب مالك أنه یمشي حتی یکمل المناسك 
کلھاء وإن عَجْل الطواف یوم النحرہ فإنه لا یرجع إلی منی إلا ماشیأء ویمشی 
لمنی لرمي الجمار؛ قال ابن حبیب: لآن ذلك من عمله؛ ولا یجوز أن یرکب 
فی شيء من عمل الحج؛ وإن کان مشیه في عمرة فلم یختلف أصحابنا فی أن 
بت ای آن کل السعي بین الصفا والمروۃء وذلك ان آخر السعي تمام 
العمرةء وأما الحلاق؛ فإنه تحلّل منھاء انتھی . 

رقات ارد 77ے ازرم ای ىر عرعاقری اما آر العالت 
المشي منە إن کان لە نیةء وإن لم یکن لە نیة لزمهە المشی من حیث حلف٠؛‏ أو 
نت أو یمشی من مثله في البعد إن حنث بذلك الممائل: وکذا إِن لم یحنث 
بە فإنه يُجزئە المثلء ومحل إجزاء المثل عند عدم النیة إذا لم يَجْر غُرفٌ 
بالمشي من محل خاص: وإلا تعین المشي منە؛ ورکب جوازاً فی إقامة 
المٹھل أي: محل النزول؛ ولحاجة بغیر المٹھلء کحاجة نسیھاء فعاد إلیھا 
ورکب بحراً اضطر إليه؛ ولا یمکنە الوصول إلا برکوبەء ولزوم المشي لتمام 
طواف الاإفاضة لمن قذم السعي؛ وسعیھا لمن لم يٰقَدُمْ انتھی. ولتمام سعبھا 
فی العمرة کما جزم بە هُوَ والدسوقي. 

وقال الموفق'': وکل موضع نذر المشي فیە؛ أو الرکوبء فإنه یلزم 
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)۲( (الشرح الکیرا :)٢٦٦7/٦(‏ 
)۳( (المغني) (۱۳/ .)٦٦٢۷‏ 


ھ٦‎ 


٢‏ ۔ کتاب الأبمان والنذور (۳) باب 


7::5 7 9 دہ ا ا ںہ کر ہا رر ری تہ وو تد ہی کی دہ ھ دی ا ہیی و و دو یہ ہو رو ہر کرو چڈشسو 


الانیان بذلك من دُویرة أھله إلا أن ینوي موضعاً بعینهء فیلزمه من ذلك 
الموضع؛ لن النذر محمول علی أصله في الفرض٠ء‏ والحج المفروض بأصل 
الشرع یجب کذلك؛ ویحرم للمنذور من حیث بحرم للواجب؛ وقال بعض 
الشافعیة : یجب الاإحرام من دویرة أھله؛ ولنا: أن المطلق محمول علی 
المعھود في الشرع: ویلزمه المنذور من المشي؛ أو الرکوب في الحج؛ أو 
العمرة إلی أن یتحلل؛ لآن ذلك انقضاؤھماء وقال اأحمد: یرکب في الحج إِذا 
رمیء وفيی العمرة إذا سعی؛ لأنه لو وطیء بعد ذلك لم يَفَيٍد حجا ولا عمرة 
وھذا یدل علی أنە إنما یلزمهہ فی الحج إلی التحلل الاول؛ انتھی. 

ومکذا (الشرح الک ےی ؛!'' انت ک رح شیئا وفی 
(المهذب): ومن أي موضع یلزمه المشي؛ والاإحرام؟ فيه وجھان: قال 
ابو إسحاق: یلزمه المشی والإحرام من دویرۃ أھلهء وقال عامة أصحابنا : یلزمه 
الإحرام والمشي من المیقات؛ فإن کان معتمراً یلزمه المشي إلی ان یفرغ؛ وإن 
کان حاجاً لزمه المشی إلی أن یتحلل التحلل الثانيء وذکر النووي في اشرحه' 
اختلاف أصحابھم في الابتداء والإحرام. 


وقال القاری فی (شرح اللباب!''': من جعل علی نفسه أن یحج ماشیاء 
فإله لا یرکب حتی یطوف طواف الزیارۃ في وقتهء وفي العمرة حتی یحلق؛ 
ومحل ابتداء المشی من بیته سواء أحرم منە أم لاء وعليه شمس الائمة 
السرخسي والزیلعيیء وصححه قاضیخان . 

وأما لو أحرم من بیتەء فالاتفاق علی ان یمشي من بیته انتھی. وفي 
(الغنیة): محل ابتداء المشی من بیتەء وھو الأصح؛ وقیل: من المیقات: 
وفیل : من أي موضع یحرمء وتمامه فی لی 0 اکھٰی. 


.)۳٣۸ /۱۱( ە المغني مع الشرح الکبیر)‎ )١( 


3 ٣۸ص(‎ (٢ 


۷ھ 








سے. سسےے._۱٣۱٣٣یلبٹ‏ سس شس وسش٤'م‏ اس شسمممج یو ہہ سس سح ہوم س-- تسس سے 
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٣‏ 6> ت۲ ےت 
لاكگ: و یکون مَشَيٌ إ فی حج او عمرة. 


سے 
۰٭ 





وف ایت ۲۲'۸۷2 من جعل علی نفسه ان یحج 2-0۳۳ فإنه لا یرکب 
حتی یطوف طواف الزیارۃةء وھو الأصل؛ لأنه التزم القُرْبة بصفة الکمال 
فتلزمەء وأفعال الحج تنتھي بطواف الزیارۃء فیمشی إلی أن یطوفه. 

قال ابن الھمام*'': واختلف المشایخ في محل ابتداء وجوب المشی ؛ 
لآن محمداً لم یذکرہء فقیل: من المیقات: والأصح أنه من بیته؛ لأنه المراد 
عرفاً ویدل عليه من الروایة ما عن أبي حنیفة: لو أن بغدادیاً قال: إن کلم 
فلاناً فعلي أُن اأحج ماشیأء فلقیه بالکوفة فعليه ان یمشی من بغدادء انتھی. 


(قال مالك : ولا یکون مشي إلا في حج أو عمرۃة) قال الباجی'": ھذا 
پعمل تاولی> ا سا2 آئه سی لئی سیا آلی یر کت لا جارم ان لا لی 
المدینة ولا غیرھاء لأنه لیس هھناك حج ولا عمرةء ویحتمل أنٰ یرید أنٌ الناذر 
للمشي إلی مکة لا یخلو من ثلائة أحوال: أن یقصد بنذرہ النسكء أو یطلق 
اقلف ا2 ینوی المشی خاصة دون النسك؛ فإن قیّد نیته بالنسكء أو أطلقھا 
لزمە المشی والنسك؛ لآن ظاھر تذرہ القربةء وھي إنما هي فی النسك؛ وأما 
إن قید نذرہ بالمشيی خاصة فلم أر فيه نصاً. ْ 

رتاق ارضا فی تر 717 تو تر مقیا آو مفتار فلا یکل آت 
یقیدہ بحج آو عمرۃ آو یطلقهء فإن قیّدہ بحج أو عمرۃ باللفظء أو بالنیة لزمه ما 
التزمه وإن لم یقیدہ بلفظء ولا نیة لم یجز لە آن یجعل مشیه في مسیر حج 
ولا عمرۃ. رواہ ابن وھب عن مالك؛ لأن المضي في نفسه لیس بقْربة إلا إذا 
کان لأداء عبادةء انتھی مختصراء, 


. انظر: ہ الھدایة) (۱/ ۱۸) ط بیروت‎ )١( 
.)۸۸/۳( الفتح القدیرا‎ )٢( 
4:0۴76 ا‎ 0 
.)۲۳ ٣ /۳( ا(المنتقی)‎ )٤( 


ًَٔ۸ 


ایم لپ مو و ےپ جم هھ جو ه+ ھ هھ وم و مم ھ ھی ه٭ مه ۔ ھع۔ ھ٭ 8> اث ٭ عۃ ج ھ ؿث ھ وج٭ ھ ٭ ھ +٭ ھی مھ 4ه 5 ْٰ ہ غؿؤ وه ہت ْھ 5 + ھ٭ 4ف ۂ+ ەؿ٭ ھ٭ ع .٭ ۹+ +ە٭ >*٭ ٭ 


وفی (المحلی؟ عن (الٰرسالة): لا یلزمه ھی سے یر جج والعمرة 
تھے س تر ھا تآتے ا0ف آن اتی ااقتا کات قاقی 
الصلاۃ فی مسجدیھماء واإلا فلا شيء طا ر اما فی لہ (لساحد قد یاتھا 
باشتا رَلَأََراكَا) ولیٔصل فی مسجدہ: اتھیٔن: 

وقال الموفق''': من نذر المشی إلی بیت اللہ الحرام لزمه الوفاء بنذرہ 
ولا نعلم فيه خلافاء ولا یجزئە المشی إلا فی حج أو عمرةء ولا أعلم فيه 
خلافاً؛ لأن المشی المعھود فی الشرع هو المشي فی حج أو عمرة؛ فإذا أطلق 
الناذر حمل علی المعھود الشرعي؛ وإن قال: لل علیٌ أن آتی البیت الحرام غیر 
حاج ولا معتمرء لزمه الحج والعمرة وسقط شرطہه وھذا اُحد الوجھین 
لأ؟صحاب الشافعي . 

وإن نذر المشی إلی غیر الحرم کعرفة ومواقیت الإحرامء وغیر ذلك لم 
یلزمەء وکذلك إن نذر إتیان مسجد سوی المساجد الْكثلائْة لم یلزمه إتبائەء وإان 
نذر الصلاة فيه لزمه الصلاۃ دون المشیء ٠‏ ففی أي موضع صلی أجزأہ و لآن 
سا۷20 تخس کات دون مکان؛ فلزمته الصلاةۃ دون الموضع ولا نعلم فيیه 
خلافاً إلا عن اللیث؛ فإنه قال: لو نذر صلاة أو صیاماً بموضع لزمه فعله في 
ڈا اض سے لاو با ای سد تھی اللہ 2ل ااطتار “0لم 
یبوافقه علی ذلك اأحد من الفقھاء. 

وإن نذر المشی إلی مسجد النبي ق آو المسجد الاقصی لزمه ذلك؛ 
وبھذا قال مالك؛ والاوزاعی؛ وھو اأحد قولي الشافعی؛ وقال فی الآخر: لا 
َِيْنُ لی وجە المشي إلیھماء وقال أبو حنیفة: لا تتعین عليه الصلاۃ في موضع 
ااھفر یرہ کاقی الد ال ام آو کو > ھی خاقطا 


وو وو ۔۔۔۔ ہج بن سدشسشں ڈ7 سممبہسے 


۔)٥۳٥/۱۳( انظر : (المفنی)‎ )١( 
.)٦٤٦۸ /۱۳( انظر: ( المغني)‎ )٢( 


۹ 





)٤(‏ باب ما لا یجوز من النذور فی معصیة الله 
قلت : مذھب الحنفیة فی ذلك ما حکاہ الموفق : فان الندر لا یختص 
الشرط کما ھی لعوو 3 (الدر المختار): فمن نذر 701 7ے سا الحرام 
یصح آداؤہ في غیرہء کما في (شرح اللباب)ء خلافاً لزفر وقیل : أبو یوسف 
کا ئی ایعات ڈالار المختارا: 


)٤(‏ ما لا یحوز من النذور فی معصیة الله 


یعني من نذر معصیةء لا یجوز ذرہ؛ ولا یحل وفاؤہ؛ وھو إجماع؛ کما 
تقدم عن الموفق في أول (کتاب النذوراء وتوضیحه ما قال الموفق''': الرابع : 
نذر المعصیة؛ فلا یحل بە الوفاء إجماعاً؛ لأن النبی لا قال: (من نذر أن 
ولآن معصیة الل لا تحل فی حال؛ ویجب علی 
اياان گفارة سید وری لس تعن ابی سرد راہن ضاس خاش 
وعمرآن بن حصین؛ وسمرة بن جندب . 


یعصی الله فلا" بعصه) 


وبە قال الثوري واأبو حنیفة رات ورويی عن اتل جا تل علی نہ 
یی فک سک رک ات لے آھراوناے 
وھذا فی معناہ: وروي ھذا عن مسروق؛ والشعبي؛ وھو مذھب مالك؛: 
والشافعيی؛ لقوله گا : الا نذر فی معصیة اللہ ولا فیما لا یملك العبد)ء رواہ 


لم'''. وقال: الا نذر إلا ما ابتُغي بە وجه اللہ٢.‏ رواہ أبو داوا' ولم 


.)٦٦٤٦ /۱۳( (المغنی)‎ )١( 
.)٦٣٤ /۸( انظر: ما آخرجهە عبد الرزاق فی (المصنف)‎ )٢( 


)۳( (صحیح مسلم) .)۱٦٤١١(‏ 
)٤(‏ ل(سنن أبی داود؛ (۲۱۹۲). 


۷/۰ 


وع ج ے ب مج عو یب ےد ےم ھ جم جع جع ےج مھ ےم ےج جو دس و ہم اج ےی موم ھا ہے بج جم ے ھی ےی ے ےھ رم ےم و ےی ےم چم و و ہے اف ۱ 


نائی کنارا ر لیا تقرت لزا النی کانت مع الکفار لقالت یا رسون آ۵ 
اش نذرت٠ء‏ إن أنجانی اللہ علیھا أن أنحرھا قال: ابئس ما جزیتھا؟ء رواہ 
مسلم؛ وأبو داود ولم یأمرھا بکفارةء وقال لأبی إسرائیلء حین نذر ان یقوم 
فی الشمس؛ ولا یقعد ولا یستظل؛ ولا یتکلم: ١‏ مروہ فلیتکلم ولیستظل ولیتم 
صومه٦.‏ رواہ البخاري؛ ولم یأمرہ بکفارۃ. 

ووجه الأول ما روت عائشة ان رسول ال لا قال: الا نذر فی معصیة 
وکمارته کفارة یمین؟. رواہ الاإمام امن - لاسکافات ‏ اتر ذار ا تال 
التحرمذديی: هو غریب. وعن أبي ھریرةء وعمران بن حصین عن النبي قةٍ مثلهء 
وروی الجوزجانی عن عمران بن حصین قال: سمعت رسول ال ٹا یقول : 
(النذر نذرانء فما کان من نذر في طاعة اللہ فذلك ل وفيه الوفاء وما کان من 
نذر فی معصیة الل فلا وفاء فيهء وبْکفرہ ما یُکفُر الیمین)ء وھذا نصّل؛ ولآن 
افتر سیر ئل ما ری عن التی کت قالن ڈاقیتر ٣7‏ رات 
البی قلاٍ لأخت عقبة لما نذرت المشي إلی بیت اللہ الحرامء فلم تطقه: ا تکفر 
یمیينھا)ء صحیح أُخرجه أبو داود وفی روایة: والتصم ثلاثة أیام)ء قال 


انتج الهہا قتء ایی 


وقال الحافظ'': اختلفوا فی وجوب الکفارة فی ذلكء فقال الجمھور: 
لا وعن أحمد: والثوري؛ وإسحاق؛ وبعض الشافعیةء والحنفیة: نعمء ونقل 
الترمذي اختلاف الصحابة کالقولینء واتفقوا علی تحریم النذر فی المعصیة؛ 
واختلافھم إنما هو فی وجوب الکفارةء ثم بسط. 

.)۳۸١۸( وأبو داود (۳۲۹۲)ء والترمذي (١٥٥۱)ء والنسائی‎ ء)۲٢۷‎ /٦( آخرجە أحمد‎ )١( 
.٦٦۱٢١۹/٤( آخرجه أحمد‎ )۲( 


(۳) افتح الباری) (۱۱/ .)٦۸۷‏ 


۷۱ھ 





۔ کتاب الأیمان والنذور )٤(‏ باب )٠٠١٤(‏ حدیث 


ہا مسےسمصصسلسسے۔سس×٠-‏ وم پت اناپ .یلیٹ سسٹ سے ہجے۔۔“/۳مو روہ و رح اقم ہو ...ےس ۔س.ے۔س و مٹشٹ و ٹوو سم مہ ۳ ۷۷6۷ا ذسٛس-< ٹس ۔۔سسسگ..سش ص۔-۔۔ہ صصح 





٤‏ ۔ حدذثني یَحْییٰ عَنْ مَالِكٍ: عَنْ خُمَیْدِ بن فَيْس: 


رت "٭ یت 0+00" اللہ کت 
تی ح7 عاسہ .شس 


بے سے سے سم سم ک و ھن سس وچوس سسےسشتتٹت ٤ ١__‏ ١٠٦٠٦۔١٠٦-سصت‏ ت6۹ک2کے۔ ‏ لئ مد ٤ئ‏ ےو ے جو٠‏ سے بے _۔ سس لسلست سس 


۶۔ (مالك؛ عن حمید بن قیس) المکي (وثور) بمثلثة (ابن زید 
الدیلي) بکسر الدال المھملة؛ وإسکان الیاء (آٹھما آخبراہ) مرسلا فی جمیع 
النسخ المصریة من المتون والشروح؛ وزاد في النسخ الھندیة بعد ذلكگ: ۷ عن 
اہن عباس) (آن رسول الل يََث) والظاهھر حذف هذہ الزیادةۃ؛ لآن شرَاح 
(الموطاً) ضبطوہ نرواڈج قال ابن عبد البر في (العقصی ۷ فی ترجمة تثور: لہ 
اس3 احائگ والثلاثة منقطعةء یشرکه فی اأُحدھا حمید بن قیس؛ فذکر ھذا 
الحدیث وبمعناہء وقاله فی ترجمة حمیدء وقال السیوطی فی االتنویرا''': هو 
موصول في البخاري''' من حدیث ابن عباس. 


رقان ابی عو الیر7 تتصل نم حلیٹث عاتت :اون خعَالىت رع حاریٹ 
فیس بن أبي حازم عن أبیەء ومن حدیث طاووس عن أبي إسرائیل رجل من 
الصحابة؛ قال: واأظن حدیث جابر هو ھذا؛ لان انا رواہ عن جابر 
وحمید بن قیس صاحب مجاھدہ قاله الزرقانز '' 


رقان اتا کے اقارقٰء اپ داوعہ را جا قی :اہن صاضص 
ورواہ عبد الرازق عن أبي إسرائیل نفسه وابن عبد البر من طریق أبان بن 
صالح عن مجاھد عن جابرء انتھی (وأحدھما) من حمید وثور (یزید فی) الفاظ 
(الحدیث علی صاحبه) فجمع الإمام مالك حدیئثھما دون بیان زیادة لاأحد لجواز 
ذلكء وقد فعله شیخهە الزھری؛ وَعَرَۃ ئن الائمقہ 
(0 (ص0۷: 
(۲) (ص۳۹۷). 
(۳) ا(صححح البخاري) رقم الحدیث .)٦۷۰ ٥(‏ 
)٤(‏ شر الزرقانی؛ (۳/ .)٦٦‏ 


۷۲ھ 


٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٤(‏ باب )٠٠١٤(‏ حدیث 


کر اھ ےت سس سْٛسسےٛٗے شس 

(آن رسول ال كٍ3) وقد آخرجه البخاري بروایة ابن عباس قال: بینما 
النبی پل یخطب إذا هو برجل قائمء فسأل عنهء فقالوا: أبو إسرائیل نذر ان یقوم 
ولا یقعد ولا یستظل ولا یتکلم ویصومء فقال النبي قَلٌِ: ١مُزْہ‏ فلیتکلمء ولیستظل ء 
ولیقعدء ولیتم صومه) (راأی رجلا) تقدم عن روایة البخاري أن النبي إَُ سال عنهء 
فقالوا: أبو إسرائیل وعند ابن إ[سحاق عن جابر کان أبو إسرائیل رجلا من بني 
فھرء فنذر لیقومنْ في الشمس حتی یصلي النبي قٍ الجمعةء ولیصومن ذلك الیوم . 

قال الحافظ فی (الإصابةا''': أبو إسرائیل الأنصاري؛ وقیل: القرشي 
العامري؛ ذکرہ البغوي؛ وغیرہ فی الصحابةء وقال آبو عمر: قیل: اسمه یسیر 
بتحتیة ومھملة مصغراء وأوردہ ابن السکنء والباوردی فی حرف اٴالقاف) فی : 
یی بقاف ومعجمة وقال أحمد فی (مسندہ) بسندہ إلی ابن طاووس عن أَبيه 
عن أبي إسرائیل؛ قال: دخل رسول اللہ قلُ المسجد وأبو إسرائیل یصليء 
فقیل للنبي قَ: هو ذا یا رسول الله لا یقعدء ولا یکلم الناس؛ ولا یستظلء 
وھو یرید الصیام فقال: الیقعدء ولیتکلمء ولیستظل؛ ولیصمْ٢.‏ وذکر البغويء 
وبو السکن من طریق محمد بن کریبء عن أبيەء عن ابن عباس قال: نذر 
آہو إسرائیل قشیر أن:یقوم فذکر الحدیث؛ ولم یَسَمَ فی روایة الاکٹر: 


وأخرج الخطیب في (المبھمات؛!''' من طریق مجاھد عن ابن عباس کان 
رسول ال لا یخطب الناس یوم الجمعةء فنظر إلی رجل من قریش من بني 
عامر بن لؤي یقال لە: آبو إسرائیلء فذکرہ. قال عبد الغنی فی (المبھمات): 
لیس فی الصحابة من یکنی آبا إسرائیل غیرہ: وقال أبو علی: لا یعرف إلا من 
هذا الوجەء وسماہ ابن السکن قشیراء وصحًفە أبو عمرہ فقال: قیسرہ قذّم 
الیاءء وسگنھاء وأھمل السینء وفتحھا . 
.)٦/۷( )١(‏ 
() الا نا امیا( ی ۲۷۳), 


۷۳ھ 

















٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٤(‏ باب )٠٠٠١٤(‏ حدیث 


رڈگی ‏ الصیر ہے نکار کی اسب 08ے بے فا تع اتحارت: 
کاثٹ سی الا ات ر کا۵ ٹررجھا:اہو اسرائیل اتھری) فرلات لاہ ائل 
قبل یوم الجمل؛ فلعل آبا إسرائیل هو ھذاء ویتاید بقول عبد الغنيی: لیس في 


الصحابة من یکنی أبا إسرائیل غیرہء انتھی مختصراأً بتغیر. 


وفیه أنه إذا ولد قبل یوم الجمل؛ فکیف گني فی زمنہ قيٍ بأبی إسرائیل؟ 


وقال الحافظ فی الفتم)'٭: ابو إسرائیل المذکور لا یشارکه اأحد فی كنیته من 
الصحابف اختلت فی ا‌سمهة؛ فقیل : قتر مضفر ات وقیل: ہے تا ےتا 
وقیل : قیصر باسم ملك الروم: بقل سر تاس الله بدق الضاف وقیل : 


بغیر راء فی آخرہء وھو قرشي عامري؛ وترجم لە ابن الأئیر فی (الصحابة) تبعاً. 


لغیرہء فقال: آبو إسرائیل الآأنصاري؛ واغتر بذلك الکرمانی؛ فجزم بأنه من 
الانسانہ رالازل ارلیےے اھ 

قلت: لخخص کلام الحافظ ھذا الزرقانیء وجعل الذي بغیر راء قیص؛ 
تعل اقشصوط گی ١الئصس ٣'۱‏ نی تع الارقی مساق احائظ ھاتتا ئی 


الشمس) یرید ۔ والل أعلم ۔ أنه رآہ ملازماً لذلك دون قعود مع التمکن من _ 


الاستظلال والقعود وخارجا فیه عن عادة الناس> فسآن النی 8لا 


(فقال : ما بال ھذا؟) اي : ما حالهء ولفظ البخاری''': فسأل عنه فقالوا: 


ابو إسرائیل نذر الحدیث . قال البیضاوي: ظاھر اللفظ السؤال عن اسمه؛ _ 


ولذلك دکرو وزادوا فعلہ ویحتمل ان یکون رت عن حالہ فدذکرو 
وزادوا اسمه للتعریف بەء ثم قات2 ر للا سا گا السال نت“ 2ک وا 


الآمرین سنا کذا فی (الفتح) . 


.)٦۹۰ /۱۱( افتح الباری)‎ )١( 
:)۷۹۷ (ضر‎ (۲) 
.۲٦۷۰ ٦( ااصحیح البخاريی)‎ (۳ 





٢‏ ۔ کتاب انان والنذور ِ( باب ()٠١٠٤(‏ حدیٹ 


ک0 َ َتَکُلمٍ کر بَسْتَظِل مر کو کے بَجِلِس؛ 
ویضوم . سال یت الله ایا : امر وہ لک 1 ا 0 ا ا 


تلت: معظاعر لفظ ۶الورطا1 آت:ااستال تعن متعلہ ولر سان ضن 
اس 07ا20 خر ھا ؟ (تفالورات تر "ان لا یتکلم ولا بسنظل) زاد في بعض 
النسخ المصریة: امن الشمس) (ولا یجلس ویصوم فقال رسول اللہ نٹ : مروہ 
فلیتکلم) لان السکوت من المباح لیس من الطاعةء بل قال صاحب 3( المحلی): 
لا یجوز أن یسکت الرجل من أول الیوم إلی اللیل؛ لان السکوت من کلام لا 
إئم فیه لیس بقربةء والسکوت من کلام فيه قربة إثمء وإنما القربة السکوت من 
کلام فيه إثم . 


تا الخظاؤ کان سر سك ال الجاھلیة الصمات؛ فواحد منھم 
یعتکف الیوم واللیلةء فیصمت؛ ولا ینطقء مُنْھوا عن ذلك؛ وأمروا بالذکر؛ 
راطق بَالت: انا حدیث الترمذيی: (من صمت نجا)ء ونحوہ مما ورد في 
فضیلة الصمت؛: فالمراد به ترك الکلام الباطل. أو کلام ینجرٌ إلی الباطلء 
انتھی . 


قلت: وقد أخرج البخاريی''' من قول أبي بکر - رضي اللہ عنه ۔ لامرأۃ 
حجت مصمتَةً: اتکلمي فإن ھذا لا یحلّء ھذا من عمل الجاھلیة)٥ء‏ قال 
الحافظ''': ووقع عند الإسماعیلي من وجە آخر عن أبي بکر ۔ رضي اللہ عنه - 
ان المرأۃ قالت لە: کان بیننا وبین قومك فی الجاھلیة شوّ فحلفت: إِنِ الل 
عافانا من ذلك أن لا أکلم اأحداً حتی أحجء فقال: ٢إن‏ الإسلام یھدم ذلك 
فتکلمی). 


)١(‏ آخرجه البخاري فی ا(متاقب الأانتصار)ء ہاب آیام الجاھلمة) ح(٣۴۸۳۴)ء‏ واافتح الباری) 
(۷). 


(٢(‏ (فتح البازی198:/۷(:1)/ 


رھ 








۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٤(‏ باب )٠٠١٤(‏ حدیث 


ھ ناخث× 8 ثق يْ غ 4ؤ ع٭ ي+ي جج ےی“ ع٭ ھ+ قح يی جح ھ قج ھػے غ ھی +٭+ یی م 0م ٭<ج >۰ ۹وج موم" وق ٭٭ وی" 8ج م" ٴے" ویج“ و مع" ج ہج .۔.: ٍ> ق یی یج 5ی یج جج فؿي جج مم مج یج مج ج فی هی مج یج جج یج می مم +تج 


ہ أآأژظ|ظ6۹۸0۸ٗ08للٗ۔لسل۔س'۔ےٰ۔ٗ۔ہحےےےےہےے۔ ۔ہ. ےت ہپجہہچستمعکععنک>۲ے8 ےل ےہ _- ۔_- ہک ٹٹےُ__ج_ل_۔ے۔۔۔۔۔۔م۔۔۔س۔س۔س۔س۔سسسسسٹسسسسسس سیسسوراں وو ...ےم عم ھتاہ 


یتکلم ‏ ولا کمارۃ عليه ؛ لآن آ8 بکر - رضي الله عنه - اُطلق ان ذللاک لا یحل ؛ 
وأنه من فعل الجاھلیةء وآن الإسلام عدم ذلكء وأبو بکر لا یقول ذلك إلا عن 
توقیف فیکون فی حکم المرفوع . 

ویؤژیدہ قصة ابی إسرائیل ھذء وحدیث علي رفعه: الا یتم بعد احتلام 
ولا صمت یوم إلی اللیل)ء آخرجه أبو داودء وقال ابن قدامة فی (المغنی): 
لیس من شریعة الإسلام الصمت عن الکلامء وظاھر الأخبار تحریمهء واحتخ 


وکلام الشافعیة یقتضی آن مسألة النذر لیست منقولةء فإن الرافعی ذکر فی 
اف اار2 آ0 یی سر ای سر ری ضن۔ القال فان و تتر ات لا 


امریم) عند قولھا : لن تَذَنْٹُ للنّمَن صَوْماہچ الایةء وقال الشیخ أبو إسحاق فی 
اھ ا یکرہ لە صمت یوم إلی اَل 


قال فی اشرحها: إِذْ لم یُؤئر ذلكء بل جاء فيی حدیث ابن عیاس النھي 
علنه+ وفيه نظر لما رو غح ابد فور برئرطا (اصمت الصائم تنسبیحا فان 
صح دل علی مشروعیة الصمت٠‏ وإلا فحدیث ابن عباس أقل درجاته الکرامة 
الا ان ااخظطات ہاگ +5 نس تاب وقد أَورَدَُ صاحب ((مسیت الع دوس )ا من 
خدیث ابن عمر-وفی [سنادہ الربیع بن بد زغر سائطء : ار لیت لھا آقاذ 
المقصود؛ ان ل24 اضمت الصائم تسبیح ؛ ولومه عبادةء ودعاؤہ مستجاب)٤)؛‏ 
فالحدیث مساق فی أن أفعال الصائم کلھا محبوبة إلا أُن الصمت بخصوصه 


ھ۷٦‎ 





٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (٤‏ باب )٠٠٠١(‏ حدیث 


پاڑھ و رو او و وتوہ و کو و رو و سک وا وو جو ا و ھا مہ اھر و و کور تو و و ور و رتو جو ھا و و تو ھا وا ور او جو و وھ رہ کا سو رھ مر رھ اھ و وآ و ہا یں رہ 


مطلوب ؛ وقد قال الرویانی : جحرت عادة فان .۰ الکلام فی رمضان: ون 
لە أصل فی شرعناء بل فی شرع من قبلنا. 


وأما الأحادیث الواردة فی الصمت؛ وفضله کحدیث : ( من صمت نجا)ء 
اق عصہ افرملی من حلیث يف اف ت فترر ئۓ 'التعَاض وحدیتے1(ایسر 
العبادة الصمت)ء أخرجه ابن أبی الدنیا بسند مرسل؛ ورجاله ثقات إلی غیر 
ذلكء فلا یعارض ما جزم أبو إسحاق من الکراھة لاختلاف المقاصد في 
ذلكء فالصمت المرغٔبٔ فيه: ترك الکلام الباطل؛ وکذا المباحء إن جر إلی 
شيء من ذلكء والصمت المنھیٔ: ترك الکلام في الحق لمن یستطیعهء وکذا 
المباح المستوی الطرفین+ انٹھی ما في (الفتم)''' ملخصاً . 


والظاھر عندي أن ما ورد عن النبی قيٍ من النھيی عن الصمات؛ هو ما 
کان من أمر الجاھلیة من صوم الصمت٠‏ آأو نذرہ کما تقدم في الروایات: 
ولذا قال الفقھاء: من الکراھة صوم الصسنت: قاك. این فائدذئنع+ وعغو آ0 لا 
یتکلم فيه؛ لأنه تشبّه بالمجوس فإنھم یفعلون ھکذاء (محیط). قال في 
(الآمداد) ): فعليه أن یتکلم بخیر وعَاجحَة دقت: الف اتتھیئ. . لان 
الاسلام عدم مت الا ارت اصدت تر آقت آر اصوو تپ تے 
وورد فی فضله غیر روایة. 


قال الغزالی''': إن خطر اللسان عظیم؛ ولا نجاۃ من خطرہ إلا 
نالشبص ل۵ك سو الغرء الصمت؛ وحث عليهء ثم بسط الروایات في 
ذلكء وکذا بسطھا المنذري في 2ھ خن اج تو7 سج ظقا ین غاہر فلکت 
7 انظر: افتح الباري) (۷/ .)۲۱٥١‏ 
(۲) لإحیاء علوم الدین) .)٦۱۰۹/۳(‏ 
(۳) ٴالترغیب والٹرھیب؛ .)٢۵٢٥/۳(‏ 


۷۷م[ 





٢۲‏ ۔ کتاب الأبہمان والنذور )٤(‏ باب )٠٠٠١١(‏ حدیث 


ہے ہے تج سے ےڈ پچ کپعوک ےو ژ سے _ چم تس جچچس سک ۔۔-ےے مس مر پش سسجے یج عیریہےے سس ریہ تو ےج ےر ۔ کیہ 


8 ھت رھ و ھا ھا رو ھا ا و بس تو مر و نو وے آو ھا و تو 060ھ و و 6ا وو وھ او ہوا و کو وو ہاو وو وک و وک وا و کو وو وھ ا و یو او جیپ 





یا رسول الل ما النجاۃ؟ قال : اأمسك عليك لسانك٢ء‏ الحدیث رواہ أُبو داود 


وغیر وعن ثوبان مرفوعاً: (اطوبی لسن ملك لسانهہ): رواہ الطبراني ء و حسن 
اأسنادہ. ْ 


وعن سھل بن سعد مرفوعا: (من ضمن لي ما بین لحیيه ورجليه اُضمن 
لە الجنة٢ء‏ رواہ البخاريی؛ وعن ان موسی مرفوعاً: ( من حفظ ما ہین فقميے!' 


وفر جھ دخل الحنة) رواہ آ٣‏ واٗبو یعلی واللفظ لہ ورواته ثقات . 


وعن سفیان بن عبد ال الثقفی قلت: یا رسول اللہ أي شیء آُتقی؟ فاغاز 
بیدہ إلی لسانەهء رواہ أبو الشیخ فی (الثواب) بإسناد جید؛ وعن أبی ذر 
- رضي ال عنه ۔ قال: دخلت علی رسول ال قَِيٍ فذکر الحدیث بطوله إلی 
ان قال: قلت یا رسول ال : أوصنی؛ قال: (عليك بتقوی ا٢ء‏ وفيهە: قلت: 
یی 200 غلرت نظرق اسرت۷ لاف کارتاللفنلات رد اک من نے 
ف4 رزاھ اعد والطبراني وابن حبان فی (صحیحه) والحاکم؛ واللفظ لە: 
وقال: صحیح الإسناد. 


رط امن قال: لقی رسول اللہ قيهُ آبا ذر فقال: لیا أبا ذر: آلا أُدلك 
علی خصلتین ھما خفیفتان علی الظھر وأثقل فی المیزان من غیرھما؟) قال: 
بلیٰ یا رسول اللہ قال: ا(عليك بحسن الخلق وطول الصمت: فوالذي نفسيی 
بیدہ ما عمل الخلائق بمثلھما) رواہ الہزار وأبو یعلی؛ ورواتهہ ثقات . 


ورواہ 7 الشیخ وابن حبان من حدیٹ ای الدرداء بمعنا وعن اس 


(١)‏ تثنیة فق بالضم والفتح : اللحی؛ پرید من حفظ لسائه من الغیبة والنمیمة؛: (الفتح 
الربائى۷۰۱/۹۱۹7:4), 


(۲) أخرجه ایت کی س20 (۴۹۸/۲) وا ررذر الییتی زقا 20 ترراہ آپر ععلی رالنتاف 
والطبرانيء ورواتھما ثقات . 


ً ۸ 


٦٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور ) باب_ )٠٠٠٤(‏ حدیث 


۷ٰ۰" 7 صِیَامة). 


أخرجه البخاریٔ فی: ۸۳ ۔ کتاب الاآیمان والنذورء ۳۱ ۔ باب النذر فیما لا 
بناج وفی معصية . 


۲" لاح جات . سول الله ایا أمرہ بکفارة 7+901 
ےت (أَربع او :۲۷ اليضستء رس آرل العاةاف الخدیت: 


رواہ الحاکم وقال : ہس وقال الحافظ : فی إسنادہ العوٌام وھو ۔ 
اخ جویریةف؛ قال 0 حان: کان یروی الموضوعات؛: رع ھذا من متا گون٥:‏ 


وعن ان غیر تع ا (من صمت نحا) رواہ الترمدی وقال: حدیث 
غریت ؛ والطترانی ورواته ثمقات: وعن جح پ تشغا لمن سرہ ان ات 
فیلزم الصمت) رواہ ابن أبی الدنیاء وأبو الشیخ؛ وغیرھما . 


(ولیستظلٌ ولیجلس) لأنہ لا قربة فی الثلاثة (ولیتم صیامه)) لانه قربة 
قال الباجی”'': وهذہ المعاني؛ منھا: ما یلزم بالنذر لکونە طاعةء وھو: 
الصومء ومنھا: ما لا یلزمء لما لم یکن فیه طاعةء کالقیام للشمس والصمت؛ 
اتی رسرن آلل ظلام علم تا لان ذلكہ لی رہد ١ئ"‏ 
یلزمەء فیترك إتعاب نفسه فيهء وإلزامھا إیاہ. 


۔ە 7 7 : : ہر ن۴ی 
فمپا لہ یسمع ؛ ای بہناء المجھول للغائبف (آن رسول الله لا آمرہ بکفارة) 
وبھذا استدل من قال: أن لا کفارة فی ترك نذر المعصیة؛ کما تقدم فی أول 
)١(‏ ەالترغیب والترھیب؛ )٢٥٥/۳(‏ ومعناہ: أي: توجد ولا تجتمع في إنسان إلا علی وجه 
)٢(‏ ڈالمتقی ,)٣٢٢ /۳( ٢)‏ 
(۳) ھکذا فی (شرح الزرقاني) )١٦٦/٣(‏ ولکن في متن الزرقاني : لم اأسمع بصیغة المتکلم . 


۷۹ھ 





٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٤(‏ باب (١ك١١٠٠٠)‏ حدی؛ 


یسا 

کو وھ ہے و آ نے 1 ا وف ْ 

7 ےت" الله کل اَنْ یم مَا کَانَ لِله طَاعَد ورک کا کا کاں ا 
معصية . 


سر .0م _ ہر جج مہ 


لقاِم بْي مُعَنَدِ؛ ور سا بش ارت چھھدو سا 


الباب (وقد أمرہ رسول ال قَهُ ان یتم ما کان لل طاعة) وھو: الصیام (ویترك ما 
کان لل معصیة) أي: في حکم معصیة في أنه لا یلزم الوفاء بەء وإلا فالقیام 
وعدم الکلام وعدم الاستظلال لیست معصیۃة لذاتھا؛ إذ أصلھا مباح؛ آشار 
إليه ابن عبد البر . 

قال الباجيی''": یحتمل أن تسمیتہ معصیة؛ وإن کان مباحاً فی الأصل 
لوجھین: اأحدھما: أنه إذا نذر کان معصیة؛ لآنه لا یحل أن ینذر ما لیس 
بقربةء ولو فعل علی وجهە غیر النذر والتقرب بە لکان مباحأء وإذا فعل علی 
راقو الات کان یۃ ٰ 

والوجه الٹاني : آنە إذا بلغ بہ حد الاستضرارء والتعب کان معصیةًء سواء 
فعل بنذرء أو بغیر نذر وإذا ثبت ذلك: فالنذر علی ثلائة أضرب : اتا 
ان ینلر ما ھو طاعة شس والثاني : آج یئثْر ھا ھو مباح والٹالٹ : 47ؤ ینان تا 
هو معصة ولا پلاژم ین يك إلا القسم الا لم اقتی: 

قلت: وأما نذر المعصیة فتقدم حکمہ قریباء وأما نذر المباح فتقدم فی 
ول اکتاب النذور في (القسم الخامس) من أنواع النذور وفي اشرح 
المهذب): إِذا نذر مباحا کلبس؛ ورکوب؛ لم ینعقد عندناء وبه قال مالك 
وأبو حنیفةء وداود والجمھور؛ وقال اأحمد: ینعقد؛ ویلزمه کفارۃ یمین: 
دن2 آئة لیس رقرة والوفام یت لا بت راع فلم ینعقد انتھی . 

١٥‏ ر(رمالك: عن یحیی بن سعید) الآنصاری (عن القاسم بن 
محمد أنه) أی یحبی (سمعە) اي القاسم؛ وأخرج ابن أبی شیبة بروایة 


لے ےس تیروت کہہے لے وو سد و :ہہ ابص ص ےمےے ےےےمےتشتت مو ٠ٹ‏ پیچ”‪وو٤‏ سم سے وٹ .بب |اسٹ سے 


1۳۷۰/۴1 0 77 


م۸ 


٢‏ ۔ کتاب الایمان والنذور _ (( باب )٠٠٠١(‏ حدیث 


رت ور 23 8 وم 22 ۱ َ8 ٦‏ ت سے وی ا 0 2 7 کم ھ 2 7 

نو ْ ۱ نت شت ث لم ع رل لله ضت عا سو٭ ي فتَا کا پک یع بدرت ۱ لںْ 
تہ ۴ 2 ہے ےس ٭۔ےے 

ان 1 و2 ۳۴ تے م‌ث-0 7ض نے بِ 


سی سس ات قال: کنت عند ابن عباس فجاءتہ 
امرأۃ... الحدیث (بقول: أتت امرأة) لم تسَعٌ (إلی عبد اللہ بن عباس) جبّر 
الآمة (ققالت : إئی نذرت أن آتحر) أي أذبح (ابني) لعلھا فْھِمَتْ فيه التقرب لل 
تعالی (ققال ابن عباس: لا تتحري ابنك) لأنه معصیة (وکفري عن یمینك). 

قال الباجی!'': سمّاہ یمیناً لوجھین: أحدھما: لما کانت کفارته عندہ 
کفارة یمین سماہ لذلك یمیناء والٹانی: أنە لعله فھم منھا أنھا أُنت بذلك علی 
وجه الیمینء مثل ان تقول: إن دخلت الدار فلله علی أن آنحر ابنيی؛ انتھی. 

واختلفت الروایات عن ابن عباس - رضي اللہ عنه - في الکفارة الواجبة 
عند ذلك النذرء وأخرج ابن أبي شیبة''' بروایة عامر قال: سأل رجل ابن عباس 
عن رجل نذر أن ینحر ابلەء قال: ینحر مائة من اللإبل کما فدی بھا عبد المطلب 
عو گالَد رنلانہہ رتا کا شی بآ مر اھ شالت سر نا شال 
هذا من خطوات الشیطان''' لا کفارة فیه. 


ہی ہروایة یہ 0090 ۰ ھو ینحر أبنہ قال: 
-- ےت 5 ےت 


شر مکی کور ےہ کی نے 
وقال الزرقاني : قوله: کفری عن یمینكذ؛ أيى بکفارة یمین وروی جح 
ابن عباس: ینحر مائة من الابل دیتەء وروي عنه أیضاً صر نا کما فدی به 
).)١(‏ لیف 20ھ 
)٢۲(‏ ا( المصنف) (۳/ .)٢٣٥٥‏ 
ر٣(‏ ھکذا فی (الاستذکار؛ )٤٤١/١٥(‏ ولکن جاء في (المیصنف) : خطرات الشیطان . 


.)٦٦ /۳( اشرح الزرقانی)‎ )٤( 


0ر 








۔ کتاب الآأیمان والنذور ری( باب )٠٠٠٥١(‏ حدیث 


فقَال شَیٔخ عِنْدَ اب عَبَاس: وَكَيْتَ يَکُون فی ھٰذا کَفَارَة؟ فَقَالَ ابْنُ 
عَبّاس : إِن الله تَعَالٰی فَال: ول الْْیَ 





تیر بر نر مر نا 


إبراھیم وتلا: لے ود بننے يذِبچ عظیم ط عَظر (ت) × وروی وت اع عبات 
وابن عم و حجتهہ حدیث : ( لپ نذر قی متعضیة؛ وکفارته کفارة یمین)؛ وھو 
حدیث معلولء وروی الأخیران عن علی؛ قاله ابن عبد البر”'ء انتھی 


(فقال شیخ) لم یسمء کان (عند ابن عباس: وکیف یکون فی ھذا کفارۃ؟) 
وھو: ندر معصۂة؛ ا یجور الوفاء بە فضلاً عن الو حوتب المو جب للکفارق 
0 20777 اسظیانا نی لہ روب الکنا را سی مت آ زار 3 
قفید بفعلء وذلك یکون علی وجھین: أحدھما: ان یکون ابن عباس قد أراد 
کمفارة تر فقال لە الشیخ : کیف تجب کفارۃة الیمین فی النذر بفعل معین 
امن بیمین الف ولا نذر مبھم؛ فتجب فمه کفارة یمین؛ والثاني : ان یکون 
اف عباس إنما وجب فيه کفارة ولم یعینھاچ فقال له الشیخ : کیف یجب فی 
بل نلاگتانترافاتارت سا تی 


(فقال ابن عباس) لا منافاۃ بین المعصیةء ووجوب الکفارة (إن اللہ تعالی _ 


قال: لوان ك) ھکذا فی جمیع النسخ الھندیةء والمصریة بالواو فی أوله 
والظاھر أنهہ سھو من الناسخ؛ لیست الواو في التنزیل في الایة الأولیء وھمی 
المراد ھھنا بدلیل قوله ٭منگ 4ء فإِنه لیس فی الایة الثانیةء وبدلیل أنه ذکر 
الکفارة وھي في الایة الثانیة بلفظ ثمء فلو کان المراد الاّیة الثانیة لما ذکر 
الکفارۃ بلفظ التاخیں وبدلیل ان غرضه بذلك الاستدلال علی قبح الظھار 
شرعاء وھو في الایة الأولی إذ قال اللہ تعالی فیھا: إنه منکر وزور. 


.)٢٤٤//٥٥( انظر: ( الاستذکار؛‎ )١( 
.)۲٢٢٢ /۳( االمنتقی)‎ )٢( 


ً۸۲ 


٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٤(‏ باب )٠٠٠١(‏ حدیٹ 


ہے حر 7 ََ 2 سرصر وہ 7 ری خر مھ 
وہ لا آلی وَلْدتهُم ون کر شکرا يْنَ القولِ 27 ات الله ل عم 

جک 7 ص سی ×× س سے 7 رورض 
عفوز ولا ون يَظْهرونَ من مہم 2 ٠‏ یعودُوكَ لما قالوا فتحریر رف من قبل أن تماما 
کلک ثوعظوت ایوہ وَلله یما تعملونَ جر کات لر ئا فیا کرریں ککرتان رہ 


فِل کان ئن 7 مََتَِمْ فَإِطعَامُ یب تپ 


رون نم 4) ھکذا فی جمیع النسخ الھندیةء وکذا في (الزرقاني) 
و(المنتقیا؛ وأما فی غیرھما من المتون المصریة فبلفظ: ٭بظهَرُون منکم٭٭ء 
را2 اکالاسعاام رف 270000 ماد گلا سا کال:الھرطبی گرا 
نر عالی جب تر ای زحلن یطاھرون بفتح الیاء سا الات الف 
وقراً نافع وابن کثیر وأبو عمرو ویعقوب: يظھُرون بفتح الیاء وتشدید الظاء 
والھاء وقرأً أبو العالیة وعاصم وحسین : يُظامِرُون بضم الیاء وتخفیف الظاء 
الف وکسر الا ؤوکذا فی (الجمل٠.‏ وأصل القراءة الاولی: یتظاھرون: 
وأصل القراءة الثانیة : یتظھرون (لین ؿبَهَ4). قال القرطبي : حقیقة الظھار 
تشبيه ظھر حلال بظھر محرم؛ ولذا مع الفقھاء علی ان من قال لزوجته : 
آنت علي کظھر أميء آنه مظاھر؛ کذا في (الجمل٢.‏ والمقصود: آأنه عز اسمه 
ِيُم فی ھذہ الایة الظھار وجعلە منکراً وزوراً. 

(ئم جعل فیہ) أي في الظھار (من الکفارۃ ما رأیت) وفي المصریة: 

و رایكا زالیراد جا فی 0 9 ااتھرم ان ٥‏ 

یحتمل أن یرید ابن عباس بذلك أن الکفارة قد تجب في نذر ویمین یتعلق 
یا لفطیْر علی وج ماء وذلك أن الظھار محظورء ولذا قال تعالی: ٭إ نکر 
ئی فو زورک ثم أوجب في ذلك الکفارةء فکذلك التي علقت یمینھا بنحر 
ابنھاء أُتت بمحظور من القول؛ وتجب علیھا فی ذلك نارق ریعفا اف رط 


للا ا کی کا 
۳ 0ا 2220ی( ۷۲۳7/۳ 


"۸۳ 


٦۲‏ ۔ کتاب الأبمان والنذور (٤‏ باب: )٠٠١۵(‏ حدیث 


سس ست تے شس لٹسسلشٹششں کش سس ہہ" ہہ سا ہے ہے ےےہ۔'۔ . م_م_ے گے 


گر کر ھا رھ و رھ و وت و ہر رھ مھ مر مھ ھا تو ھا و ور مو تو وھ کر روا و وا وی واو” و کو وو وو ےن ہو یے یو و یھو لے 


بە أنه عليه کفارة یمین وإن کان قولھا: ٭ آَنْحَرٌ ابنی) لیس من باب النذرء ولا 
بت ای امت کما تجب الکفارۃ علی المظاعر؛ وإن لم یکن ما أتی به من 
بات:ااترے لا الین 





وأورد علی الأثر ابن عبد البر''' فقال: لا معنی للاعتبار فی ذلك بکفارۃ 
الظھار؛ لآن الظھار لیس بنذر ونذر المعصیة جاء فیہ نص النبي لا قولاً فی 
الحدیث الاتيی؛ وفعلاً فی حدیث جابر السابق قبل أثر ابن عباس؛ انتھی. 


وک کلام و عد لے ساعت سان آ7 نال سض انا 
إ تنافی بین المعصة ووجوب الکمفارق فان الظھار أمر قبیح عرفاً وشرعاً وقد 
قال عز اسمه فی حق المظاھرین : تم لو ےئ اَلْعَولِ وَاِرک 


مع ےر رتو کپ ہر و 


الله لعمو عغفور 8 نم جعل فيه الکفارۃ ک الایة اي 


فکذلك نذر المعصیةء وإن کان ممنوعاً شرعاً یلزم فیه کفارۃ الیمینء وبه 
ظھر الجواب عن کلام ابن عبد البر حیث قال: لا معنی للاعتبار فی ذلك؛ 
بکفارۃ الظھارء وذلك؛ لان الظھار وإن لم یکن نذراء لکكنه متشارك بە فی 
کونە معصیةء فإذا جاز وجوب الکفارۃ في الظھارء جاز فی النذر بالمعصیة 
وھما متساویان فيی ورود الٹھی عنه صراحة أو إشارةء انتھی. 


واختلفت الائمة فی الواجب علی من نذر نحر اہدهە أؤ غیرہ؛ قال 
کے 7 قال مالك في من قال لابنەء أو لأجنبي في یمین: للہ علیُ أن 
کی اک فان علی ضربین: احدھما: أن یعلق ذلك مکان النحر مثل أن 
تل ار 2 عند مقام إبراھیمء أو عند البیتء أو المسجدہ أو بمنی؛ أو 
)١(‏ انظر : (الاستذکار؛) .)٢۱٥ /۱٥(‏ 
(۲) (۳/ ۱۷۲). 


() کت الم ۴(:۲۱/ :)۲٢٦۹‏ 


ری 


٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور (٤‏ باب )٠٠٠١(‏ حدیث 


مه یپ یب ےم ہم یپ ھ ھع ےج چ مج ےو ھ ھج پ م جح جم مج مھ ےھےه ےچ ىف ج ےن( ی* عم ھی مم ھعى جم عج مج غ × قغ ھج یہ ×× + ضقض غے ْط ھ ھهھ عج >+ يىؿ +م ھ >ھم ھی ؤؿ >ھ<* ي٭ .٭*“ ھ٭ 8ق جيج٭ "مج فە.۔ ٭ 


ٌ اھ 


فأما الأول : جع ا سای تا بموضع النحرء فقد روی ابن حبیب عن 
مالك: عليه الھدي؛ ووجه ذلك: أنه لما آخرجه مخرج النذرء وعلق ذلك 
بموضع النذرء علم آنە آراد بە القربةء ولذا تعلق بالقربة علی وج البدل؛ لما 
ورد فی ذلك من فعل إبراھیم - عليه السلام ؛ وما آل إليه حکمہ في نحر ابنە 
فلزمه فی ذلك الھدي؛ لان نحر ابنە لا یحلء فلا یتعلق بە النذر وإنما یتعلق 
نی كت ا ورة- الشرع ین الیتدی۔ 


ران لے سے قعا تخل آتا یکرت لان آ ول1 ئإت کات تری 
الھديی؛ لزمهہء وإن لم ینو الٰھديیء فعن مالك فی ذلك روایتان: إحداھما: لا 
شيء عليهء والثانیة : عليه کفارة یمینء وبە قال اٗصبغ . وہ الَ رو اِيَة الاولی) 
أنه نذر معصیة لم یقرن بھا ما یصرفھا عن المعصیةء فلم بنعقد نذرہ؛ کما لو 
نذر قتلهەء ووجه الروایة الثانیة؛ ان ھذا النذر لە جھة من القربة فإذا لم یکن 
سر 35 کالسان ال ارت چپ کفارتا سن اتھی 


وقال الدردیر”'': فی علی تَحْرُ فلانٍء لا یلزمه شيءء ولو کان فلان قریباً 
لەء کولدہ؛ إن لم یلفظ فی نذرہء آو تعلیقه بالھدي؛ فإن لفظ بە: کعلي مدي 
فلانء أو نحرہ هدیاء فعليه الھديء أو لہ ینو الھدي؛ فإن نواہ فھو کلفظهء آو 
ام اک و متا راخ آر جمترس آی باکی مکاتاس الاک آھی اع ھا 
کمنی؛ آو موضع من مکة؛ وأو فی قول المصنف: آو لم ینوہ أو لم یذکر 
مقام إبراهیمء بمعنی الواوء فلا یبر بە من لزوم الھديء إلا نفي الثلائةء ولزوم 
الھدی فو عر و ادا تھا والاحب حینئد ‏ أَي حین لفظ بالھدی: أَو نوا 


سح ٹسٹسستصعْسلبٹ سے ما سے سس ےت ےو ےت تس سج تسا شت۔ سیب سس رتا اتا ساس 


01۷۹/۷7: (الشرح الگ‎ (١) 


۰۱م)٘ 





سا سر ملسلا سشم لم پھچ رٹاو لو لد 5> تجہ صب جح سس سس تو لے مم بے شی شس __ _ے س۔صصصسہتس ‏ ٹ ‏ سل٠صص‏ سٹو سو ٹس ہسنٹسسصٹ و تا لے پل اتسس س٢ماب۔‏ ماش مہ مہہ سش۔سسےہٹہ-۔ےسےوں_۔ زد__مت .ہہ ہس ہہس مہہ مب 


٭ ھ“ٴ ٭ ؿ“٭ ؿ٭ عم غ يْ ج٭ ة٭ ؿٰ ؿ5 قؿ ق *٭ ظة غ ىھهؿ ئغن یج و ھ× عۃ ھھ ھی" قچ ھی“ ی 3ق يجہ٭هھھ ع مم یم مج مم وم ج ھ غۃ وذ هی مم یه یىی مه می می ج جج ی ی مج م هی مه مج هی م و ےم ج 


او ذکر مقام إبراهیم؛ أو نواہ بدنةء ٹم عند فقدھا بقردء فإن عجز فشاۃ 
رالک یت تحطلى ‏ یت زالا لاق سض مه راحى+- ایس انا 
(الدسوقی). 


وغٔلم من ذلك أن عند المالکیة في ذلك تفصیلاء فمن نقل عنھم من نقلة _ 


المذاھب عدم لزوم الکفارۃ في ذلك مطلقاً لیس بصحیح . 


رقان ال ئ۲۷ اختلفت الروایة عن الإمام أحمد؛ فیمن حلف بنحر 
راقرہ لسر 0ے ل1 ہ3 لٹ گناہ نال علي أن أذبح ولدي؛ أُو نذر ذبح 
رموطلنتا گر متا بث خی استدعا اکتارا مسب رعتا شا 
المذھب؛ لان ھذا نذر معصیةء أو نذر لجاجء وکلاھما یُوجب الکفارةء وھو 
قول ابن عباس؛ فإنه روي عنەه: في ا اؤثثرت آت تذبح ابنھا: لا تنحری؛ 
وگمفری عن یمینك؛ والروایة الثانیة: کفارتہ ذبح کبش؛ ویطعمه المساکین؛ وھو 
قول أبي حنیفةء ویروی ذلك عن ابن عباس أیضاً؛ لأن نذر ذبح الولد جعل في 


الشرع؛ کنذر ذبح شاةء بدلیل ان اللہ تعالی آمر إبراھیم - علی نبینا وعليه _ 


الصلاة والسلام - بذبح ولدہ وکان أمراً بذبح شاۃء وشرع من قبلنا شرع لنا ما 

ودلیل أنه آمر بذبح شاة ان اللہ لا یأمر بالفحشاء ولا بالمعاصي؛ وذبح 
الولد من کبائر المعاصي؛ قال تعالی: ٭ئل کا اود تب پنکچ4”'' وقال 
النبی گل : (أکبر الکبائر أن تجعل ‏ یَدا)ء قیل: ثم أيٌ؟ قال: ٭ ان تقتل ولدك 
ا و یطعم معك)ء وقال الشافعي : لیس ھذا بشيء؛ ولا یجب بە شيٍء؛ 
لانه نذر معصیة لا یجب الوفاء بہ ولا یجوز؛ ولا تجب بە کفارة. 


.)]٦۷٤/١٤( ا(المغنی)‎ )١( 
۳۹۸۹۷۲ ٢۸٥-الاتزرس‎ .)۳( 


کر 





ى ج ‏ هي ج م جج پ پ ه و ھ هو ھ مع عم ےج م مج دج هپ يؿ مج و ھ ے ھج هھ*٭ م مم ھ +ؿى ‏ ي مم یج مج یه ٭ <“ ث ھى ھ + ق < جج ؿ٭ ٭ 54ج ھی 5ٹ ٹف <ة: ؿ8 +٭ ئ. ْ٭ مہ 


ولنا: قولہ ق: الا نذر فی معصیة عتاظ کاب ۲۰۷ب لات انار 
حکمه حکم الیمین بدلیل قولہ قَيُ: اٴالنذر حلفةء وکفارته کفارة یمین)ء فیکون 
بمنزلة من حلف لیذبحن ولدہء وقولھم: إن النذر لذبح الولد کنایة عن دبح 
کبش لا یصح؛ لن إبراھیم عليه السلام لو کان مأموراً بذبح کبش؛ لم یکن 
الکیش فدا٤ء‏ ولا کان مصدقاً للرؤیا قبل ذبح الکبش؛ واإنما أمر بذبح ابنه 
ابتلاءء ثم فدی بذبح الکبشء وھذا أمر اختصّ بإبراھیم عليه السلام لا یتعذاہ 
إلی غیرہ لحکمة علمھا اللہ تعالی فيەء وإن نذر ذبح نفسه أو أَجنبيء ففيه أیضا 
اود روایتان ذبح شاةء وکفارة یمینء اھ. 


وفی ا(شرح المھذب): إذا نثدر دبح ابنەہ؛ او حتف او تسا او اجنبي لم 
ینعقد نذرہء ولا شیء عليهء وبھذا قال داود وأٗحمد فی إحدی الروایتین عنهء 
وقال مالك: إذا نذر ذبح ابنە في یمینء و علی وج القربة لزمه الھديی. وقال 
أٗبو حنیفة وأحمد فی آصح الروایتین عنه: بنعقد نذرہ؛ ویلزمه ذبح شاۃة 
لاق ای 


وفی (الدر المختارا''': نذر أن یذبح ولدہ فعليه شاةۃء لقصة الخلیل 
نان السلام ٠-‏ وألغاہ الثانی ء والشافعی كْيْلوہ بقتله ولخا لو کان بذبح نھسه 
َ7 عہدہ؛ وأوجتب محمد الشاق ولو بلدبح ان و حدہ أو ا لعا اف 


قال ابن عابدین: قوله: ہ9نذر أن یذبح ولدہ): المسألة منصوصة في 
(کافی ا لھا وغیری وفئی اشرح المجمع) واشرح الدررا: نہ یچب بهہ ذدبح 


ما٤بی8٣ھہ‏ جو ےہد ۲٢۱٢‏ مرمارمسے د٦وس‏ سوہ وہ ہبہ سد ٢١المس‏ مد ھت جیب اھوامہمھ جاھھ یتسہ بد یھ بج92 ب2 00ب" سے 6 ہ[0ژڑ تفاو پس ہف ہد |اقدم .سہ سے ..۔_-.یے> 


.)۳۲۹۰( آخرجه أہو داود‎ )١( 


ان کا سد 


|۸۷) 


- کتاب الآیمان والنذور )٤(‏ باب )٠٠٠١١(‏ حدیث 


سے ومسسسسسڑھے سے لے کے وو ١+ھڑ‏ سس سم “ےےتسے وضع بے سے سے وس شس _ر۔سی/لسشل×ل ے٤‏ ےو ےرت ےکس سس یٹ ٹش مک سس سس ٹس ٹس سے ۔۔ ےم ہہ م۔۔صسٹہ سس ہیں . .ہٹس سے 





رھ اھ و رھ ور رم مك ےھ ھ ج ے عھ ےے دم جم ےم ےھ و ےھ ہے بث ےو وجوم ےج مم ےھ ج ےم ےج ےم و ےج دج ےم ےم و ے و ےج وع ےو ےج ےی ہے ےی یی ےم ےم ےم ےہ ھجے ھج 


فی عامة الروایات ان یقول في النذر: عند مقام إبراھیم؛ أو بمکة؛ وفي روایة 
عثتة: لا بشترط ذلكء وفی۔:(الاختیار4: لو تذر ذبح ولد آو نحرہ لزمه ذبح 
لاعت آی حتا رس 

وکذا النذر بذبح نفسهہ أو عبدہ عند محمد. وفي الوالد والوالدة عن 
أبي حنیفة رؤایتان. الأصح : عدم الصحة؛ وقال آبو یوسف وزفر: لا یصح 
شيء من ذلك؛ لانه معصیة؛ فلا یصح؛ ولھما فی الولد مذھب جماعة من 


الصحابة کعلي وابن ن عباس؛ وغیرھما٘ ومثله لا یعرف سے نیکرت ما فا ٰ 


ولان یجاب دبح الولد عبارۃة عن یجاب دبح الثناة حنی لو ناك ذبحه بمکكة 
یجب عليه دبح الشاة بالحرم. 


بیانه قصة الذبیح فان الله أوجب علی الخلیل ذبح ولدہء وآمرہ بذبح 
لاہ ضیت ال کت نی ۷ فیکون کذلك في شریعتناء إما لقولہ 
تعالی : 'إثمٌ امیا آ7 اَم مد اِقَهبعۃ حں گہ(۲) أُو لآن شریعة من قبلنا 
تلزمنا حتی یثبت النسخء ولە نظائر؛ وإذا کان نذر ذبح الولد عبارة عن ذبح 
الشاۃء لا یکون معصیة بل قربةء حتی قال الاأسبیجابيء وغیرہ من المشایخ : 
اق ارالذ ید الذبحء وعرف أنه معصیة لا یصحء ولمحمد فی النفس؛ والعبد 
ان ولایته علیھما فوق ولایته علی عبدہ؛ ولابی حنیفة أُن وجوب الشاةۃ علی 
خلاف القیاس عرفناہ بقصة الخلیل؛ وإنما وردت فی الولد فیقتصر عليه . 


ولو نذر بلفظ القتل لا یلزمه شيء بالإجماع؛ لن الٹنص ورد بلفظ 
الذبحء والنحر مثلهء ولا کذلك القتلء ولآن الذبح والنحر وَرَدَا فی القرآن 
علی وجهە القٌربة والتعبدء والقتل لم یرد إلا علی وجه العقوبةء والانتقام 
والنھيیء ولانه لو نذر ذبح الشاة بلفظ القتلء لم یصح فھذا أولی اھ 
)١(‏ سورۃة الصافات : الاأیة .٠١‏ 
)٢(‏ سورۃ النحل : الأیة .۱٢۳‏ 


|۸۸ 


٢۔‏ کتاب الأہمان والنذور )٤(‏ باب )٠٠١٦(‏ حدیث 


8۸۰٦‏ (مالك) توجد هذہ الروایة فی < جمیع النسخ المصریة من المتون 
والشروح؛ ولا توجد فی شيء من النسخ الھندیةء والأآولی حذفھا؛ لانھا لیست 
رر امعشکسی ںا سی ای اکا 0لا ارد ایس ظط خی ڑا 
الحدیث مسنداء وقد رواہ القعنبي؛ وأبو مصعب؛ وابن بکیر؛ وسائر رواةۃ 
(الموطاأً). فقالوا: عن مالك عن طلحة إلی آخرہ وما أظنه سقط عن اأحد من 
الرواۃ إلا عن یحبی بن یحییء فإنی رأیته لأکٹرھم؛ کذا في ڈالتنویرا“". 

قال الزرقانی: قال ابن عبد البر: وما أظنه سقط عند أحد من رواة 
(الموطاأً) إلا عند یحبی الأندلسی فلم یسندہ: وإنما قال یحیی: سمعت مالکا 
یقول: معنی قول رسول اللہ پل إلی آخرہ. 

قلت: ویوجد الحدیث المسند في روایة ىٍ‌ِ‌,"ء" 9ھ" ولعل الباعث 
علی ذکرہ من ذکر من أصحاب المتون المصریة أن کلام الإمام مالك الاتي من 
قوله: معنی قول رسول اللہ قياُ إلی آخرہ مرتب علی ھذا المسند لكنە لما لم 
یکن فی روایة یحیی فکان الأولی حذفه وذکرناہ فی الشرح تکمیلا للفائدة: 
وأسقطناہ من المتن اتباعا للنسخة. 

(عن طلحة بن عبد الملك الأیلی) بفتح الھمزة بعدھا یاء تحتیة ساکنة. من 
رواۃ البخاري والأربعةء قال الحافظ فی (التھذیب): لە عندھم حدیث واحد 
فی النذر وفی (التنویرا: ثقة مرضیٌ حجة (عن القاسم بن محمد بن) أبي بکر 
(الساق ۶ عید سافن آو مراف ال تال ہم نر آع وظع ال قعالی) 
کندذر صلاۃء وصوم وصدقةء وحج؛ وغیر ذلك (فلیطعہ) بالجزم؛ أيى یجب 
(۱) (ص۲۳۹۸. 

.)۱۷۰ /۳( انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )٢( 


۸۹ہ"ً 





٢‏ ۔ کتاب الأأہمان والنذور )٤(‏ باب ٴ )٠٠٠١١(‏ حدیث 


..س ےم ہنس سش سسش شش سے ہو مع ہہ ...سے ہے ہویم 





وَمَنْ س0ت يَعَص الله فلا ییعصہ) 

أخرجه الپغاری فی ٢‏ ۸۴ کتات: الابًٗتا0 والتدوں ۲۸ے یات:التتر فی 
الطاعة . 

و کے یر ۱ کر ه2 7 کر و گے سے 9 ۶ 71 و 

فال یحپیٰ: وسمعت مالِکا یقول: معنی قولِ رسول اللہ ہا 
0 0ی ای 
الشام و ا مص آوْ ‫5 الرذق کم نے مک می یتم ہی تس 


امَنْ نذر ان یَعُصیَ الله فلا یعغٌصہ)؛ 





علےه وفاؤٌہ لوحوب وفاء ادج بالکتاتت والسنة؛ والاإجماع . 


(ومن نذر أن یعصی الل) کنلر الزناء وشرب الخمر؛ ونحو ذلك (فلا 
یعصه) بصیعة النھي لحرمة ذلك؛: و فی اَل هذا الباب: لا یجوز نذر 
جہىسيست ولا یحلٴ الوفاء به إجماعا مع اختلافھم فی موجب ذلك من 
ا 2 


8 اس 7 لیس فی انارک انا ال لمت بل تات 
محظوز؛ وإنما بَيْنْ حکم من فعل ذلك وتورّط في نذرھاء فنھاہ لق عن 
المعضصہة٢‏ رات :کان قد تترع لان الٹثر لا تعلق بياء [ِه اکر تربق ولا 
رترب پالسفیا بل تاب ات رذلك ئل آ0 ور آت بغرب شہرا):آی:چائل 
غخایراء اع 


(قال مالك) وفي النسخ المصریة: (قال یحبی: وسمعت مالکاً ۔ رضی اللہ 
عنه ۔ یقول): (معنی قول رسول اللہ ي3) سو سو (من نذر ان 
یعصیي اللہ فلا بعصه: ان ینذر الرجل) رکتا الر 2 اع تَنقی آلےی الشام) مثلاً 
والشام: إقلیم معروف وَيوْتَك اختلفت فی وجه ہیا بذلك أقوال 
لیست هھھنا محلھا (أو إلی مصر) مثلا بمنع الصرف : البلد المعروف (أو إلی 
ت 7 الس 0 اقمحنت قالتال اقست افھر کات کنراج نہ ہت 


.)۲٤١٢ /۳( االمنتقی)‎ )١( 


‌ً۹“۰ 


٢۔‏ کتاب الأہمان والنذور )٤(‏ باب )٠٠١٦(‏ حدیث 


ےوہ ے__ہ سس وم سس مس بے ٣سش‏ ے ےم مج مک مہم مےشےت اسصںصں۔ شش ا ہے_ممےسہہمہسسسمبے۔س_سسسہہہے ےس مم شستےس سس کلپ .یبس ٹ سم سنٹٹسس'چے_' .سس سم نو وس تل .لو موا ا و طس ک۴ 


تر ).۹ ٍ ما 
اه م اسهىة دذلاک ٰ ست لیس لہ بطاعَة ۱ إن کلم عو ٌ ما آت 
7 2 مس ھ 0 سے ا 
ٹلا : قایس علےه یی شيْء 7 کت شيٰٴ : إِن هَ 5 و حنث 


.ا کل نی کر کات 0,9 
المدینة 007 ت۳ فی ,282" الصید) من ہت الحج٢ء‏ نم اللمفظ 
لا وم ات سیت 


کالمعصیة؛ ومباح کالمشی إلی الشام وغیرھا؛ ومثل ذلك ہالمشی إلی المدینة؛ 
ویحتمل وجھین : اامتا انت پرید بە مدینة من المدنء فحکمھا حکم الشام؛ 
والثانی : أن پرید بە مدینة النبی ُء فھذا إذا علق مشيه بالمدینة لا یتعلق به 
اش .آ3 شرف المسجد للصلاة (أو ما آشبه ذلك) من المدن (مما لیس) 
المشی إلیھا لللہ بطاعة) احتراز عما فيه طاعة کمکة المکرمة إجماعأء والمدینة 


(إن کلم فلاناً) شرط قولە في المذکور: أن یمشي (أو ما آشبه ذلك) یحتمل 
روط اعسامساء آق کرت اآفارۃ لی القرط الکو کرت السی اوعا 
اأشبه ذلك الشرط مثل أن یقول : إن دخلت الدار فعلیٔ المشي إلی مصر. وثانیھما: 
ان یکون الإشارۃ إلی الکلام المذکور قبل کلە فیکون المعنی : و ما أشبهە ھذا 
النذر مثل أن یقول: إن دخلت الدار فلله علیْ أن ألبس ھذا الثوب (فلیس عليه) 
أي : علی الناذر (فی شيء من ذلك) المذکور من أنواع النذر (شيء) بالرفع اسم 
لیس أي: لا یجب عليه شويء (إِنْ هو کلمه) فی مسألة الکلام (أو حنث ہما حلف 
عليه) فی غیر الکلام (لأنه) الضمیر للشأن (لیس ل فی ھذہ الأشیاء) أي : الامثلة 
المذکورة (طاعة) اسم لیس وما کان کذلك لا یجوز نذرہ. 


سے .سے .سے اعد سس کٹ لد ×۰ اوہہ عم مآ یچ سے سے سیت سب صا ہصح[ سد ۳و یر و رر ار رجا قسسوھ سےساعطا اید سا هد ا مرح دی ور سپیسے سے نے طف 


( :ہا المتقفی۴۳(۱/ ,)٣۲٢٢‏ 


۹۱ 








وججوافههههَهَصىَحسحمججمژ سج سم ژسھس ےج سس لے ےم سے سم مم ےش ےش شس ششٹشس_ش ٹ ےو سس کے ۔۔>>ژہ> ںےہ جج ہہ ہہس سے 


(ہ) باب اللغو ذ فی الیمین 





(وإنما یوفی ش) ھکذا في النسخ المصریۃة بزیادة اللام علی اسم الجلالة 
وفي النسخ الھندیة: ‏ وإنما یوفی اللہ بحذف اللامء والمعنی أنه یجب الوفاء للہ 


الحدیث من قولہ پل : (من نذر أن یطیع اللہ فلیطعہ) . 

0ار ۳۳ : فسر الإمام مالك المعصیة بمعاثِ لیست بمعاص في 
الِفَستاء واتھا هي مباحةء لکن سماھا معصیة؛ لآن نذرھا عندہ معصیةء أو 
لان حکٹھا إذا غلَقَث بائنڈر حکم المعصیة؛ لأنه لا یصح أن ینذر کما لا 
یصح آن تنذر المعصیةء ولذلك بَیّنْ ذلك بعد ھذاء فقال: مما لیس بطاعة 
وما لیس لہ بطاعة ینقسم قسمین : محظور کالمعصیة ومباحٌ کالمشی إلی الشام 
وغیرھاء والیمین والنذر إذا علقھما اح لم ینعقد شيء منھماء انتھی . 

)٥(‏ اللغو فی الیمین 
الوار فی قولہ عز اسمہ: فلا بُڑایڈکج الہ پالٹو نا لانیک کی بْاخدکم با 
کسیٹ فُانِکپ4''' واختلفوا في المراد بلغو الیمین علی أقوال: 

الاول: 7س مر تی وأنت غضبان: آخرجهە سعید بن منصور: 
موم سان عسس 

الثاني: هو الحلف علی المعصیةء مثل: ألاّ یصلي ولا یصنع الخیرء 
أخرجه عبد الرزاقء وغیرہ عن سعید بن جبیر. 

الثالث: ان تَحَوْمَ ما أحل اللہ لك؛ أخرجه ابن أبي حاتم من طریق 
سازھ یح جو عن :این عباس: 


.)۲٤٢ /۳( االمتقی)‎ )١( 
.۲۲٢ سور البقرة: الاأیة‎ )٢( 


“۹۲ 


و بہ____۔۔_۲س لے ےن ےش ےس سس صےجےجمچج٠۔‏ پ ےت _تصسیٹ ‏ س سے سںہےسسر س۱8 سس سوب ......9. ہل سک ک٦‏ .ت۱۸4 س۱س ں میٹ تہ ۔سصسصسس شس جح یسسسص۔۔سصصسہتممجہہفموہ مڈڈو وو وپسووول-۔ ساس جوو موہ درشور مس سمل سسید ویو وسساہ سوا وا ور وہہ 


یہ ےی را ےث یم ےم ھ ے ےی هي یھ پ ھ مه ھ م ھ ھ ھ٭ٰ ه ھ+ً مھ ھ ھ وم ھ م مھ مج م و ےھ بج ھ ھ ھ٭ >> جج ف ھ هی 5> ٭ ھ" ج ے ھ8 ْٛ ھی جج 5 ٭ ھ٭+. ۃ>٭ ه٭ ە٭ ھْ 


تجب الکفارة إذا تذکر . أخرجه عبد الرزاق: وغیرہ عن النخعي . 

الخامس : ان تخاف علی سی اتا ا مات وھو في الواقع کا ہے 
فلا مؤاخذۃ فيه لا إثما ولا کفارةء وھو المروي عن إبراھیم؛ آخرجه عبد بن 
حمید؛ وعن ابنغ عباس خر جه اق جریرء وعن عائشة؛ آخرجه اليهقی وغیر 
وعن آبي ھریرةء اخرجہه ابن جریر. 
وسعید بن منصورہء والبیھقی عن ابن عباس؛ وأبو الشیخ عن ابن عمر؛ وروي 
تحوہ مرفوعاً من حدیث غائشه آخر جە ابق حانِ وغیر انار مبسو طة می 
(الدر الف کذا في (التعلیق تا وفی این ۶" لابن قدامة. 
قال سعید بن جبیر: اللغو ان یحلف الرجل فیما لا ینبغی لەء یعني: فلا کفارة 
عليه فی الحنث: اتی 


وفي (المحلی): قال زید بن أُسلم: هو دعاء الرجل علی نفسه بقوله: 
أعمی اللہ بصري إن لم أفعل کذاء أو هو کافر إن فعل کذاء فھذا لغو الیمینء 
لا یؤاخذ اللہ بەء ولو یؤاخذ بە لعجُْل لھم العقوبةء انتھی . 

وقال الحافظ فی (الفتح)''': نقل إسماعیل القاضي عن طاووس لغو 
الیمین : أن یحلف وھو غضبانء وذکر أقوالاً آخری عن بعض التابعینء وجملة 
ما یتحصّل من ذلك ثمانیة أقوالء انتھی . 


.۲٦۰٦۸/١( )(١( 

.)۱۷۸/۳( )۲( 

(۳) ا المغني) .)٥٤٥٤/١۱٢(‏ 
)٤(‏ افتح الباری) (۱۱/ و۸٤٤٢).‏ 


۳ 


٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور )٥(‏ باب 


ہ٭+ؤومششژسحےممسسسسپسچمے وو مھ سسسم×××سسےؤہ اھ نے ستے۔سےسےےکے ےہ سے۔ے کہ سے ہہ ےم مہہٹتسچہ ستکٹکسسےس۔ ہجسسصسہہ ‏ ہ مہ ہسہمے'  __‏ کہم 


ھی و و مھ رم مم ما مم مھ جم ےو ےم ےم مم ےو مم دم دج جم مم و دج وی و ےو ےج ےج ےم ےم ےم وی و ے ےج یو ےی ےی ےم مه ء ھم 





10 یی سے کے 777 السترد اف الا لت یسا راہ 
کا ھا رق رتا 0 2 الا کاسستر عفد رالائر مستر انت 
مذا ما یتعلق بِاللَكة وایا المشسرون :فلگروا وجرعا: 

الأول : قول الشافعی: إنە قول العرب : لا والء بلیٰ والل؛ مما یؤکدون 
بە کلامھم؛ ولا یخطر ببالھم الحلف؛ ولو قیل لواحدِ منھم: سمعُتك الیوم 
تحلف في المسجد آلف مرة لأنکر ذلكء ولعله قال: لا واللہ أآلف مرة. 

الثاني : قول آبي حنیفة: إن اللغو أن یحلف علی شيء یعتقد أنە کذلك؛ 
ٹم بان لے کے کہ کیتا هو اللغوء وفائدة الخلاف : ان الشافعی لا 
یوجب الکفارۃ في الأولء ویوجبھا في الثانيء وأبو حنیفة یحکم بضد ذلك. 

الثالث : آنه إذا حلف علی ترك طاعةء أو فعل معصیةء فھذا هو اللغو 
فبین تعالی أنە لا یؤاخذ بترك ھذہ الاأیمانء لکن یؤاخذکم ہما کسبت قلوبکم؛ 
ت0 بإقامتکم علی ذلك الذي حلفتم عليه من ترك الطاعةء أُو فعل المعصیة . 

الرابع : انھا الیمین المکفرةء سمیت لغواً؛ لن الکفارۃ أسقطت الاإثم: 
وھذا قول الضحاك. 

الخامس : قول القاضي : إِن المراد بہ ما یقع ھا غیر مقصودہ انتھی . 

وقال الصاويی''“: اختلف العلماء فی معنی اللغوء فقال الشافعی: هو ما 
بجی ال اقالساتا سی ھی قصل فلت اقرت وقال او نذا وت ك3 جر آت 
یحلف علی ما یعتقد فتبین خلافەء انتھی؛ وسیأتيی في کلام الموفق ان کلیھما 
داخل في اللغو عند الإمام اأحمد؛ وجعل ابن الھمام مذھب أحمد موافقا 
للحنفیة وروایة لە آخری موافقة للشافعيی؛ وما سیأتی عن الموفق أوجە؛ لأنه 
قول الإمام احمد بنفسه. 


( الس الگتر۷۹/۹7:8), 


(۲) انفسیر الصاوي) .)٥٥٤٥٤(‏ 


“ھ٤‎ 





٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور )٥(‏ باب (۰۰۷) حدیث 


۷ ۔ حدثني یحے : تن مَالْك 7۷ ::ھھَ ھ" 
آبیو عَنْ عَائِشۂ ۰ الو تھا کات لہ تج انی کت 
1 رلک .ھ0 7 00 


١0١۷‏ (مالك؛: عن ھشام بن عروة: عن أبیە عن عائشة ام المؤمنین 
أنھا کانت تقول: لغو الیمین) الوارد فی قولہ عز اسمہ: لا بُوَادئم الہ إلُنْو و 
یج4 (قول الاإنسان) فی جملة کلامه (لا والل وبلی واه) اختلفت النسخ في 
کے عڑا الف اعلانا کے ہراظن سض اتصعناء رتا اغترتہ.. خی نیا علیة 
جمیع النسخ الھندیةء وھکذا فی متن (المنتقی) وفي (شرحہ): لا واللہء بلیٰ 
والله بدون واو العطف؛ وفي اکٹر النسخ المصریة : والل؛ لا والل بدون لفظ 
بلیء وفي نسخة الزرقاني: لا واللء لا والل بتکرار اللفظ الواحد؛ وأظنه 
مععتاء و الصر ابت0 207900 کی رھ رت رازہ 07 71:00 نائی بعد 
وی روایة یختی ہن بکیر: وہلی واللہ؛ قال الماوردی: آي: کل واحذۂ 
سا اذا الاک عةالفکف :تار قالیاسا قالارتےی لی رالانة متََاَةۃ+ لاتھا 
استتر اك مقضر دھ::اتھأھی: 


وفی البخاري بروایة یحبی عن هھشام أخبرني أبي عن عائشة: فلا بواجنک 
ال یلعو غ ایی نزلت فی قوله: لا واش؛ وبلیٰ واللہ. 


نال الحائظ آ2 قال اب خر لی تنیذ یخیی القطات عرح عشام پڈکر 
سیب ئی 7ت الات قال الحافظ: وقد صرح بعضھم برفعه عن عائشه؛ 
أخرجه أبو داود من روایة إبراھیم الصائغ عح عطاہء 'رانار اہر ذاؤد الی ان 
طریق الزبیديی؛ واہن وھب فی (جامعه عن یونس؛ وعبد الرزاق فی (مصنفه 
عن معمر کلھم: عن الزھریيی؛ عن عروہ عن عائشّة: لق لیس ما کان فيی 


.)٥٤٥٤۷/۱۱( لفتح الباری)‎ )١( 


ٔ“‌“ف٥‎ 





سس تس و سے مس ہسہ..ٗ سے ہں   .  ..‏ ےہ . _.. . ےہ 


٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور )٥(‏ باب (۱۰۰۷) حدیث 


؛ےژسس سس ۔سسسسسسسےسس سا س٤ع‏ سے مم سے سد ٣م‏ سشب۔یو۔ں ا ” ...سس ہس سم سس سس مھت 


ےھ رم رھ رھ رھ ا یھ مھ رھ مھ مھ ما مم مم مم وم رھ مم مم وم و وو مد ے و ےو جو ےم مہہ بے یع وم ے ےی یہد ے یہ ےھ ء 





المراءِ والھزلِ والمراجعة في الحدیث الذي کان يَعْقَدٌ عليه القلب؛ وھذا: 
موقوف؛ وروایة یونس تقارب الزبیدي؛ ولفظ معمر: آنه القوم یتدارؤن بقول 
اأحدھم: لا والل: وبلی واش وِکلًا واش؛ ولا یقصد الحلف؛ ولیس مخالفاً 
للاول :وھو المعتمة, 


وآخرج ابن وھب؛ عن الئثقةء عن الزھري بھذا السند: هو الذي یحلف 
علی الشيء لا یرید بە إلا الصدق؛ فیکون علی غیر ما حلف عليهء وھذا یوافق 
القول الثاني؛ وھو قول الحنفیةء لکنە ضعیف؛ من أجل ھذا المبھمء شا 
لمخالفة من ہو أوثق منهء وأًکثٹر عدداء انتھی . 


قلت: لکنە مؤید بما رواہ الطی ےی ا ۷۷ لی موب یت 
ما لم یعقد الحالف عليیه قلبّهء وقال البیھقی فی (المعرفة): روی عمر بن 
قیس؛ عن عطاء: عن عائشة فی ھذہ الایة قالت: هو حلف الرجل علی علمه: 
ٹم لا تجدہ کذلك: فلیس فيهە کفارق وعمر بن فیس ضعیف:؛ انتھی. کدا في 
اھت ات 

واغری اہن کت کی :سیر بعلقہ لی ا0ك غن خاہرہ غن عطام ین 
اپی وباعء عََعائَشة قالے: مر ر20 لا راش بلی الف رغر یری آنہ 
صادف؛ ولا یکون كکذلك . 


اُخرح محمد في (کتاب الآثار8: اضر تا ابو حنيفةء عن حماد عن 


إبراھیمء عن عائشة أم المؤمنین في اللغو قالت: هو کل شيء یصل بە الرجل 
فاھر ید ستاہ گرا سس رق ما لا ملعا نت 


.)٦۲٤٥٢ /٢( لانفسیر الطبريی)‎ )١( 
.)۲۹۳ /۳( )۲( 


ً۹۲ 


٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (ہ٥)‏ باپ ۷۸(۰) حدیث 











وو وو وو و و ےو و کو یو و و و وہ مو کو تھا وھ ھا و رھ و و تھا مہ وھ تو ور توڑ و سا وھ وھ 9ھ وڑ ھا وا موہ ٭ 


وقال الباجے ''' : قول عائشة ۔ رضي الله عَتھا تی ان لغ انبشخ: قول 
الرجل : ا والف بلی واللہ پیل وعرتا الما ٣‏ لئ این ل7 یکون 
إلا فی ھذا الیمینء وھی : الیمین بالل تعالی؛ آما الیمین بغیر ذلكء مثل: 
الین تالمقی إلی الکعبة؛ أو الطلاق؛ أو العتاق؛ فاإنه لا لغو فيەء وقد قال 
مالك ذلك فی (العتبیة) وغیرھاء وقد قال مالك: إن الیمین بغیر اللہ محظور 
فلم یعف عن الحالف بھا علی وج من الوجوہ؛ بل شدّد عليه باإلزامہ ما التزم 
علی أيى وجه التزمهء آما الیمین بالل فمباحةء فلذلك دخلھا التخفیف؛: والعمفو 
عن لغوھاء انتھی . 


قلت: وروی مذا المعتی عن الإمام محمد أأیضاء سا اتی نی 
ابن عابدین؛ إذ قال: روی ابن رستم عن محمد: لا یکون اللغو إلا في الیمین 
بالله تعالیء ثم قال الباجي''': ویحتمل أن یرید بە أن اللغو قول الرجل: لا 
والل وبلی والل فیما یعتقد صحتہء وإن کان الامر علی خلافه علی حسب ما 
ذھب إليه مالك؛ وقد قال بعض البغدادیین وذکر قول مالك في لغو الیمین: إنه 
حلفه باللہ علی ما یعتقد صحتهء وإن کان الأمر علی غیر ما حلف بە. 


ٹم قال: وقول عائشة هو قول الرجل : لا والل هو فی معناھا؛ لأنھا لا 
تعنی تَعَمّد الکذبء ویحتمل وجھا ثالثا وھو . ان ترید ما یجري في تراجع 
الناس من قولھم: لا واشف زان واللہ من غير اعتقاد یمین ؛ ولا قصد إليه؛ 


نال ای و نے لی لسانه فی عرض حدیثه من غیر قصد 
7 ال ۳۰۷ر ۲٣۰٠۳‏ کت میں .)۲٦٦ /۱١(‏ 
[-للمسصی۳۴(۷ :۴ ۴0 
(۳) ا المغنی) .)٥٥٦4/۱۳(‏ 


۷ 





٢‏ ۔ کتاب الأہمان والنذڈور )٥(‏ باب )١١۷۸۰‏ حدیبث 


و برح ٣رر‏ سح سے سس سس لد سے د_ے_ .سس صا سس یور ا جا سے شس سے ہی۹ ممتمہے ےا اپسسس تسس سسےِژس_ سس س1 ٭سے جح مم ےم لے سے سم نا سے ض× ھٹم تدش _ص۔ سور یر اتسس سیپس یہہ ہہ س8ص یھ 


ےھ ا رھ اھ مھ رھ رھ در رم و و مو رھ و وی وم مم مم وم مم و وم مم و و مم ےم وو و و وم ےج دج عے ‏ ہے وھ ہم 





إلیھاء لا کفارة فیھا في قول آکثر أھل العلم؛ لأنھا من لغو الیمین نقل 
اوس فلالف غن آے آتہ قاق : اللعق عتتی* آن یخلف علی الس ہری آتیا 
کذلك؛ والرجل یحلف٠‏ فلا یعقد قلبه علی شيءء وممن قال: إن اللغو الیمین 
التی لا یعقد علیھا قلبه عمر - رضی اللہ عنه ‏ وعائشة - رضي الله عنھا - 
وبه قال عطاء: والقاسم وعکرمة والشعبيء والشافعيی؛ لحدیث عائشة 
المذکورء وممن قال: لا کفارةۃ فی ھذا ابنٌ عباسء وآأبو ھریرۃء وأبو مالك؛ 
وزرارة بن آوفیء والحسن؛ والنخعي؛ ومالك؛ وھو قول من قال: إنە من لغو 
الیے. اتھی: 

قلت : وینعقد الیمین بھذہ الالفاظ عند الحنفیةء والمالکیةء ویجب الکفارةۃ 
الا متا پالسفل قال اس افمحل اد رثال او عصت سد 
الیمین بە إذا کان فی الإنشاءء ویجب الکفارة إن حنثء انتھی . 


وکذلك عند المالکیةء ففي (الدردیرا''": یلزمه الیمین بسبق لسانه فی 
الیمینء یعنی: غلبة جریانه علی لسانه نحو: لا والل ما فعلث کذاء والل ما 
فعلت کذاء انتھی؛ وبذلك جزم الزرقانی؛ إذ قال: أَمًا لا واللء وبلی والل 
ففیھما الکفارۃء انتھی. 

ومعنی حدیث عائشة عندھما ما تقدم في الاحتمال الثانی من کلام 
(الدردیراء وعليه حمل الحدیث محمد في اس یا ''' متا ار ظاتض 
- رضي اللہ عنھا ۔ المذکور؛ قال محمد: وبھذا نأخذء اللغو ما حلف عليه 
الرجلء وھو یری آنه حقء فاستبان لە بعد أنه علی غیر ذلكء فھذا من اللغو 
انا قلت وهٰذا لسم اولی ما فصرة القاضصسة الا تتارض ار راتات 
عن عائشةء کما تقدم في آول الباب . 


اص متسصسسٹستٹسسے 


.)۱۳۷ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )(١( 


رہ 


٢۲۔‏ کتاب الأبمان والنذور )٥(‏ باب (۷) حدیث 


سس مم ٌسے۔ے مسستدہ -ح-٭٭ح--ے-۔-سسش+ل._ستستصص۔ ‏ سد سے سس سسسوو سے لوا( کؾژ س٣١‏ [سسيیس سسجت 


وقال الجصاص فی (أحکام القرآن'': قالت عائشة - رضي الله عنھا ۔: 
ھو قول الرچخل: ا واف تی وائتی وھو غَتَلانا ھی الین غعلی الماضي: رواہ 
عنھا عطاءء أنھا قالت : قول الرجل : فعلنا واللہ کذاء وصنعنا والل کذا. 


قال الرازي فی (تفسیرہ): وحجة أبي حنیفة - رضي اللہ عنە - من وجووء 
الأول: قولہ ق2: ١من‏ حلف علی یمین فرأی غیرھا خیراً منھاء فلیأتِ الذي 
هو خیر ثم لیکفرن عن یمینه)ء دل الحدیث علی وجوب الکفارة علی الحانث 
مطلقاً من غیر فصل بین المجد والھازلء والحجة الثانیة : ان الیمین معنی لا 
یلحقه الفسخ؛ فلا یعتبر فيه القصد: کالطلاق؛ والعتاق؛ فھاتان الحجتان 
توجبان الکفارة فی قول الناس: لا والل؛ بلی والل إذا حصل الحنث: 


وفی (الدر المختارا''': لا مؤاخذة في یمین اللغو إلا في ثلاثٍٔ: طلاقء 
وعتاق ونذرء فیقع الطلاق علی غالب الظن إِذا تبیّن خلافه وقد اشتھر عن 
الشافعیة خلافهء قال ابن عابدین: قوله: إلا فی ٹلاٹ؛ استثناء منقطع؛ لان 
الکلام فی لسن الله تعالیء وھذا فی غیرہ ولذا قال في (الاختیار): وروی 
ابن رستم عن محمد: لا یکون اللغو إلا فی الیمین بالل تعالی؛ ذلك ان في 
حلفه بالل تعالی علی آمر یظنه کما قالء ولیس کذلك لغا المحلوف عليهء 
وبقی قوله: واللہه فلا یلزمه شيء؛ وفي الیمین بغیرہ تعالی یلغو المحلوف 
علیہ ٣ء‏ وییقی قوله: امرأتہ طالقء فیلزمہ؛ انتھی ملخصاً. 


(قال) الإمام (مالك: أحسن ما سمعت في ہذا) أي: في تفسیر قوله 
تعالی : بط وا ا الع ق اسیک (آن اللغو) المذکور فی الایة (حلف 


7 000 
.)۷/٥( )۲(‏ 
)۳( کذا فی الأصلء والظاهر المحلوف بە؛ ٢ھ.‏ (ش) 


۹ 











- کتاب الأبہمان والنذور )٥(‏ باب (۷) حدث 


سے سے سکس-سسے شس میٹ ۱ ےہا __۔ سم 
سکب سے لا اتا جرد سے ےس سج وو وی یرت ےہ رت سے ا ےس 


ات اعَلٰی لئ 0-"مئ) : ً ح رت ٠‏ 227 غای َْ ذلكَ 





الإنسان) سواء کان رجلا أو امرأة (علی الشيء یستیقن أنه كذلك) أيی: کما 
حلف بە (ثم یوجد) في الواقع (علی غیر ذلك) أي : علی غیر یقینہ (فھو اللغو) 
الذڈي لیس فیه کفار ولا مژاخدة. 


00: لا ۳ الس عُلی اتل سىی+-الےی یھنا اکتات گنا 


لغو الیمینء فلا کفارة فیھا؛ لأنھا علی مذھب مالك متعلقة بالماضیء وھو _ 


مثل أن یحلف في رجل مقبل أنه زیدء وھو یعتقد ذلك فیه لا شك عندہہ فإذا 
ٹپ مته تبیہ ل٭ الله یر اك فھدا عندہ لغو الیمین؛ انتھی: وسیأتی کلام 
الدردیر ڈیا فی بیان یمین الغموس . 


وروی ابن جریر عن ابن عباس : ھو ان یحلف یراہ حقا ولیس بحق؛ 
وفی (المعرفة) للبيھقی نحوہ عن عائشة قالثت: ھو حلف الرجل علی علمه ثم 
ج یجد علی ذلك: وفی (امیصتف عہد الرزاق) تحوہ عن محجاھد قال: ھو 
الرجل یحلف علی الشيءء یری آأنه كکذلك: ولیس کذلكء ولابن جریر عن 
ابی غریرةة لی الین علت الاشات على الشی بظن آنه الڈی خلت خليہء 
فادا ھو غیر ذلك؛: ورھو قول الزھری؛ والحسن: والنخعيء وسلیمان بن یسار 
وقتادقف ومکخول؛ وىه قال : او حنفة؛ راحك تھی 


وقال الخرقي: من حلف علی شيء یظنه کما حلف فلم یکنء فلا کفارۃ 
عليهء لآنه من لغو الیمینء قال الموفق''': أکثر أھل العلم علی أن ھذو الیمین 
لا کفارة فیھاء قاله ابن المنذر ویروی ھذا عن ابن عباسء وأبي ھریرۃ؛ 
وابي مالک وزرارة بن أوفی والحسن: والنخعيء ومالك: وأبی حنمعذ؛ 


(۸). الَقیٰ1:( ۲۹:۶7۳ 
ر٢(‏ (المغني) .)٦٤۹/71۳۷(‏ 


٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور )٥(‏ باب .۰ )۰١۷(‏ حدیث 


1 وہ ٥ۃ ٥‏ 2ں“ وت کی اکر کا وہ 2ے - 
3 سح ک 4 : تب وزج م ۱ سے ۱ ۹ 2 میک 6 پر فو وی ۱ م‫ ا ٦ ٠‏ یں سر ى٥٥٥ً‏ یں مو 
ئ فان وعقعد سے اں ںیحلثتکت لجا ں رے 
سر ٦‏ مو ہر چھ ا ٭٭ ۶ 0تث ہم مم +۰ 
َے مم 
وو یی و ۳ 7 ۱ فی کے ََُ ۰- ج غ : َ‫ سے 
مر 2 اس اید ر2 . 
ْ٭ 7 


والثوريی؛ وممن قال: انت مجاهدء وسلیمان بن یسارء والثوري؛ 
والآوزاعي؛ وآبو حنیفةء وأصحابه وأکثر أھل العلم علی أن لغو الیمین لا 
قارف 

وقال ابن عبد البر : اُجمع المسلمون علی ھذا وقد حکي عن النخعي في 
الیمین علی شيء یظنہ حقاً فتبین بخلافه أنە من لغو الیمین وفيه الکفارة وھو 
احد قولی الشافعیء روي عن احمد ان فيه الکفارةء ولیس من لغو الیمین ؛ 
لان الیمین بالل وجدت مع المخالفةء فأوجبت الکفارة کالیمین علی المستقبل؛: 
ولنا؛ قولہ تعالی : لا بُّائڈگج الہ الو ن آیکیہیچ4 وہذہ منەء ولأنھا یمین غیر 
منعقدةق فلم تجب فیھا کفارة کیمین الغموس؛ ولآنہ غیر مقصود للمخالفة 
نفد جاا و صا قاسے 

وفي الجملة: فلا کفارۃ في یمین علی ماض؛ لانھا تنقسم ثلائة أقسام: 
ما هو صادق فيهء فلا کفارة فیه إجماعاء وما تعمّد الكذبّ فيهء فھو یمین 
غموس لا کفارة فیھاء وما یظنہ حقاً فتبین بخلافه فلا کفارة فیه؛ لِأنه من لغو 
الیمینء فأما الیمین علی المستقبل فما عقد عليه قلبەء وقصد الیمین عليه ثم 
خالف؛ فعليه الکفارةء وما لم یعقد عليه قلبهء ولم یقصد الیمین عليهء وإنما 
جرت علی لسانە فھو من لغو الیمینء 

"0 َعِاليك: وق سی الوارد فی قوله عز اسمہ : ہ٭ولکن 
7ٹ ا کے 7 کرک کا کک کک 7ر آآح حالف 
ا رخل اناو الس ا73 ادا لاایہے جع ولا مثلا "0م آی: 
متا تکاس کات -حلعۃ آن حالف اتا“ ظالتضر تن غلامہ ثم لا یضربه 


.۸۹ سورة الا تَكَة الایة‎ (١) 








۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٥(‏ باب (۱۰۰۷) حدیث 


پ|ڈەػ٭د٭ےٛوڑسؤآيودٔہ وہ مس۱ سا ہ٦‏ ہر نس سك ےپ سؿ+ہ _ س ہچ [سخس سے سد شس سس سس ٹس ٹ۱ ے_س_ے سس ۔سس۔سسسٹس ٹس سس ۔سل۳ںے۔ .سب .تحت ا ہد شاںاتاحجٛنٹد تکاس سم السللسہ_۔_۔۔س۔.صصپتستستسشحےپےٹ ہسٹے س٤سشسےہم۔ےےے‏ 


تو ۰ 0 وا ےھ پر وو ری 7 
ونحو ھدا فھدا الذڈی یکفھر صاحبه عن یمینه. ان ہا کے وا ود ور سا ا نے 


ثم یفعل (فھذا) النوع من الیمین (ھو الذي یکفر) من التفعیل (صاحبەه) اي : 
یجب عليه الکفارةۃ (عن یمینه) الذی خالف فیھا وحنث . 

کا اف 0 اھ الد او حتت سی اتی کت بات 
لیفعلنْ: ثم لا یفعلء آأو یحلف لا یفعلء ثم یفعل؛ فهھذان الیمینان إنما 


یتناولان المستقبلء وذلك: أن الأیمان علی ضربین: یمین علی مستقبلء ویمین . 


سی با تاتا سے کے السس لت فا فی اك آھا رلا 
رج رفامسظماالت تلاصنب تھتارہ آر استف سس نپ 
الکفارةء وھو ینقسم قسمین: احدھما: یقتضي المنع کقوله: والل لا أفعل 
کذاء فھو: إن ا٘طلق الفعل؛ ولم يْعَلَق بوقتٍء ولا مکان؛ ولا صفة؛ منعت 
الیمین ذلك الفعل علی التأبیدء فمتی فعله حنث٠‏ ولزمته الکفارۃ. 


وإن فَیّد الفعل لوقتٍ أو بمکانِء مثل: والل لا أفعل کذا غداء أو بمکة 


تعلق المنع بذلك الوقت٠‏ آو بذاك المکان؛ فإن فعله علی شيء من ذلك _ 
عیفر رات لعل خر لت اترتف: آز الگاولے وست+ لاق یسل . 


یتناول ذلك. وإن کان الیمین علی إتیانه بالفعل. 

فان علّق یمینە علی زمان یفعل فیهء أو مکانء أو صفة یفعل ذلك الفعل 
علیھاء لم یبر إلا بفعله في تلك المدةء أو المکانء أو علی تلك الصفةء فإن 
فات شيء من ذلك وکان مما یفوتء مثل ان یبحلف لیفعلنْ ذلك في شھر 
معین فینقضی؛ أو بناء معین فینھدمء أو علی صفة مثل أن یحلف أن یفعل ذلك 
ماشیاء فیتعذر عليه ذلك بعذرء یعلم أنه لا یقدر عليه بقیة عمرہ وقع الحنث 
بفوات ذلك؛ وإن أأطلق یمینە لم یحنث بموته؛ لن الفعل المحلوف عليه علی 


سس مب سض ےجمہھم 


.)٢٢٢ /۳( المتتقی)‎ ( )١( 


٢ے‏ گثات الأہمان والنذور (ہ٥)‏ باب (۷) حدیث 


٭ غق خ غ٭ ق8 ق ق8 ٤غ‏ ھ 8ق .'.+ؿؤ غ غ ھ٭ + می ے+٭ ‏ ٴچج ٣ج‏ ؤظ+ ٴج ْ ھين ھجػج جج عم عث +٭ ق قوج ۓئی “یھ یم ھ عط ھ ھپ مم جج + ےج ۰پ + يف ھی ج ےچ ق ىيخ یم" یج يف ھی ج یی" ھ غ8 جج یىی يىيی ٴےم جم 


فان فعله فی بقیة من عمرہ لم یحنث؛ وإن مات قبل ان یفعل فات بموته 
الفعلء کما لو علقه بزمان معین فمات قبله. 

وقولە: فھذا الذي بُکَفرٌ صاحبُه یرید أن الیمین علی المستقبل هي التی 
تدخلھا الکفارةۃ لتحلّھاء أو لترفع مآئمھاء وأما لغو الیمینء فلا کفارة فیھا؛ 
لانھا علی مذھب مالك متعلقة بالماضي . انتھی. 

قال الموفق:''' من حلف أن یفعل شیئاً فلم یفعله أو لا یفعل شیئاً 
ففعلهء فعليه الکفارةء لا خلاف فی ھذا عند فقھاء الأمصار. 

0ابن ضف ا1 10 200ارااجتان الصیح عی اق على المضل من 
الأفعالء وذھبت طائفة إلی أن الحلف متی کان طاعة لم یوجب کفارۃء وقال 
فومع: من حلف علی فعل معصیة؛ فکفارتھا ترکھاء وقال سعید بن جبیر: 
اللغو: أن یحلف الرجل فیما لا ینبغي لەء یعني فلا کفارۃ عليه فی الحنثء 
وقد روی عمرو بن شعیب؛ عن أبیەء عن جدہ قال: قال رسول الل يڑ: الا 
نذر ولا یمین فیما لا یملك ابن آدمء ولا فی معصیة اللہ ولا فی قطیعة رحم 
ومن حلف علی یمین فرأی غیرھا خیراً منھاء فلیدغ۵ھاء ولیأت الذي هو خیرء 
0 گکھ تار تاج رر فآ حجار ناک ولآن الکفارۃ إنما تجب لرفع الاإئم ولا 
إثم فی الطاعة. 

ولنا: قول النبي قل: (من حلف علی یمین فرأی غیرھا خیراً منھاء 
ذہات+اللی مر خی را حر تا وقال: ل(إنی واللہء إن شاء اللہ لا 
أحلف علی یمینء فاری غیرھا خیراً منھا إلا أتیت الذي هو خیرء وگفرت عن 


.)٦٥٤/٤٤( (المغنی)‎ )١( 
.)۳ ۲۷ ٤( ل(ستن بی داودا‎ ([ 











۲۔ کتاب الأیمان والنذور )٥(‏ باب (۱۰۰۷) حدیث 


سئ سے : 7 و ظا 

9027 یی اللخُو کفارہ. 
بی مك 
ک -_ سے ط 2+ ےھ پت 7+ ۶ 2 کو سے ھ و ہے لہ 
جا : : ٠‏ مجر 2 سر ٠‏ ہ 
قال مَالك : فامَا الدِی یحلف علی الشئء وھو یعلم ن4 انم 


مم 2ھ 1 ا 7 1ھ 
ویحلف عَلٰی انی اي وھو یعلم مک سے مس کو ساس ات سا ای وت 
: 


.3 اقرے ا فا ا وحدیئثھم لا بُعَارض حدیثنا؛ لأن حدیثنا أصح 
منه وأثبتء ثم إنه یحتمل ان ترکھا کفارة لإئم الحلف؛ والکفارۃ المختلف فبھا 
کفارۃ المخالفةء وقولھم: إن الحنث طاعةء قلنا: الیمین غیر طاعةء فتلزمه 
الکفارۃ للمخالفةء ولتعظیم اسم اللہ تعالی إذا حلف بەء ولم یبر یمینه. 

وإذا ثبت ھذاء نظرنا فی یمینەء فإن کانت علی ترك شيء ففعله حنثء 
ووجبت الکفارۃ. وإن کانت علی فعل شیء؛ ولم یفعله؛ وکانت یمینه موقتة 
بلفظء أو نیة أو قرینة حالهء ففات الوقت حنث وِکمُر؛ فإن کانت مطلقة لم 
یحنث إلا بفوات وقت الإمکان؛ لأنە ما دام فی الوقت والفعل ممکنء فیحتمل 
ان یفعل فلا یحنثء اتی 


(ولیس فی اللغو) ای ام اللغو (کفارة) وعليه الائمة الاربعةء کما 


مت وقد قال عز اسمە: ول 


الک لہ پالٹو وہ آیکیک وین لانفظم بنا عتَدر الكً ۷ 


(قال مالك: وأما الذي یحلف علی الشيء وھو یعلم أُنه آٹم) بصیغة ٰ 
الفاعل (وھو یحلف) ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة؛ والمصریة من امثات ۱ 


والشروح؛ وکذا ی متن الباجیء وئی ا(شر حه) بلفظ : او بعلفقت (علی الکذب) 
وھو یطلق فی المقال والفعال؛ قاله الراغب ویو أنە کاذب فی حلفه. 


قال الزرقانی'': أي: یعلم یقیناء أو ظناء أو شکٌأء وھکذا یأتی عن 
(١)‏ (صحیح البخاري) ح( ۰ .)1٦۸‏ 
() ساا ات ۸۸۹601 


(۳) اشرح الزرقاني) (۳/ .)۲٦٦‏ 





٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٥(‏ باب (۷۱) حدیث 


و 2 2 
أ ل, :چا 5 ا ا 
عر 
سی 7 
بے س۸س رك ۱ حجل! 7.٦‏ 
سر ۱و تھی فی جے ٠‏ 
۔‌- - 


7 ھ۷ وز کے کچ کے و 
7 ا ۱ ۱ اج 4+ زا 2 2 
قھا۔ عظم من ال تہوں فی کفارۃ. 


الباجی اض ب4 ا أی: بحلمفه ژاح23) مََْکُذدا فی 00 الھندیة برفع 
اس زان فیکون الفقعل أي برضصی : من المجردں وھذا فاعلہ وی چخیع النسخ 
المضریة.(اخدا) پالنسبے یکرت اللعل٢‏ سن الرضاءء وقافل): التضمیر إلی 
الحالف: وھذا مممعوله او لے لبعتذدر بە) آئع؟ بحلفه ) . معتذر) بالمثناۃ الغوفیة 
والذال المعحمة ور012۷" علی اأسم ممقعول (إلے أُو لیقطع) وی بعص 
اش نعط زی ملا یت الع یی الین موی٣‏ وی ظیوسء تشگ 
7ھ پر ا الارضای یی اف الات 31 روایة ر۲ 
2 7 


0ى 7 اہ لاس آرھا سے بر جحسی جا تہ صہ 
لانھا یمین علی ماض: ویمین الماضی لا تخلو من ثلاثة اأحوال؛ لا یجب 
بی کا وت 7 القالكث2 آ۵ علت+ ولا تقد آنا الا علی جا 
یحلف؛ء إما لأنه یعلم ضد ما حلف عليه: او لانه یشك فی ذلك؛ فھذہ 
الس ارس سی حتف3 7تیا غمست صاحبّھا فی الائثم ولا کفارۃ 
لھاء لکونھا متعلقة بالماضي؛ وإنما قال: إنھا أعظم من أن تکون فیھا 
کفارۃ؛ لانھا انعقدت علی الاإثمء والتي لم تَکَفْرْ لم تنعقد علی إثمء وإنما 
انعقدت علی الجواز. 


وقوله: لیرضي بە اأحداء أو یعتذر بە.... إلخ یرید أن ھذہ کلھا من 
الایمان الغخموس؛ لانھا انعقدت علی إثم وکذبء وھذا إذا اعتقد فی نفسه مثل 
نا بطھر مخ خلقف: آتا: 3۱ قصد الالناز سے فقد قال مالک : ما کان من 


))0 ڈالمنتقی؛ ۸۳ ی|۔ 


۰٠ 





۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور )٥(‏ باب (۱۰۰۷) حدیث 


سےسوسحجسدست۔ٔ۔ں۔ےحج بہ مہم 8٤رہ‏ سے سم سی سم ے  _‏ سے !ےج ک[س_| سے س___ ےو ؛ پںپے_ی__ س!ے وچ کپ خ سز ]ےس س|۔۔_ سج ججژ_ _جے || ۔س|و۔س ےس ہے س سے سس لٹ سشلٹ ‏ شسپ ‏ س ‏ سس لسم لم اسم .سے لعل بس ھ06 وایر 


چ یو یج مج یج ےج ٣ڈٴج‏ چج می یج ى<+ج مج ٦٣9ج‏ ج 9۰ج ٭ 9چ قىھج وی قوج ھجمی جم مج ّ +ؤجّ جج جج جج جج ؿ ْ ؿغ و مج مج غق ۰ج ھمج مج مج جج مج مج 6م ھج یىی ؿغق يؿ٭ ق8 +٭ و مہ ة٭ ھػجؤ غھ ھت +ھم ےم ھع۔ فەہہ 


ذلك علی وجه المکر والخدیعة لیغرٗ بە من حق عليه فھو فيه اَم ولا يَكششُ وما 
کان من ذلك علی وج العذرء أو الاستحیاء من اأخيك لما بلغه عنك فلا باُس 
یہ حکیٰ ذلك عنه اہن حبیبء فسوی مالك فی مذا القول بین العذرء ‏ بین 
المکر: والخدیعة لقطع حق غیرہ وقال: الاثم فھما. 

نية الحالف؛: وما کان فی حق عليك؛: فالنیة نیة الذي حلمك:؛: ورواہ عن 


مالكء فیجیء علی ھذہ الروایة آن الاإئم الذي فی موضع المکر؛ والخدیعة لا 


"پ8۹ ہا ہا ای پا وانما هو 


وقال الترذت ٣‏ ': لا کفارة في کل یمین غموس تعلَقَتُْ بماض ثْكُ 
الحالف فی المحلوف عليه؛ و ظنٌ 07 غیر قوي؛ وآولی ان تی الکذب 


وحلف شاکا أو گناتا أو دا الکذب؛ واسٹمر غلی دلك بل“ تی صدف؛: ُ 


فان تین صده لم تکن غموساًء وفيه نظرء ویستغفر الله وجوباء بأن یعزم علی 
۷7 مرخ کا سا عق ما ار من زا کتارتائی رع لغزاتعلفثگ بتعاض آو 
حال: بان یعلت علی سىیء بعتقدہ فظھر نمی نات ات پالسھتا کثرت 
کالغموسء فاللغو والغموس لا کفارة فیھما إن تعلقا بماض؛ وفیھما الکفارۃ إِن 
تعلقا بالمستقبلء فإن تعلقا بالحال کمّرت الغموس دون اللغوء انتھی . 


نان الس تی 3 لیت جات فاتھ آر لئ ای3 کات شك کی سی 
زیدک امن ٹم حلف مع شکہ أنه حایس وقوله: فیه نظر أي فان إنم الجراءة لا 
یسقط عله إذا تبین صدقهء وإنما تزیله التوبة . ْ 


.)۱۲۸/۲( ەالشرح الکبیر؟‎ )١( 


۰٦ 


٢‏ ۔ کتاب الآیمان والنذور )٥(‏ باب (۱۰۰۷) حدیث 





٭ تبث وق ٭ 8ظ غ٭ غ غ ٤٭‏ ٤غ‏ ؿ8 قؿ غؿق یْ ھغ ب٭ قج .ؿھ ‏ _ؿط+ یچ مم ا+٭و>+ ع مم مھ نے ‫۹ٍوْ ھجي ق ۴ج ىيیھ یج ھچ ج ھ جج چ٭ جج چپ و9٭ ٴغ مج كؿ٭- 8ق ھٴ٭ جچ مج م یج مج جج :مج جج جج فی می فم یی ھجم یج ھج 


قال الخرقی: من حلف علی شويء وھو یعلم أنه کاذب فلا کفارۃ عليه؛ 
لآن الذي آأتی بە أعظم من أن تکون فيه الکفارۃء قال الموفق''': ھذا ظاھر 
المذھب؛ نقله الجماعة عن اأحمدہ وھو قول آأکثر أھل العلم منھم: 
ابن مسعود؛ وسعید بن المسیب؛ والحسن؛ ومالك؛ والاوزاعي؛ والثوري؛ 
واللیثء وأبو عبیدء وأبو ور وأصحاب الحدیث؛: وأصحاب الرأي من أھل 
الکوفةء وھذہ الیمین تَسَمّیٰ یمينَ الغموس؛ لأٹھا تغمس صاحبھا فی الائم 
قال ابن مسعود: کنا نعذ من الیمین التی لا کفارة لھا الیمین الغموس؛ وعن 
سعید بن المسیب قال؟ عی من الکبائر وھي اعظم من أن نَکَفَرٌ وروی عَن 
أحمد أن فیھا الکفارةء وروي ذلك عن عطاءء والزھري؛ والحکم؛ وھو قول 
الشافعيی؛ لانه وجدت منە الیمین بالل تعالیء والمخالفة مع القصد؛ فلزمتہ 
الکفارہ گا تل 


وا :تھا سن عے متا ٹلا ترحجپ الکتاریت کاللر او سے فی 
ماض؛ فأشبھت اللغو وبیان کونھا غیر منعقدة أُنھا لا توجب برأأء ولا یمکن 
7 ولآنه قارنھا ما ینافیھاء وھو الحنث؛ فلم تنعقد کالنکاح الذي قارنه 
الرضاعء ولان الکفارة لا ترفع إثمھاء فلا تشرعء ودلیل ذلك: أنھا کبیرۃء فإنه 
بروی عن النبی للا آنه قال: امن الکبائر: الڑإشراك باھ وعقوق الواللین: 
وقتل النفس٠‏ والیمین الغموس) رواہ البخاري'' وروی فیە: اخمس من 
الکائز 9 کھارہ یح الاقراك بافت والترار می الاحشتءہ ہے امت 
وفتل المسلم بغیر حق؛ والحلف علی یمین فاجرة؛ یقتطع بھا مال امرئ 
بل 0 270م تھا طض اس کات لا مین ھتہ کر سا 


.))٦۸/۱۳( (المغنی)‎ )١( 
.)٥٦۷٦( (صحیح البخاريی)‎ (٢ 
.)۳٦٢٣ /۲( آخرجە اتا 7- (مسندہ)‎ (۳) 


٠۷ 





٢۲۔‏ کتاب الأیمان والنذور )٦(‏ باب (۱۰۰۸) حدیث 


)٦(‏ باب ما لا تحب فیه الکفارة من الیمین 


7 0 ھی ا مک ا عَنْ نافع عَنْ 


َبْدِ الله بن غُمَر أَنَهُ كَانَ بَقُول: مَنْ قَالَ: وَالله. ماس 


والبر فیھاء وھہذہ غیر منعقدةء فلا حل لھا وقول النبی پٹ : افلیکفر عن یمینهە 
0 ۶ و 
قیما:یتتقفلف تھی 


)٦(‏ ما لا یحب فيه الکفارة من الآیمان 

ِن بیان لماء أي: باب الآأیمان التی لا تجب فیھا الکفارۃء للاستثناء 
مثلاًء أو لبعض ألفاظ الیمین التی لا توجب الکفارۃ. 

۰۵۸ - (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(أنە کان بقول) موقوف فی (الموطا)؛ وکذا فی (موطاً ب‌‌ەە 0 وروي َرَفوغا 
اأیضاً کما سیأتی (من قال: وا۵) لأفعلن کذاء قال الباجي'': یتضمن: أن 
الیمین یتعلق بالقولء فمن نطق بالیمین علی وج ینعقد بە الیمین لزمه متضمنھاء 


وھل ینعقد بالنیة دون القول؟ فقد قال القاضی انی هجم إِن متأآاخری اُصحابنا .ْ, 
اختلفوا فی ذلك؛ فمنھم من قال: یصحخ ذلك؛ ومنھم من قال: لا یصحء بَنا۶ : 


علی صحة الٰطلاق بالقلب؛ فإن قلنا : لا یصح؛ فلا فرق؛ وإن قلنا: وت 


فالفغرق بینه وبین ایشا2 ا الس التزام وإیجاب؛ والاستثناء رفع ول ۱ 


للوجوب؛ وما طریقه الاإلزام أبلغ مما طریقه الإباحة والتحلیلء فجاز ان ینعقد 
الیمین بالقلبء وإن لم ینعقد الاستثناء إلا باللفظء انتھی . 


وقال او 7۰۳ ونلكر ط اُن پستٹنی وا وت ولا بنمشعه الاسںتثتاءَ بالقلب 
( ).الف :)۲۱٢/۳(:1‏ 
(۳) ا المعغني) (۱۳/ .))]۸٤۵‏ 


۲ے اب الأیمان والنذور___ )٦(‏ باب ۸۵۶ حدیٹ 





م+ ‏ یھی و ھهے ھ یی ہے اع و م ه پ مه مہ ھ+٭ مہ ج ےم ےھ ےھ ےی > قةؿ هج ۔ ع جج ئٹ 3ج ع* و ع8 جج ے ے بے ہے اج ےم مم وم و ےج ےر کے ہے ہ8 ھً و ئ۔ ةؿ ھ×ؿ ۹٥اد+ئۓئ۔‏ ٭ 


فی قول عامة اُھمل العلم منھم: رت میں ومالك؛ والثوری؛ 
والآوزاعیء واللیٹ: والشافعیي؛ وإسحاق؛ وأبو ٹور وأبو حنیفة؛ 
وابن المنذرء ولا نعلم لھم مخالفاً؛ لأن النبي قيُ قال: (من حلف فقال: ! 
شاء الل١ء‏ والقول ھو النطق؛ ولآن الیمین لا تنعقد بالنیةء فکذلك الاستثناء: 
رقھ رریىعن آعسنۃ إ0 کاو عظاراء نمی کی فله رجرٹ آن یحرز× إذا 
خاف علی نفسه؛ فھذا فی حق الخائف علی نفسە؛ لان ہے خر متتتظء آو 
لأآنه ہمنزلة المتأوٴّلء وأمّا فی حق غیرہ فلا . 


واشترط القاضي ان یقصد الاستثناءء فلو آراد الجزم فسبق لسانه إلی 
الاسنقام یی فو قصلت× آر کاتت غالات جارة بالاستثتتای فجری لساتھغعلی 
العادة من غیر قصدِ لم بی یے رج ہے ےی تہ ہچ 
الاستثناءء وھذا مذھب الشافعيی؛ وذکر بعضھم: آنه لا یصحٌ م الاستثناء ختیٰی 
یقصدہ مع ابتداء یمینەء فلو حلف غیر قاصد للاستثناء ثم عرض لہ بعد فراغه 
من الیمینء فاستثنی لم ینفعه؛ ولا یصح؛ لان ھذا یخالف عموم الخبرء 
فإنە گل قال: من حلف؛ فقال: إن شاء اللہ لم یحنث)ء ولان لفظ الاستثناء 
بکرق عقیت دہ کلت لہ ریہ الاستتادکی کل تین کر کالمیع 
بالللہ والظھار والنذر. 


رات آ ساس کی تے و ححایا ااکگار ار ظا ناو 
فلو قال: أنت علیٌ کظھر أمي إن شاء اللہ آو قال: لل علئ ان أتصدق بمائة 
درهمء إِن شاء اللہ لم یلزمه شيء. وإذا اسٹثنی في الطلاق والعتاقء یعني: قال 
اۓرحتۃ ا طالق ان قه اف آر عتد آنت ×' فا اف ٹاکنر ااررایات 
عن أبی عبد الل أنه توقف عن الجواب؛ لاختلاف الناس فیھاء وتعارض 
الادلة وفی موضع فَطمٌ آنە لا ینفعه الاستثناء فیھما . 


قال فی روایة اأسحاق بن منصور؛ وحنبل : من حلف فقال: إِن شاف الف 


۹ 





۔ کتاب الأبہمان والنذور )٦(‏ باٹ )٠۰۰٠۰۸(‏ حدیث 
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سے 
چجے 


قَالَ: إِكْ شَاء الله ثُمٌ لم بَنْعَلْ الّذِي عَلَت عَلْوء لع بَعْنَ. 


: 
یں ٭ڑ 





لم یحنثء ولیس لە استثناء فی الطلاق؛ والعتاق؛ لأنھما لیسا من الأیمان 
وه قال مالك: والآوزاعی: والحسن؛ وفتادق وقال طاووس: وحماد 


(ئم قالتہ ان ا0فال ا 2٢7‏ پید تب کگاتے دساف نت 


الاستثناء یمنع وقوع الحنث بمخالفتھاء وخصّ بذلك الیمین باللہ "0 3 


الاستثناء لا یؤثر فی غیرھا سواء کانت الیمین بطلاقء آو عتق أو مشی إلی 
مكةء أو غیر ذلك؛ وکذلك التزام شيء من ذلك؛ أو إیقاعه لا یؤٹر انار 
فیەء مثل ان یقول لامرأته: أنتِ طالقٌ إن شاء اللہ أو یقول: علی المشي إلی 
مکة إن شاء اللہ فھذا یلزمہ ما أوقع ولا ینفعه الاستثناء وقال الشافعی: لا 
یلزمه شيء من ذلك. 


والدلیل علی صحة ما نقوله قوله تعالی : ل الطلَیُ س‌تَانَ٭ الایق ولم برق 

بین ان یستثنی اولا فیحمل علی عمومہ؛ ودلیلنا من جهھة المعنی ان للاستثناء 

اصضيا ضا الس تاشضائی لانھا یمین مشروعة مباحة فجعل لمن حلف بھا 

مخرجاً مٹھا بالاستثناء کما جعل لە مخرجاً بالکفارۃةء وقال عز اسمه: ٭وَمن 

بن ال يعل لهُ ما والیمین بالطلاق ممنوع؛ فلم یجعل لە مخرجاً بالاسٹٹناء 
کما لم یجعل لە مخرجا بالکفارۃء انتھی . 

امیس ْووس لم یحنث) قال الباجي: یحتمل ان یرید 


کر 


ممنی ا ما شا۔ الله ان یکون کان امتثالاً 7 تعالی: ول کنا لن لكَائٰ از 
فاعل دا مد ول ن یکا ال ە''' قال القاضی أبو محمد: أو تبْركاء أو 


.)۲۲٤٢ /۳( ا( المنتقی)‎ )١( 
.۲۴۷ >2 سور لیت الا‎ ( 


ہگ 


١٢‏ کتاتبت الآأہمان والنذور (٦(‏ باب )۱٠٠۰۸(‏ حدیث 


پ ے بیو جج ےا جوم مم ھ مھ هي ھم و ج ج مع ے ھجم جج ھ ھ ھ ‏ وھ سے و دم و جم جا و و وا ہا جا و و و و ےھ مھ و وم یھ ەل مھ ٭ 


ناعلا ہت و سی نتالت ساد أو قصد التلفظ بە ولم یقصد بە شیئاء فإنه لا 
یل شيء من ذلك یمينّەء ومتی حنث فیما حلف عليهء وجبت عليه الکفارة: 
وقد روی أشھب عن مالك فی ٴالعتبیة): أنە قال: وکذلك من قالھا بھجاءء 
وذکر لە قول عمر - رضي اللہ عنه -: من قال: إن شاء اللہ فقد استثنی؛ فقال: 
افرا لت اکانری وو الاففتاہ رت کا امں- اتی 


نقاق فلت لا گکرہ الامعحف الاتظطتا تا تراسن ظیر تطل تم 
تل ررا ان اقام غن عالكف: قال الای: عاکا کر زی آ0ا یو 
عن الکفارة لم یجزئە إلا أن بتلفظ بەء انتھی. وتقدم قول الموفق في ھذہ 
الجزثیات قریبا. 


ثم الحدیث موقوف علی ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ عند مالك؛ 
وجماعة من اأصحاب نافع ورفعه یوب السختیانيء رواہ الشافعی وأصحاب 
السننء وابن حبانء والحاکم؛ من طریقه عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً: ( من 
استثنی فان شاء مضیٰ؛ وإن شاء ترك من غیر حنث٤ء‏ ھذا لفظ النسائی؛ ولفظ 
الترمذی؛ فقال: (إن شاء اللہ فلا حنث عليه٢ء‏ ولفظ الباقین سوی آد (فقد 
تھے ا گان التر تی لا نعلم أحداً رتعاغے پوت وقال :ان عَلیَد کات 
یوب تارة یرفعهء وتارة لا یرفعه . 


وقال البیھقی: لا یصح رفعه إلا عن آیوب: رتابہ غان رنعه ظد ال 
العمري؛ وموسی بن عقبةء وکثیر بن فرقدء وأیوب بن موسی؛ وفي الباب عن 
ا ھریرة َفرعا (من حلف علی یمین فقال: إن شاء الل لم یحنث) آخرجه 
الترمذي؛ واللفظ لە؛ والنسائی؛ وابن ماجهء وابن حبانء کذا فی 3(التعلیق 
الممجدا''"ء عن (تلخیص الحبیرا للحافظ ابن حجر. 


.-. سے سس سس جس مجح جحچ . مسبت سش سس تس تل٣‏ ٗاس۔ات_ ساس سے ےش سے ہم مم ے ہمت-- 


.)٦۱٦١۷/۳( )(١( 


٦۷۱ 


٢٦‏ ۔ کتاب الآبمان والنذور (٦)‏ باب )۱٠۰۸(‏ حدیث 


سے ار عم حر 
مو کت نے کو ٌ 
10 0 نا ا ا نال 
سك مے ۰> اس رھ 
ت سك" 
اک یا ھا کت کان اوھ سی عم کے 2 2 ٠‏ 7 ہر ہے 8 و 5 4 و ٥٤‏ 
بفقطع کادے وما کان من دای دس ما یتبع بعصہ مبعضا٘ قبل ان 
ٍ۶ 7 25 1 7 ہد کر و سے سر 2 سر 
کت لد شکت رَلَظع کلائةء کا گیا آه. 
٠+ ۶ ٠‏ 





ذلكء وھذا یدل علی آنە - رضي اللہ عنه - سمع في ذلك أقاویل مختلفة 
وسیأتی بیان بعضھا (في الثنیا) بضم المثلثةء وسکون النونء وخفة الیاء اسم 
بح الاسھاءر سر ےت لیے اخااخطفد کات اییشی غطف شی نا گے 
فانہ غُرْفا إخراج بعض ما تناوله اللفظء وبٛطلق أیضاً علی التعلیق بالمشیئة 
وھو المراد ھھناء کذا فی (المحلی؛ (أنھا) أي الثنیا (لصاحبھا ما لم بقطع) 
سیت (کلامەه) یرید: ان قطع الکلام یمنع اپ انتا وإنما یکون 1ري تاج 
متصلل' بالکلام ولا یقطع ذلكَ انقطاع النفس؛ قاله ابن المواز. 


وقال الباجی: آو سُعال؛ آو تثاؤب؛ أو ما أشبه ذلك؛ لآن الاسٹتثناء لما 
نے مو ارات الطعۃ لال لا یلیل تا لے ہز آت حتراقی ضا رضان یہ 
کالشرط؛ وخبر الابتداء کذا في (المعقی ۷ ٹم فسر عدم القطع بقوله: (وما 
کان من ذلك) أي الکلام (نسقاً) بفتحتینء ما جاء من الکلام علی نظام واحد 
کما فی (مختار الصحاح٢ء‏ وفسرہ بقوله: (یتبع بعضه) أي بعض الکلام (رعضاً) 
ویتم کلامه (قبل ان یسکت فإذا سکت وقطع کلامہ) أي : أَتمّه (فلا ثُنیا لە) بعد 
ذلكء ولا حق لە في إلحاق الاسنثناء إذا . 


قال الباجي: ھذا أَحسن ما سُمع في الثنیاء وھذا یقتضي أنه قد سمع 
لف :ایشا زمر یا وری ع السا وظا ری > ان الف ا سام نا 
لم یقم من مجلسهەء وما روي عن ابن عباس آأنه کان یری لە الاستثناء متی ما 
گے تا 7ل کرت ال ال ۰ کی ات ات لا رتا ند قال کے عت 


سس سد وی اس سعے ےس سر یتسہ سد بی سد جس تدش ہس ہس پر سے یسپ سد سد در و یں سد سس مس سح چجے با وویت ۔س تہ لے 


.)۲٢۷ /۳( )١( 


٦٦٦٢ 


٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور )٦(‏ باں )۱٠٠۰۸(‏ حدیث 


ہ ےپ مج موھج مب هھ ے٭ ع چے جم اھ مه هو مو م ھ ھ مم + ھج ي ھ + م ھ مم ےھ یج >+ + هھ + ےھ ئن ے ض ث وج یپ ٭ ه ھع ھ جج .>> 8 قے 8ج *٭ ےی ْےً ْجے ٭ ہج 3> 4+ ×ْ> ە٭ ٭ 


اته لی غد اید اس قإنەمن ال التاق: ولا یخنی علية آئةه لیس عن 
لغة العرب أن یذکر الاإنسان لفظاء ثم یظھر الاستثناء منە بعد عام وقوله عر 
امہ ۴ی تک 1 کی و بب لانھاہ تے اتی یل حضل آ5 
ےھ رہ اک ال تال نالاسستتان ان بے لف الاذکان سکنل اقابتطد 
تاف تع شر7 ات اد اھ غعالی سی ا کک سی 0 ھا عقاو ال آت کرت 
کتڑھھہ ا على سی الافکاس نات انا لا گر تل ميضاڈ۱: اتی 


قال المفسرون: إن القوم لما سألوا النبي قٍَ عن المسائل الثلاث قال 
عليه السلام : (اأجیبکم غدا) ولم یقل: إن شاء اللہ؛ افاحتبس الوحي خمسة 
عشر یوماً١ء‏ وفی روایة ا اربعین یوما١ء‏ ئم نزلت هذہ الایة وفیھا قولان؛ 
الأول؛ التقدیر ولا تقولن لشيء إنی فاعل ذلك؛ إلا ان یاذن اللہ لك في منا 
القول: والمعنی أآنە لیس لك ان تخبر عنْ نفسك آأنك تفعل الفعل الفلانی؛ إلا 
اق اك ٹی اك الاغہار والتاتی: آن یکوت الفدیر الا ات قرلۃ ات 
گنا اف 


ریا رن در کر اک کا 5 بے رھات× الارت× آل ات 
متعلق بما قبله والتقدیر أنە إذا نسی ان یقول: إن شاء اللء فلیذکرہ إذا تذکر؛ 
وعند ھذا اختلفوا. فقال ابن عباس: لو لم یتذگر إلا بعد مدة طویلةء ٹم ذکر 
إِن شاء اللہ کفی في رفع الحنث؛ وعن سعید بن جبیر بعد سنةء أو شھر؛ أو 
اسبوع أو یوم وعن طاووس آأنە یقدر علی الاستثناء فی مجلسە؛ وعن عطاء 
یستثٹنی علی مقدار حلب الناقةء وعند عامة الفقھاء لا آثر لە فی الأحکام ما لم 
یکن موضولاً. 

راختخ این عباس بقرله تعالی> لواذگر زَيَكَ اهت 4ء :وم غیر 


() سور الین الا ۷. 


٦۳ 


0-0٠-80‏ کتاب الأہمان والنذور (٦(‏ باب ۱ )۱٠١(‏ حدیث 


سس .تبیسسش‪'۔وٹپر شر و جا ہس یٹ شٹ ہو پو ئےہو ساب سم 





ےس -۔__ __ہسہہسہےسےسسسس سے ےس تسس سب لوس شش س۔سے۰._۔٠سےےے٤سٹ‏ ٹسل ۔۔۔ہجحجوومے۔ مل ہہے_۔٠۔۔ے۔۔٢“٤ع۱معع۔ے‏ ۔ ہےو۔دسمے ے 


ھا ہے و ےج مج ےھ وم و یف و ے و ےم یو وج سے مھ و وج ےم ےی جج جو اج وج وو ے ےم جج و ےو ےم ےم یج و ےج ےو ےم وج ےمے ےو و ے جئے ےی ےم ج۔ 





مختص بوقتٍء بل هو یتناول کل الاوقات ۔ واستدلال ابن عباس ظاھرء لکن 
الفقھاء قالوا: لو جوّرنا ذلك لزم آن لا یستقرٌ شی من العقود والآیمان: 
یحکی ان أبا منصور بلغه ان آبا حنیفة ۔ رضي اللہ عنه - خالف ابن عباس في 
الاستثناء المنفصل؛ فاستحضرہ لینکر عليهء فقال أبو حنیفة: هذا یرجع عليك؛ 
خابات تاقل الس الا مات عفن آلاٴیٹ حر ام قسالاہ ھشگرار ہے سوا 
علیكث؟ فاستحسن المنصور کلامەء ورضی بە. 

قال الرازی في ااضّی 262 ۳۰۸۰. وحاصل مذا الکلام یرجع إلی 
تخصیص النص بالقیاس؛ وفیه ما فیەء وأیضاً فلو قال: إن شاء اللہ شُُفیة بحیث 
لا یسمعه اأحد فھو معتبر؛ ودافع للحنث بالإاجماعء مع أن المحظور الذي 
ذکرتم حاصل فيهء فثبت أن الذي عَوّلوا عليه لیس بقوي؛ والأآولی أن يَحْتَجُوا 
نی :جرب کرت الاستاناء میضلاء بان الآیات الکََر' دلے علی :وجرت الرناء 
بالعقد والعھد قال تعالی: فاَثٛا بالُثو 4ء ٢واَڑثا‏ يالهد ۹ء فالاتي بالعھد 
یجب عليه الوفاء بمقتضاہ لأجل هذہ الایاتء خالفنا ھذا الدلیل فیما إذا کان 
متصلاً؛ لأن الاستثناء مع المستثنی بمنزلة الکلام الواحد بخلاف ما إذا کان 
منفصلاء فإنه حصل الالتزام التام بالکلامء فوجب عليه الوفاء بذلك الملتزم . 

والقول الثانی: ان هذا کلام مستأئنف؛ وعلی ھذا ففيه وجوة: الأول: 
اذکر ربك بالتسبیح والاستغفارء إِذا نسیت کلام الاستثناءء والثانی: اذکر ربك 
إذا اعتراك النسیان لیذکر المنسی؛ والثالث : حمله بعضھم علی الصلاة المنسیة 
عتك'د کرقت. بھی 

وقال الخرقی: إِذا حلف فقال: إن شاء اللہ فإن شاء فعل؛ وإن شاء 
رك را فارطا [8 لے گر ہے الابتھ ری قلاف قال:الفرتت'''/ 


.)۱۰۹ /۲١( )١( 
۔)٥٦۸٤/١۳( (المغني)‎ (٢( 


٦٦٤ 


ہب _مممے_ ہہ سسہےم۔ہسےسےہسہےہےہلہ ےمہےوےوےٹےہہہہ ہسسش۱م مسجحخأٹسہشہ ے ہت تسٹس ۔->' ۱سس مس مد وم وو 066 یهت سے مس مع وو رورس وس پے سے ”مپممووتف+موومپوسے ےت ھ2 اف0 0 ×× وو سد ۱۷ ا کت سأ 


پ ج ھ ھی ھ می جع ي+ ‏ ھج یف ھ ه و ھ< ھ یم ے د ھ ے > ھهھ ھ ھ ع ھ ھ یھ ْ+ھ ھ ھ ھم+ ھ ٰغ ھ ھ جم فث جج ےج ٹڈ ھ× ٭ 8 غ ةه ھ ة“ؿ قة٭ 5 ھ ٛ غھ ھْ طف >ْە٭ 8+ ج 


رضي اللہ عنھما - روی عن النبي قِ آنه قال: (من حلف؛ فقال: إن شاء اللہ 
فقد استثنی) رواہ أبو داودا''ء وأجمع العلماء علی استثناء تسمیتەء وأنه متی 
استثنی في یمینە لم یحنث فیھها لموله ہ]ئڑ: امن حلف فقال: إن شاء ال لم 
یحنث) رواہ الترمذی''' ولأنه متی قال: لأفعلَنٌ إن شاء اللہ فقد علمنا أنه 
متی شاء اللہ فعل؛ ومتی لم یفعل لم یشاء اللہ ذلك: فان ما شاء الل کان وما 
لے رعاظت کی ااائر ااغت فغط اتا گرت اکٗکا وس السن 

فأما السکوت لانقطاع نفشسہ؛ و صونهہ؛ أُوعیٌ: او عارض من عطشۂ 
و شغئء غیرہ فلا" پسع صحہهة اوت فا وثبوت حکمہ؛ وبھذا قال ماللك: 
والشافعی؛ والثوری؛ وأبو عبیدء وأصحاب الرأيىء وإسحاق؛ لآنە عليه السلام 
فا امن حلف فاستثنی)؛ وھذا: ا اف آ2 بالفاء یقتضی کونهہ عقشه؛ ولآن 
الاستثناء من تمام الکلام خَافَت اتصالہ کالگ ظط سراء. رخ الیٹدا 
والاستثناء بإلاء ولآن الحالف إذا سکت ثبت حکم یمینە وانعقدت موجبة 
لحکمھهاء وبعد تُبوته لا یمکن دفعه ولا تغبیر ال اخفد: حدیث انی کنا : 
اث علقت علیٰ می ٹرآرے غیرفا ج ا ھا ٹکٹ غن ك1 ول قل: 


وعن اأحمد روایة آخری: آأنه یجوز الاستثناء إذا لم یطل الفصل بینھماء 


قال فی روایة المروزی: حدیث ابن عباس أن النبی ققُ قال: (واش لآأغزون 
قریشا نم قال : إن ناف اك إنما ھو استثناء َالعرت ولم یخلط کلامه بعیرہ؛ 


.)۳۲٦٣( آخرجه أہو داود‎ )١( 
,:)۹9۳۳( آخرجہ الترمدي‎ (٢۲ر)‎ 


۰۹٥ 








٦تت‏ کات الأیمان والنذور )٦(‏ باب )۱۰۰١۸(‏ حدیث 





ھ ٤خ‏ ق ھؿ غؤ ث ہم مم ھ ھ ٭ مج ھ۔ھ مج 5 ع ث +5 ھ٭ ع عج ع٭۔ ع ع× ٭ مھ مه +>ج یج مه و داع م وھ مم ےم ےج مج می و وج مم ےم ےی مم مج مج ےم ےم ےم مم 


ونقل عن اأُحمد إسماعیل بن سعید مثل ھذاء وزادء قال: ولا أقول فيه بقول 
مؤلاء یعني من لم یر ذلك إلا متصلاء ویحتمل کلام الخرقی ھذا؛ لأنه قال: 
إذا لم یکن بینھما کلامء ولم یشترط اتصال الکلام وعدم السکوتء وھذا قول 
الاوزاعي؛ قال في رجل حلف ئم سکت ساعة لا یتکلم؛ ولا يحَدتُ نفسه 
بالاستثناءء فقال لە رجل: قل: إن شاء اللہ فقال: إن شاء اللء أیکفر یمینە؟ 
قالة راو :اتی 


وقال قتادة: لە أن یستڈنی قبل ان یقوم و یتکلم ووجه ذلك آن النبی لا 
استثنی بعد سکوتە إِذ قال: (والل لاآغزون قریشا)ء ثم سکت ثم قال: (إن 
شاء الل١ء‏ واحتج بە احمد ورواہ آبو داودء وزاد قال الولید بن مسلم: ا١اثم‏ 
لم یغزھماء ویشترط علی ھذہ الروایة ان لا یطیل الفصل بیٹھماء ولا یتکلم 


وحکی ابن أبيی موسی عن بعض أصحابنا أنە قال: یصح الاستثناء ما دام 
فی المجلس؛ وحکي ذلك عن الحسن؛ وعطاءء وعن عطاء أنه قال: قدر 
حلب الناقة الْعَژُوزةء وعن ابن عباس أن لە ان یستثنی بعد حینء وھو قول 
مجاھدء ومذا القول لا یصح لما ذکرناہء وتقدیرہ: بمجلسء آأو غیرہ لا 


۰ 
بے 


یصلح لان التقدیرات بابھا التوقیفء فلا یصار إلیھا بالتحکمء انتھی . 


وقد عرفت فیما سبق أنھم اعلہا فی تقدیر الاستثناء علی آقاویل 
ارت ناد می )2۳722 آ0 جرنا نظارسا تل : آفاد اتمخالی 
وقال ابر۔۔ عََاس: ۰و ومنها: ما فی لسر الکن 0 :ات سعید بن 
ور اثتوه او شھں آ2 اأسبوع و یوم رَظَارَوساً بمجلسء وعطا٤‏ 


.)۲٢۷ /۳( )(١( 


٦٦ 


ھی ی ےو ہم یں .4٭ هھ وھ ھم ھ ھ ھ مع ھ ےھ ھ جح ےم ے ے مج ھ۔ ےھے ی٘ ص عم ے ے جع ےم وھ جج ہے و م م ہے جے و ے ھ٭ ےھ ٭ ھْ *٭ ۹+" ە ھ>٭ +٭ ھه٭ ٭ 


ىسصسصس سس -حسس×ح×ح×کک۔۔حسحمسے طےٗے٘کےعجحےوہے۔۔۔۔۔سعسمخ×حصصوووُمژ‌س٠ہ۔۔مو٭٘ٗفس9وؤوکس٢ممبٹپکجحويست‏ موس رسس چے ...ودای ج وو ہرد سط ند س× ھدود سو سس سر ےفسلف ھ۱ ۶د ہد سا بد سو. سح تح 


ومنھا: ما می لال ثیو ا“ ۱ 2 عامتھم اہشترطا الاتصال: وعن 0292301 
روایة ما لم یطل الفصل؛ وه قال الآوزاعی؛ وعن بعض أصحابھم ما دام في 
الس وحکی عن الحسن؛ وعطایس و عن* قدر حلب نافف وعن ابن عباس؛ 
ومجامد بعد حینء وفی (الجمل؟'''' عن ابن عباس: یجوز انفصاله إلی شھرء 
وفیل : کہ٤‏ وفیل: بدا روایات عنہ) وعن سعیدل بن جبیر. یجور انفصاله لی 
اَریعة اُشھں وعن عطایس راس یجور انفصاله کو المجلس؛ وعن محاھد: 
إلٰی سنتین ؛ انتھین: 

وفی انصب الرایةا''' بروایة ٦‏ الطبراني) بسندہ عن ابن عباس في قوله 
ندالی کے لف کا کت 4 20آ تحت الاستتای کاستنر اذا 
دی س٤‏ وڑميی لرسول الله ا ولین لا ان دستثٹنی إلا بصلة الیشن ودکر 
بطریقین عن ابن عمر ‏ رضی الہ عنھما ۔ کل استثناء غیر موصول فصاحبه 
حائث؛ انتھی. 


وفی (المحلی): قال عیاض: أجمعوا علی أُن الاستثناء یمنع انعقاد 
الیمین بشرط کونە متصلاًء وعن ابن عباس لە الاستثناء أبداًء وتأوٴله بعضھم أنه 
سد لق ر20 اھ ھا اف کے کات رترلہ ھتان وا ئ۳"( سیت 
رس مرا 0ك زائم للحنث؛ ومسقظّ للکفارةء وأما إذا استثٹنی في 
الطلاق والعتق وغیرھما ما سوی الیمین باللہ فمذھب الشافعيء وأبی حنیفة 
ہس الاسعتاہ تا کالمرب وفغانل الف والآوزاعي : لا تضح إلا في 
الیمینء انتھی. وتقدم عن (المغني) أنه یصح الاستثناء فی کل یمین مکفرة عند 
أحمد إلا الطلاق والعتاق؛ فأاکثر الروایات عنەه فیھما أنه توقف في ذلك 
.)٦۸٤//۸۳( )(١(‏ 
,.)٤٦٤285(: )۲(‏ 
.)۳٠۰۳/۳( )٣(‏ 


٦٦۷ 


٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور )٦(‏ باب (۱۰۰۸) حدیث 


سے ےبد ج... سن ٹسیٹ سور رم مو تہ . س سس سں٭ل الم مے ےج ہے مجبسبمیسم بت تج بس راہ کے یرون ہے ارد و تر ریت ےہ دج 


ال يَحْیَیٰ: وَقَالَ مَالِكٔ في الرَّجْلِ بقُول: كَفَر بالله أوْ 
الو تج ھنٹت ھھھ ۶" و وَلَيْس بکافر 0 و 


کی رکوں فاہ کش لی 20 َالکفْر وَلَيسْتعْفْر ال 2.3 
اَی قَیْء مِنْ ذْلِكَء کی و 02 2 220 :۸۰۸1111111111191 





وی روایة 7> لہ الاستثناء فيھما مثل قول مَالكَ وغیرہ. 


وفي (الدر المختارا''' و(شرحہ): وَصَلٗ بحلفه إِن شاء الل بطل یمینەء 
رکذ کطل ناغفا افسل کا ا علق راامال صاف ققن راضاف آر 
معاملة کطلاقء وإقرار لو بصیغة الإخبارء ولو بصیغة الأمرء أو النھيی 
کاعتقوا عبدي بعد موتي إن شاء اللہ لم یصخ الاستثناءء فللمأمور أن یبیعه 
والفرق ان الإیجاب یقع ملزما بحیث لا یقدر علی إبطاله بعد فیحتاج إلی 
الاستثناء حتی لا یلزمہ حکم الإیجاب؛ والأمر لا یقع لازماء فإنه یقدر علی 
إبطاله بعزل المأمور بەء فلا یحتاج إلی الاستثناءء ھذا ما تعلق بالقول بخلاف 
المتعلق بالنیةء فإذا وصل المشیئة بالتلفظ بالنیة لا تبطل؛ لأنھا لطلب التوفیقء 
انتھی . ٰ 


(قال) یحیی: قال (مالك في الرجل یقول) فی کلامہ أنە (كَفَرَ باللہ) بصیغة _ 


الماضي (أو آشرك بالل) إن فعل کذاء أو لم یفعل کذا (ثم یحنٹ) أي یفعل ما 
علق عله اف فر ہیقت کغار ا اتتعات کال رت )سر ۶ کات ولا 
مشرك) بالجر عطف علی کافر؛ أي لا یکون کافراً بکلامہ ھذاء ولا بحنثه بعدہ 
(حتی یکون قلبه مضمراً علی الشرك والکفر) فیکون کافراً باضمارہء وإن لم یکن 
کذلك فلم یکفر (ولیستغفر اللہ) علی تقوٌله بھذا القول القبیحء واقت رھ بعتظۃ 
بعد ھذا القول. 


(ولا یعد) بصیغة النھی من العود (إلی شيء من ذلك) الکلام ونحوہ أبداً 


را (ی٤‏ 2ہ 


٦۹۸ 


٢۔‏ کتاب الأبہمان والنذور )٦(‏ باب (۱۰۰۸) حدیث 


ےھ ےدک دع ان سے و لاگ 1ی اع ور ہر جات یھر و رت ہی وس ےسب سس سس 8ں ےمسمسٹس.سشسم_۔مفھو لے لٹ سے وا .ےو سے سے سسا وڈ سے سے سد سپاو پر تید یز و یٹ ٹ سس 


0ات 


سد ہی ےو سے سم سد سی سس سسجت چا اعد بط داد ہبرجت پسشسست سغ ت0۹ 3۱9 ۱م ٦ر‏ سے ماب سس یی سیر سے وضو ریسمسس جس مس ا اسشچٰمے٭ممحہ وو رسےرنورھیسےست سد يد سس سواہ ہر مر پ.۔-صحہ ح۳ سس لد 6 سے سے ہو سد .سس 


- صنع) من قوله وحنثه؛ قال الباجی''': وھذا کما قال مالك: إن من 
قال مثل ما قاله من أُنە کفر بالل إِن قال کذاء أو هو یھوديء أو نصراني؛ آو 
مجوسي ؛ و عليه غفضت الله و هو بریء من الاإسلام ٹم خالف ما عليهء 
نات لال مد ندلٹ شوج ولا خروج عن دین الإسلام؛ بل ھو علی إسلامهہ؛ 
وانما یکون کافراً من اعتقد الکفر؛ وأما من کرھه؛ أو أبغضه أو اعتقد 
خلافەء فلا یکون کافراء ولکنە آئم فی یمینه تلك فلیستغفر اللہ ولا بعد إلی 
الحلف بھاء ولا یلزمه بیمینه تلك شيء؛ خالفھا أو وافقھا. 


وقال آئو حنیفةء والثوریي : من قال: ہو یھودی: آ و نصراني؛ و کم نت 
بالله أو برئت من الإسلام فھي یمین؛ وعليه الکفارۃ إن حنث؛ والدلیل علی 
ما نقوله ما روي عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ ا : (من حلف باللات 
والعزی فلیقل لا إله إلا اللہ ومن قال: تعال أقامِرك فلیتصدق) فوجه الدلیل 
أنە ئل أوجب''' عليه تکفیر حلفه باللات والعُزٌیٰ ومن جھة القیاس ان ھذہ 
سیق کر غررتغن اسم اللہ تعالیء وصفاته نطقاء ونیڈء وعرفاًء فلم یجب 
ما ارسیت 


وأما ما روی عن ثابت بن الضحاك عن النبی یل آنه قال: (من حلف 
بملة غیر الإسلام کاذباً فھو کما قال) فإنه لا حجة فيه للمخالف؛ لأنه إن آراد_ 
بہ کما قال من الکفرء فإن المخالف لا یقول بەء وإن کان آراد بە کما قال من 
آنه لام تا علت علیت فائه لیس فيه للمخالف وة+ لاته لیس فيیه :ذکر کفارة 
یمین ؛ ووجه اخر وھو: ان فی الحدیث ما یدل علی أنه إنما هو الحلف علی 
7 7المفی۲۲۸//۴(1): 
([) کتا تی الاضل رالظام آت لہ شترتتء وھر آنترل) لا ال الا ات وذلكت ان 

مجرد إیجاب التکفیر لا یکون حجة للمالکیة؛ ویتم سو تۓے 

هذا القول أُن یقول: لا إلە إلا الل. لا کفارة الیمینء اھ (ش 


۹ 





٦٢۔‏ کتاب الأآہمان والنذور )٦(‏ باب (۱۰۰۸) حدیث 


ہے دا ما ےس ےت سس××سشسے۔ ےس ہس سم مم سے کٹ سشبردٹسٹشٹت ‏ ٹے۔ سے ںوس شش ے۔ ےس کٹ ٹس .سس شےک۔س۔ں  _‏ ممجٗہسس۔ں __._۔ _ے سد مم بمججصض ہیرس مےپپےم 


ےا اھ رہ رھ و و رھ رھ ا مھ رھ می مم مم ےم وم مع ھ مم ےم وم و مع موم وو ےو وج ےو مو و ےو ےی وج ےم وج اہج جو وه 


الماضي؛ لانه هو الذي ینطلق عليه اسم الکذبء وأما من حلف علی أن یفعل 
فلا یوصف بالکذب . 

ومعنی الحدیث ۔ والل اأعلم ۔ أن من حلف بذلك أنه لم یفعل في 
الماضي فعلاء أو لم یقل قولاًء وھو کاذب فی ذلكء فإنه قد فعل ما حلف أنه 
لم یفعله وقال: ما حلف آنە لم یقلهء انتھی. وفیه: أنه لم یبق بقوله فھو کما 
قال فائدةۃ علی ھذا المعنی . 

واختلفت الروایة عن أحمد في الحلف بالخروج من الإسلام مثل أن 
بقول: هو يھوديٌٍ إن فعل کذاء أو هو بريء من الإسلامء أو من رسول اللہ 
أو من القرآن: أو نحو ذلك؛ فعن أحمد: عليه الکفارة إذا حنث؛ یروی ھذا 
عن عطاء ورطاورس والحسنء والشعبي؛ والثوري؛ والاوزاعی؛ وإسحاق: 
واأصحات الرای ویروی ذلك عن زید بن ثابت ۔ رضي الله عنه -؛ والروایة 
التائیة غن اعت لا کتارہ علیہ رس قرل عالف رالماتی: رالئیے: 
وأبی ور ویحتمل أن یحمل الروایة الأولی عن أحمد علی الندب؛ لأنه قال 
فيی روایة حنبل: إِذا قال: أکفر بالل أو أشرك باللہ فأحب إلی أن بُکَثْرَ کفارۃ 
٤0‏ 0+08 

ووجھ الروایة الاولی ما روي عن الزھري عن خارجة بن زید عن أبيه عن 
النبی قَُ آنہ سٹل عن الرجل یقول: هو یھودی؛ أو تضرائی) أو مجوسيء أو 
بریء من الإسلام فی الیمین یحلف بھاء فیحنث فقال: اعليه کفارة یمین)؛ 
اأُخرجه أبو بکرہ قاله (المغنی!٭'' وقال: الروایة الثانیة أآصح إن شاء اللہ . 


قلت: لکن الخرقی جزم بالروایة الاولی؛ وکذا صاحب (الروض 
0 7 ۳ ا ةَ نقلة الما 
المربع)'' اونیل المارب)ء وحکاھا مذھب اأحمد عامة نقلة المذاھب۔۔ 


ر0 ارح ال 99601 
.)۳٦۸/۳( )۲(‏ 


۲ 


- کتاب الأیمان والنذور )٦(‏ باب )۱٠٠١(‏ حدبث 


تیم مت٭ پت یی ےس21 رر ےت سے ہہ ا دہ و ال مہہ مےے.ے_ےسے سب سس ر ںیم۔۔س.سسسٹسسسس ٹف ٹیٹٹیٹسمسسصٹسمماسصسمسسے ےس چو سے سم سو و و پت سے ےس مھ 99 و رو سا سسلالے سلاے سس ب2 +×لا ‏ ت وہ ہے ۷ 


یو چت و وھ وت وا وو کا تو و توچ ھت ھا ویو و وو رع رو ھ وھ وھ واھ وھ ھچ وی وا تو ا تس ےا وا ور و و وھ تع تو تھا ا مو و 61 5 مم 


قال انی ضا (الکنز): قوله: إن فعل کذا فھو کافر أو یھودي؛ أو 
تغیرای یکون یمینأء وتجب الکفارة علی الحنث؛ لان حرمة الکفر کحرمة ھهتك 
الاسم؛ وقال الشافعي: لا یکون یمینا؛ لأنه حلف بغیر اللہ وبە قال مالك في 
قوله: کافرء وإن قال: إن فعل کذا فھو زان ارعار جب شی 27 کرد تا 
بالاؤجماع؛ انتھی . 


وفی (الھدایةا''': إِن قال: إن فعلت کذا فھو یھودي؛ أو نصرانيء أو 
کر کر سا دنک مس تھا مھ تہ گان سی اع 
تحریم المباح؛ فإِنه یمین بالنتص٤‏ وذلك نہ پٹ حرّم بارکافق شع نال ا 
تعالی: باج این لیر خ کا ال اک لک نم قال: او ع او ک ع 
یک ووجہ الالحاق أنە لما جعل الشرطء وھو فعل کذا عَلماً علی کفرہ 
ومعتقد حرمته؛ فقد اعتقدہ أي الشرط واجب الامتناعء فکأنه قال: حرمت علی 
نفسی فعل کذا کدخول الدارء ولو قال مثلاً: دخول الدار علي حرام کان 
یمیناء فکان تعلیق الکفر ونحوہ علی فعل مباح یمینا إذا عرف هذاء فلو قال 
ذلك لشيء قد فعله کأن قال: إن کنت فعلت ذلك فھو کافرء وھو عالم أنه 
فعلەء فھی یمین الغموس؛ لا کفارة فیھا إلا التوبة. 


وھل یکفر حتی تکون التوبة اللازمة عليهء التوبة من الکفرء وتجدید 
الإسلام؟ قیل: لاء وقیل: نعم والصحیح أنه إن کان یعلم أنه یمین فيه 
الکفارةً لا یکِتّرُ وإن کان فی اعتقادہ أنە يَكَفُرٌ بەء بُگفُر؛ لأنه رضي بالکفر 
جع قرط نل اس کو اگل وھ کر ونود 
۱ (الصحیحین) من قوله قًَّ: (من حلف علی یمین بملة غیر الاإسلام کاذباً 
متعمدا فھو کما قال٠.‏ 


جسے یا .تح سس۳-×-س-لد×عبیسسہ سد سد داد سم ٣داد‏ بس سور ٣‏ سشپہست ت ااسصتے سے ضف ۷ یا ساط جوا اعد وو سس رد پر سے سے مبصد رت حسم ماد ماد یہ ایی سس 


0 1014:7 ار لقع ق ۴۹۸۶/271 


۱٦ 








-۔ کتاب الأبہمان والنذور (۷) باب (۱۰۰۹) حدیث 


سوم۔حکس سس مس سے ےس 
سسسسس7۷٢سکو‏ وڈ سسسمسےكم٭ جم( مشسمپڈ سمش مہ سح سے _مم۔ہ مسڈ|ہہ۔ٹ ےہ۹ مہ .سے 


ر۷( باب ما تحب فيه الکفارة من الأبہمان 


۰۰,۰۷۹م۸( غ ۔ حذثني یحییٰ عَن مَالكٍ عَنْ سُھَيْل بُنْ أبي 
صَالحء عَنْ أبيو کرو مماروصج وپ نمس ہر مامت مر رکوہ سیت 


ساس ممےےصس۔ےے لے 





فھذا یتراءی أَعمٌ من أن یعتقدہ یمیناً و کفراًء والظاھر أنه أآخرج مخرج 
الغالب فإن الغالب؛ ممن بحلف بمثل ھذا أن یکون من أھل الجھلء لا من 
مل العلم والخیں وھڑولاء لا یعرفون الا لزوم الکفر علی تقدیر انث فان 
تم ھذاء وإلا فالحدیث شاھد لمن أَطلق القول بکفرہء انتھی . 


وفی (المبسوط) للسرخسي : قاق ایی نفقائل ترل:: گید" لآنو عق 
کفرہ بما هو موجودہ والتعلیق بالموجود تنجیز فکأنه قال: هو کافرء؛ وعن 
أبي یوسف: أنە لا یْکَفرُ اعتباراً للماضي بالمستقبل؛ ففی المستقبل ھذا اللفظ 
یمین یکفرھا کالیمین باللہء ففي الماضي هو بمنزلة الغموس أیضاًء والأصح أنە 
إنذ کان عالماً یعرف أنه یمینء فإِنه لا یکفر بە في الماضی والمستقبلء وإا 
کان جاھلاً وعندہ أنه یکفر بالحلف یصیر کافراً في الماضي والمستقبل؛ لاُنه 
لما أقدم علی ھذا الفعلء وعندہ أنە یکفر بە فقد صار راضیاً بالکفرء انتھی. 


(۷) ما یجب فبيه الکفارة من الأیمان 


اي بیان بعض الایمان التی تجب فیھا الکفارةء سواء کانت کفارۃ 
راخاَقء- آو وف پان الاسصالاغل ہجو الی“ تھا آرمحرر ائندۓك 
والتکفیر لعارض؟ 


۰۹ ۔۔ (مالك عن سھیل) بۃ بن السین الَسسل یسکر ا (این 
بی صالح) ذکوانء قال ابن عبد درو لم تختلف الرواۃ عن مالك فی ھنذا 
الحذیث: ولا اختلف فة علی ھیل أَبَضاً (عن أبيه) أبی صالح ذکوان السمّان 


سس سس مس سس سے سس 


.)٦٦٤/۳( لشرح الزرقانيی)‎ )(١( 


می 





٢‏ ۔ کتاب الأبمان والنذور (۷) باب (۱۰۰۹) حدیث 


اف کک وہ 7 خَلَف بیٔمینء فرَای 
غَيْرها عَیْراً مِنھَا فَليکفر عَنْ يَمیند وَلْفْعَل الڑی مو ر1 

آج سس 2 30 کاپ الا اق کے زا قد تر حالف س2 
غ اض متا حات 17ز 
(عن أبی ھریرة أن رسول الله 58 قال: ‏ من حلف بیمین) ا تہ 
المقسم؛ والمقسم عليه؛ والمراد ھنا: المقسم لد یع ات الات کر امیر 
وأصلها: العقد بالعزم والنیةء فألف بین اللفظین تأکیداً لعقدہء کذا في 
(المحلی). 


(فرأی غیرھا) کما فی النسخ المصریةء وقول الزرقانيی کما في روایة یدل 
علی آنه لیس فی روایة یحیی؛ وعلی وجودھا فھو مفعول رأی الاول ومفعوله 
الثانی قوله: (خیرا مٹھا فلیکفر) أمر من التکفیر (عن یمینە ولیفعل الٰذي هو 
کے 


قال ھپ یرید - واللہ أعلم ۔ من حلف أن لا یفعل شیئاء ثم رأی 
ان فعله أفضل فی الدینء آو أنفعء فان لە ان یکفر عن یمینەء ویفعل الذی هو 
خیرء وکذلك إن اختار فعل ذلكء ومالت إليه نفسه من غیر إِنْم فإان لە ان 
لس کس سم ال آلکا تق الو غاتل الابظاف وم نی 
هذا الحدیث الکفارة علی الحنث؛ وقد ورد ھذا الحدیث أیضا بتقدیم الحنث: 
وھو قوله: افلیفعل الذی هو خیرء ولیکفر عن یمینه) علی أن التقدیم فی ھذاء 
والتأآخیر لا یقتضي تقدیم الحنث؛ ولا تأخیرہ؛ لان الواو لا تقتضی رتبةء ولا 
علان آو تھے االکتار جات تع سای ماتھ 7 کرت الکنا رت بعد 
الحنث؛ فإن قدمھا قبل الحنث فھل یجزئە آم لا؟ عنه في ذلك روایتانء انتھی . 


ولم یرجح شیٹا من روایتيه . 


,)۲٢۹/۳(1 اتی‎ 0) 


۳ 








٢۲‏ ۔ کتاب الایمان والنذور (۷) باب )۱٦٠٠۹(‏ حدیث 


66 اش سس سسےمرا۱متم۔۔. س س .”ہس سپ .مم سے سے ےس سے سے سے ٹ لہسہسے ش_ٹسس شسےںسس سشسہں ہس ہہ ہہ ہس 


رھ رھ رر ھب لآ ھب 9 رھ رھ و سد چو ا ھا و تو و 6 ھا وو وو و و و و او وو و ھا اتوھ و وی و ھی ای وی نے 





لکن جزم الدردیر بإجزاء الکفارة قبل الحنث؛ وقال الأَبیٗ فی 
2 ال ابو نت لا تجزئ؛ ورواہ اُشھب عن مالك. ولاہن ا 
فی ا(کتاب محمداٴ قول ثالث : إنە إن کان علی حنث جان وإن کان علی بر لم 
بعرہ ال لالہ رات افلعہ رالحت لآقلت إن لم أفعل هذا باعتبار 
الصیغةء وأما باعتبار المعنی فمعنی البر أأن یکون الحالف أثر حلفه موافقاً لما 
علت علیہ ریعسی لت آة یکوت مقَالَتاٌَ فإن قال: لا اأفعلء فھو إنما 
حلف علی نفي الفعل وہو آثر حلفه لم یفعل. 

وإذا قال: لافعلنْء فھو إنما حلف علی الفعل وھو أثر حلفه لمن یفعل: 
وانقسام الیمین إلی ما الحالف فيه علی بر؛ وإلی ما هو فيه علی حنثء فإنما 
هو إذا لم یضرب اجلاء وآما إذا ضربه فھو علی بر في الوجھینء أما في النفی 
فظاھرء وأما في الاثبات فی قولەه: لأفعلنء فلآن لە الترك إلی ذلك الأجلء 
انٹھی . 

زناق ر77 گار لا سا اج 2ل اترم سی اکا از 
غیرہ وبە قال مالك؛ وممن روي عنه جواز تقدیم التکفیر عمر بن الخطاب: 
وابنەء وابن عباسء وسلمان الفارسیء ومسلمة بن مخلدء - رضي الله عنھم ‏ 
وبه قال الحسٰنء وابن سیرینء وربیعة؛ والاوزاعی؛ والثوري؛ وابن المبارك 
وإسحاق؛ وأبو عبیدء وسلیمان بن داود وقال أصحاب الرأيی: لا تجوز 
الکفارة قبل الحنث؛ لأنه تکفیر قیل وجود سببەء فأشبه ما لو کُفَُر قبل الیمین: 
زان لٹ آق سنیۓ التکفیر الحنث؛ إِذ هو ھتك الاسم المعظم المحترم ولم 
یوجدہ وقال الشافعي کقولنا في الإطعامء والإعتاقء والکسوۃة؛ وکقولھم فی 
الصیام. ٰ 


.)۳٦۸/٥( )١( 
.)٦۸۱ /۱۳( (المغني)‎ (٢۲ 


۲٤ 


٦٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور ر۷( باب )۱٠٠١۹(‏ حدیث 


ہےر م۔ہےسےہےہ_ہہ .ہس سسسسسس کے سشمہہہہہں ےم مم ٤سس‏ سٹتٹسسسسٹ سس جح صجخس کہہے سس سس ص.دساسشت سو امو مل للا للا پٹ مت امہ تار ور ہے لے لے لس فو پووسےوساساسمتاسےاسھےسچہایی۵ ۷1-٠۹‏ 





ولنا: ما روی عبد الرحمن بن سمرة قال: قال لی رسول ال ٹا : (إذا 
علتدعلى سین قرآت ظیرما عرر اتاد کر سح مك 7ت ائت:الای در 
خیراء رواہ أبو داود' وفيی لفظ : (وإئتِ الذي خر خی ا رراہ الیخار یی 
توق او رتا وابو الدردای وعديی بن حاتم عن النبی پا نحو ذلك رواہ 
الاثرم؛ ولأنه گفر بعد وجود السبب فأجزأء والسبب هو الیمین؛ بدلیل قوله 
تعالی: لتق کر نیکم ۹4ء وقولہ سبحانہ وتعالی: طقذ وین ال لک قد 
ایک ۹ء وقول النبی 8ل : (کفرت عن یمینی؟ء وٹسمیة الکفارة کفارۃ یمینء 
وبھذا ینفصل عما ذکروہء فإن الحنث ے - بسبب . 


وأما التکفیر قبل الیمین فلا یجوز عند أحد من العلماء؛ لآنه تقدیم 
للحکم قبل سببە والتکفیر قبل الحنث وبعدہ سواء في الفضل؛ وقال ابن 
ہی موسی : بعدہ آفضل عتھ اث وھو قول الشافعي ماك والثوری لما 
فیه من الخروج من الخلافء وبراءة ال تا 


ولنا ان الأحادیث الواردة فيەء فیھا التقدیم مرة والتأآخیر آخری؛ وھذا 
ال سرت را کات الہ تق الس مظواء کل القتاں قد کش 
وجھان: اأحدھما: تجزئہ؛ لآنه نز الکفارة بعد سبھاء فاج ائه کا لو کان 
الحنث مباحأء والثانی: لا تجزئہ؛ لن التعجیل رخصة فلا یستباح بالمعصیة 
کالقصر فی سفر المعصیة؛ والحدیث لا یتناول المعصیةء فإنه قال: ل(إذا حلفت 
علی یمین فرأیت غیرھا خیراً منھا) وھذا لم یر غیرھا خیراً منھاء ولأاصحاب 
الشافعی فی هذا وجھان کما ذکرناء انتھی. 


فلت یت ال حمد سر سنا آخر جهە ا داود حطر یقت یں 


((): :سی آی ارد (۳۲۷۷), 


)۲( ااصحیح البخاريی) (٦٢٦٢٦٣١)؛‏ وافتح ایارزی0:1:/1103:1): 


۲۰٠ 


- کتاب الأیمان والنذور (۷) باب (۱۰۰۹) حدیث 


سس ےٹےے س سس مضم۔ے ے ‏ سے ہے ہہ لہ ہہت سس۔ٹسےٗ 
رووا سٛسےسط سلٔت سسسص-------صصصص تس سس سس سٹو ول لد لدلد تلت اح حہہےہ٦-٦----‏ ۔یس_صٹ و بتک شصیںںا تحص شی س۔ے_ےے_۔ےے.۔۔۔ س.×سسیشدبئ سے ٹم رکش سس و9٤بۃ‏ ە.ژےےےشششسک ےک ش٤ک۔۔م۔‏ وس ہے 





أجدھما: افائِت الذي هو خیر وکفر یمینك)ء وفي الثانيی: اکفر عن یمینك ثم 
ائتِ الدي مو ضا کال او 030300۲ اآحادیث ا موسی الاأشعری: وعدي بن 
حاتمء وأبي ھریرةۃ في هذا الحدیث روي عن کل واحد منھم فی بعض الروایة 
الکفارة قبل الحنثء وفی بعض الروایة الحنث قبل الکفارۃ*'ء انتھی . 

فکْلِمٌ منە ان لا ترجیح للروایاتہ فلا بد من الرجوع إلی الأصول؛ وفی 
(الہذل؛''' عن د(البدائع)ء ولنا أن الواجب کفارةء والکفارة تکون للسیئات؛ إذ 
من البعید تکفیر الحسنات؛ وعقد الیمین مشروع؛ قد أقسم رسول اللہ گا في 
غیر موضعء وکذا الرسل المتقدمةء قال تعالی خبراً عن إبراھیم عليه السلام: 
ا گت کت س تا اون عام السلام حلف بضرب اع ات 
فأمر اللہ سبحانے بالوفاء ود ي2 َِمَنًا فاضرب ے0 اٹہ 
معصومون عن الکبائر فدل ان نفس الیمین لیس بذنبء فلا یجب التکفیر لھا 
ویجب للحنث؛ لآنە هو المأئم فی الحقیقة. ٰ 

ومعنی الذنب فيه: أنە عاھد اللہ تعالی ان یفعل کذاء فالحنث یخرج 
مخرج نقعض العھد 7 ت بالنكض لا بالعھت۔ ولذا قال تعالی: رونا ا مد 
ا 5 فک 2ک کا کت لام ران من ای بخرج مخرج 
التعظیمء والتبجیل لل تعالیء فیمتنع ان تجب بالکفارةۃ محواً لە وستراً. 

وأما قوله تعالی: ٭٭وللکن لام بعَا عفد اك فتأاویله من وجھین: 
اُحدھما: پوا حم الله بمحافظة ما عقدتم من الآیمان والوفاء بھا کقوله 
عز وجل: ٭ولا تَفَسُوا ئن بَهْدَ ٥يا‏ فإن ترکتم ذلك؛ فکفارته کنا 
)١(‏ سنن أبی داود (۳۲۷۸). 


(۲( کذا في الاصلء والصواب (الحنث قبل الکفارق وی بعض الروایة الکمارۃ قبل الحنث) 
کما فی اسنن آبی داؤدا (۳/ ۱۸۷): 


.)۲۳٦٣ /۱٤( (ہذل المجھود؛‎ )۳( 


۲٦ 


٢۔‏ کتاب الأبمان والنذور (۷) باب (۱۰۰۹) حدیث 


ممسسہِ مہ مم سسسہےسہہ۔ہ مم ہے ہے جس مم۴۲۴فغول.سس سجستںہحہ ہہ عو و لو پٹ سے س_سسسسسلاشلااسے جا عو سو پوپ پل سے م سط و جو دج رو سے سے سے تق مومع چو و وس سک سس د2 9ھ 9د 0ھ ا کھج ح دی رد 2ی ۰> 


ہے جج ےد ےھ و ع ھ ھے و ه ھ ھهھ مم ھی ه٭ وھ ہے ع۔ ے ےج ج ام ےم مم ےج جج عم ےم دج و مم و می اف مم ےم و می ہے ےہ و وی وہہ و٭ دہ ھْ٭ +٭ مہ 


١ھ‏ مد ×:× × لہ : دی : ھ مج ۷غ سد دہ تد .لد ۳:س 7 ررقت تصفطت دہ نع ع۳ اد در و رر سر چسسرسسوھ چس تبحص اہ ۷ هر سر سس ار سے د سطحدہ: شسسسسہ دح لیے سے سپ سمفڈسدٗ ووس'ےو۔دممےوہممو‌دسھوؤ اکلہ 7ڈ مہو ژمہ(تمو سس“ ژژستهکچيس۱وإپکہتہ سس سس وس 


گنام تد مان تو کر ‏ 61 حت 6 -- المحافظة ألا 
تری أنە قال عز وجل: ٭واحمفظوً ایسنک 4 والمحافظة تکون بالبر. 


والثانی : ان یکون علی إضمار الحنث: أي لکن یؤاخذکم بحنثکم فیما 
عمدتم؛ وکذا فوله تعالٰی: اك کر انتک ِا علقسم ہہ 2 وحنثتم کما 
فی 7 تعالٰی : اون کان ینک مَِيضًا 7 پاوۓ ای من را وت ففدية صن صا ک4 الایة. 


: فحلق ففدیة؛ وفوله عز وجل: ان می ما فا سی یں امنی٭4 معناہ: 


وقضولے عز وجسل: امن کات ینم تَِيضا آو عَل سُفر فَيلَه ین أياوٍ 
مہ أي: فأفطر فعدۃ من أیام آخر؛ لأن ظاھر الملفوظ وھو القدر الذي 
سبب التخفیف:؛ لا یصح سبباً للوجوب؛ فصار استعمال الرخصة مضمراً فيهء 
كذلك ھاھنا لا تصلح الیمین التي هي تعظیم الرب جل جلاله سببا لوجوب 
التکفیر فیجب إضمار ما هو صالح؛ وھو الحنث؛ وإضافة الکفارة إلی الیمین 
فلیست للوجوب بھا کإضافة کفارة الفطر إلی الصوم؛ وإضافة الدم إلی الحج: 
والسجود إلی السھو؛ وإن لم یکن ما ضیف إليه سببا کذا ھهذاء انتھی 
7ں 

قلت: وما استدلوا بالتسمیة منتقضّ أیضاً بتسمیة کفارة الظھار؛ فإِنھم 
صرحوا بأُنھا لا تجب بمجرد الظھار بل بالعودة ٭لِما قَالواء وما قال جماعة 
من السلف کطاووس؛ ومجاھد؛ والشعبی؛ والزھري؛ وقتادة اُنھا تجب بمجرد 
الظھار لتسمیتہ ردوا أقوالھم؛ کما حررہ الموفق في (کتاب الظھارا. 

وفی ت. إِن قڈّم الکفارۃ علی الحنث لم یجزہء وقال الشافعي : 
پسامت را ]277:00 ادھا بعلد۔اسيط. وھو2 سیف قاتے الیکنن بد 


.)۳۲۰/۱( )١۱( 


۲٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۷) باب )۱۰٠۰۹(‏ حدیث 


ضف وہ آضکٔژسُژأجے ےووہ اطے-سسس--سممسسسحصحؿجسسسووےڈوج ےس سس مس سے مس ششٹصس ٹٹ ٤ٹ‏ ےو ےت و شس سس ے کے نس ۱مک میڈ۱۹ ہہ سہ۔۱سٹ سس ٹ۔۔شتے!ٹے۔۔”م۔ ‏ _۔ مم ہہک سس م. ‏ مم مہےھْھه 


أ ام و ام مھ رم ھی مھ ھ رم و اھ مم مم وم ھ اع وم اج ےم مم ےج یو ےج ےم جع ےی ودےءے مر ےمم ج ےھ و ےو مم ےه جج ی ےج ےم مم مھ 





الجرحء ولنا: ان الکفارةۃ لستر الجنایةء ولا جنایة ھاھناء والیمین لیست 


قال ابن الھمام'''": فإن قیل: ورد السمع فی قولہ قلي: افلیکفر عن یمینه 
کات بالذي هو خیراء قلنا: المعروف في (الصحیحین) من حدیث 
عبد الرحمن بن سمرة یعني: بالواوء وفي مسلم من حدیث أَبي هریرة یعني 
بالواو ولیس فی شيء من الروایات المعتبرة لفظ اثم) إلا وھو مقابل بروایات 
کثیرة بالواوء فینزل منزلة الشاذ منھاء فیجب حملھا علی معنی الواو حملا 
للقلیل الآقرب إلٰی الغلط علی الکثئیں وشنت روایةء (ثم) لمخالفتھا روایات 
(الصحیحین) والسنن؛ والمسانیدء فصدق علیھا تعریف المنکر فی علم 
الحدیثء وھو ما خالف الحافظ فیھا الاکٹرء یعنی من سواہ ممن هو أولی من 
بالحفظ والاتقانء فلا یعمل بھذہ الروایة. 


ٹم وردت روایاتٌ بعکسہە؛ منہا: حدیث رواہ الإمام أحمد عن 
اپ عسر قال* ال رسرت اھ 52: امن علت علی جس غ ای شرع ےا 
مٹھاء فلیأتِ الذي هو خیر ثم لیکفر عن یمینەاء ثم لو فرض صححة روایة 
اثم) کان من تفر االرو اب4 ا3 :فك حت :الررایات فی (الصحیحین) وغیرھما 
الرآن. اوت تل فالرانتت گیا متا حیل القلیل علی الک :الشھیر لا 

عکسە؛ فتحمل الم) علی الواو التيی امتلات کتب الحدیث منھاء انتھی 
2-2-70 0 

وقال الحافظ فی ا الفتح)''': وافق الحنفیة أُشھب من المالکیةء وداود 
الظاھري وخالفھم ابن حزم. 


.)۳٦۸ /۳( انظر: افتح القدیر)‎ )١( 
.)۱۰۹/۱۱( الفتح الباري)‎ )٢( 


۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور_ (۷) باب )٣۰۰۹(.‏ حدیث 


7 ےت اک نر و کہ کال : ظَل کک" 
سم فَیتا: إِنّ عَلیْه کََارَة ہییں. 

(قال مالك) وفيی النسخ المصریة: 3( قال یحیی: وسمعت مالکاً یقول) (من 
قال علي) بالیاء المجرورة بعلی خبر مقدم (نذر) مہتداً مؤخر (ولم یسم شیئا) 
أي: لم یعین النذر (آن عليه کفارة یمین) قال الباجی٭: اللاد العطلق حضکكک 
حکم الیمین بالل تعالی في الکفارةء وکذلك سائر ما یتعلق بە من الاأحکام في 
الاستتاء وغیرہ آقھی ۔ اقلت! رعڈا غر النٹر السھم الڈی اتقدم ذکرہ فی۔النوغ 
الثالث من أنواع النذور وتقدم فيه أن هذا قول الجمھور وعن الشافعي في 
ذلك قولان. 


قال الموفق''': النذر المبھم أن یقول: لل علیٔ نذرٌ فھذا تجب فيه 
الکفارة فی قول آکثر أھل العلمء ولا أعلم فیه مخالفاً إلا الشافعي قال: لا 


بنعقد نذرہ ولا کفارة فه. 


ولنا: ما روی عقبة بن عامر قال: قال رسول ال ا : (کفارۃ النذر إذا 
نبی صا کید شا و کرس کیہ کی 
ورواہ أحمد وأبو داود والنسائی؛ ورواہ مسلم عنه بدون قوله: (إذا لم یسم ر2 
رلنظہ عله عرفوعغا: اکفارة النذر کفارڈ الیمیناء فحمله مالك واہو حم 
بععففل تر اتعطق 7ی اتی اھت 


ولفظ ابن ماجه عن عقبة بن عامر مرفوعاً: ( من نڈر نذراً ولم یُسمه: 
فکفارلہ کفارۃ یمین١ء‏ وأخرج أيَفا عن این غباس مرنوغا یی نتر تذرا رام 
بسمه فکفارتہ -- با فارگ وظولے اعیف وبعض الشافعیة علی نذر 
الےعیاء کس گر ان و تج اَی ععالةه ججھرر قاع لی تتر 
.)۲٢١٢۹ /٣( -- (١)‏ 

.)۳۳٣ /۱۱( انظر: (المغني مع الشرح الکبیر)‎ )٢( 


۲۹ 





۲۲ - کتاب الأبہمان والنذور ر۷( باب )٠٠١۹(‏ حدبیٹ 


سس سس سے سکچپےتتسستٹتسٹتسٹٹس۔ سے سے ےے تہ جس ےت صچپوووبجہں! کچ چےھ لے ‪8 
8 یہ ےے۔  .‏ سس سے سد و یا مصمہ: سے سح تس تع ...لٹ پر یتو ما ند 5۱+ شسلسلیووے لے ہم ۳ سشےسمجشےشےے۔ج امہ ہے 


فا کات اکا لزیڈ فَهُوَ عَلِف الإِنْسَانِ فی الشَیْء الوَاجِدِ 
برارآء يُرََدُ فيه الَأَيْمَانَ یُمیتا بَعْدَ یُمین. كَقَوْله : وَاللہ لا أَنقُصْهُ مِنْ 


2 


۷٣‏ لت بذيِكَ اراو لاونا ا آ5 وت لق 
٦‏ 0 22 راعتاو ۳ فا اس چ7 


٠‏ 077 کال سن کید بے تار الکفارۃ بین ما 7 وحمله 
ری 7ر تعلی سن ان الثدت لکنھم قالوا : إنه مخیر ہہ بین الوفاء 
بالنذرں وبین الکفارۃة کذا ت (المحلی) ٹپ زیادۃ. 

رکتا ےکی الفاری ۷ئ ری آغاقال: حول عمہوں انتا صلی تار 
اللجاجء ومثله بالمثال المذکور؛ قال القاري : لا یظھر حمل المْ بُسَمّه' علی 
المعنی المذکور مع ان التخییر خلاف المفھوم من الحدیث؛ وحمله علی المعصیة 
مع بُعدہ یَرذّہ حدیث ابن عباس مرفوعاً: امن نذر نذراً لم یسمه فکفارته کفارۃ یمین 
ومن نذر را ئن سیت فکفارتہ کفارۃة یمین)؛ اللحدیث . خرجہ ابو داود وغیر 
فان الأصل فی العطف المغایرۃ بل لا یجوز غیرھا فی الجملتین 

(قال مالك : فأما التوکید) أي: توکید الحلف (فھو حلف الإنسان فی 
الشيء الواحد) زاد في النسخ المصریة بعد ذلك: امراراً'' ولیس ھذا فی 
النسخ الھندیة؛ وعزاہ الزرقاني 7 غیر یحیی؛ فقال بعد قوله فی الشيء 
الواحد: زاد ابن وضّاح: مراراً (ْرَدْدُ فيه الأأیمان) جمع یمین (یمیناً بعد یمین) 
توضیح لقولە: یَردد الایمان (کقولە: والل لا أنقصہ) بإسکان النونء وضم 
القاف والصاد (من کذا وکذاء یحلف بذلك مراراً ثلائاً) أی : ثلاث مرات (أو 
اکٹر من ذلك) آئ؟ یحلف آکثر من . الثلاث اکا (قال) مالك: (فکفارۃ دذلك) 
الیحلف نا (کفارۃ واحدة مثل کفٰارۃ الیمین). 
() اہمرقاة المفاتیح) (۳۹/۷). 
)٢(‏ کذا في ۷ا لاستذکار) (۷۹/۱۱). 





۲٢‏ ۔ کتاب الأبہمان والنذور (۷) ہابےم )٠٠٠۹(‏ حدیث 


ہےر ررل_ہ ‏ ۴“؟“م سس سسہ ہبہ سس سے ھسسشمہ سس مممسمسموو٭إڑہہےےےسپس ا ساس ےم مامح سے جےمدمدم سر یر ری یتپ سے سے مرو رجہ ہہد۔ن۔۔۔۔۔۔لم ار رخ ور ا لا 


پ امج ےے ےھ ب ےھ یی ےو م ےھ دج ےج وج و مھ و جس جع ےھ اج ھا جم وو و مع ھا وھ و جج ےھ وھ و و ما مم وم و ےمم ٭ 


مہ میں اسہہتے۔ اج پ۔-صبہ تصحتو۔ سے پت سہےس٢‏ سے ھ٭<< اوت ۱د هد سے ےہ سر سے سر0 سر سے تو .دع ہے 


قال الباجی' 0 ا ا 
مراراًء فإن ذلك لیس عليه إلا کفارةۃ واحدة؛ سواء کان ذلك فی مجلس؛ 
بل ا ھت ھک تک لاسعاھ خل ٌَ 
عليه إلا کفارة واحدةء إلا أن ینوی لکل یمین کفارۃة کالنذرء رواہ ابن المواز 
ور 200 ابا مسر لعل :کت ضے کری لکل بی قارن کن تال 
علي ثلاثة نذورء فیلزمه حینثذ ثلاث کفارات: ومن قال: لا فعلت کذاء ٹم 
قال: علي لد او لے کتا الليه گنارٹاتں نعل فاةاین:اسراں لات 
حکم التزام النڈر غیر حکم الحلف؛ فوجب لکل واحد منھما موجبه. 

لذلك لو قال علی عشرةُ نذور إن فعلت کذا لزمە عشر کفارات؛ بخلاف 
تکرار الیمین ولو قال: علی نذر إن فعلت کذاء ثم قال: علي نذر إن فعلت 
َء قعلية کفازتاتء: الا آت:یزید بالتانی الأولء ومن قال: علی أربعة ات 
ففی (العتبیة): عليه أربع کرات قال ام معمتت رامورت ات این المرار 8ال: 
عليه کفارة واحدة؛ إلا ان تکون لە نیة. 

وجه القول الاول: ان ھذا التزام وذلك یوجب عليیه آربع کفاراتء کما 
لو قال: عليه أربعة نذورء ووجه القول الثاني : ان الآیمان طریقھا الحلف؛: 
وتکرارھا یقتضي التاکید حتی ینوي بە غیر ذلك٠‏ ومن قال في یمینە بال الذي 
لا إله إلا هو الرحمٰن العزیز العالم عالم الغیب والشھادۃة ثم حنث لم یجب 
عليه إلا کفارۃ واحدةء ولو قال: علي عھد الله ومیثاقہء لزمه کفارتان؛ لان 
الأول حلف بمحلوف واحد؛ ووصفه ہبصفات کثیرۃء والثانی کان یمینهە بالعھد 
ٹم أضاف إليه المیثاق فلزمه کفارتان: انتھی . ۱ 

الال تی ''' معوما٘ط الفاظ الحخلفت باشعن اصاف وصفاقہ< إِذا 
(١)‏ ات 7 
(٢‏ (المغني) .)٦٤٤ _ ۷۲ /١۱۳(‏ 


ه۹ 





٢‏ ۔ کتاب الأآیمان والنذور (۷) باب )۱۰٠۰۹(‏ حدیث 


و۱صصصَحَم سمکک69ہ5ؤإا”ش”صعدسسسسسس سے سے سے ‌سے۔۔۔ژےژ ےہ سکسکسشےےےے ےسج ہہ ہہ ہکسحےے۔ہہہہ وج ٹصصتٹت تسس سس مم ہہ مہ سس کششک ےہ .ہس سسسوشں . .ہے سہ 





ےھ رھ رھ و ےم رھ رھ مم مھ دع مم و وھ مم ام ےم مم مھ و مو ےم ےم ےم ےم و ےم وو مو ےم ےج وم ےم ےی ےی ے ےعجدےج ےج پہ ہم مم مھ 





حلف بجمیع ھذہ الاشیاء وما یقوم مقامھاء آو گرّر الیمین علی شيء واحد 
ہو او غالز را ارت سنا رھ رت اترام اضر تعات 

٠+‏ فلیس عليه إلا کفارة واحدةء روی نحو ھذا عن ابن عمر - رضي الله 
عنھما - وبهە قال الحسن؛ وعروة؛ وإسحاق؛ وروي اأیضاً عن عطاء؛ وعکرمة 
والنخعيء وحمادہ والاأوزاعیء وقال ابو عبید في من قال: علی عھد اللہ 
ومیثاقہ وکفالتہء ثم حنث : فعليهہ ثلاث کفارات . 

رقاق اتاپ تر ای ضاقع یگل مس گناراہ 0 آئے مت عافد 
والتفھیمء ونحوہ عن الثوري: وابی ثورء وعن الشافعی قولان کالمذھبین؛ 
وعن عمرو بن دینار: إن کان فی مجلس واحد کقولناء وإن کان فی مجالس 
کقولھم؛ واحتجُوا بن أسباب الکفارات تکررّٹ فُتَکوٌر الکفارات: کالقتل 
لآدميیء وصید تری ولاآن الیمین الثانیة مثل الأول افتقتضی ما تقتضيه . 

انتا ات كت واحد وجب تنا 0+02 من الکفارات؛: فلم یجب به 
اکثر من کفارۃ واحدةء کما لو قصد التأکید والتفھیم: وقولهم : تھا آیات 
قہت ال تب فإن السبب الحنث وھو واحدء وإن سَلّمنا فینتقض ہما إذا 
تکرر الوطء في رمضان في آیامء وبالحدود إذا تکررت أسبابھا فإنھا کفارات: 
وہما إذا قصد التاکید ولا یصح القیاس علی الصید الحرمی؛ لان الکفارۃ 
نالنہ 0دا داہ کی الصف رنہ بقدرہء ولا علی کفارۃ قتل الآدمی؛ لأنھا 
آریتعری انف اتسس ٰ 

قلت: وما قال: إن السبب الحنث؛ وھو واحد پُشکل عليه ما تقدم من 
قولھم في جواز تقدیم الکفارة علی الحنث : ان السبب هو الحلف؛ والحنث 
شرطه فتأمل . 

وفی (الدر ات٢۷٣‏ عن (البحر) عن (الخاص) و(التجریدا: تتعدد 


ہ٦٣ْ‏ ْں دہ 


.)٥٥٥/٥( )١( 


۲٢ 


۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۷) باب )۱٠٠۰۹(‏ حدیث 





ھ م بصپِ و و مھ ھ ےج ي جج ھ عے ھعج ھ ي٭ می ه ه مو ھهى ف ےی ےےْ یے 3“ ع۶ ج هھ ھ ھ ےج ھےث و ھ سے یب م ےھ ھ+ھ .<* ٭*٭ ھی* ے“٭ ج ٤ات"‏ ٭ .+٭ ف ھض ٭ قج ۔8×٭ ىج ق8 ظػؿ وھ كؿ ئج۔ .ٛۓ.۔ ٭ 


اس .ےس سد دہ ندب :سرد ور مس سو سے .سد س سد تن مع :تد بد بد سد جج م۳ سیر :سن پر یسر سے سے .سس سے ےہ ا دج ہیفاع اوس۱ چپ سی سر پیر سس سس ات طسوت ۱سس سس حم سر رر ری سیر ت ر سے مہ سس سے تہ سا لد سد حسم پور لی سے رس ہر پسے سے سے مسب سد سس میس وایی/ 


انار لہ المیٰ والجلس والسچالی سراہ :ول قال: غیت اتا 
الاولء ففي حلفه بالل لا يْقبلء وبحجة أو عمرة یقبلء وفیه معزیاً للأصل: هو 
یھوديیء هو نصراني یمینانء وکذاء واش؛ والش؛ آو واش: والرحمٰن واتفقوا 
وآن واللء ووالرحمن یمینان وبلا عطف واحدة. 

قال ابن عابدین: قوله: تتعدد الکفارۃ وفی (البغیة): کفارات الاآیمان إذا 
کثرت تداخلت؛ ویخرج بالکفارة الواحدة عن عھدة الجمیع؛ وقال شھاب 
اافت نا ف0 کہ مر الیتتارز عتتیں وَف0ا مسھاار فچراشل 
لعل وجھه أن قوله: إن فعلت کذا فعلیٔ حجةء ثم حلف ثانیة كکذلك یحتمل ان 
یکون الثانی إخباراً عن الأولء بخلاف قولە: والل لا آفعله مرتینء فإن الثاني 
لا پحتمل الإخبار فلا تصح بە نیة الأول. 

قوله: واتفقواء یعنی ان الخلاف المذکور إذا دخلت الواو علی الاسم 
التائی: وکانت واحدة؛ فلو تکررت الواو مثل : والل؛ والرحمن فھما یمینان 
اتفاق؛ لأن إحداھما للعطف؛ والآخری للقسم؛ کما فی (البحرء وأما إذا لم 
تخل علن الائم الانی واوٌ أصلاً کقولك : والل اللہ وکقولك واللَهُ الرحمٰن: 
فھو یمین واحدة اتقاقاء انتھی . 

وفی (المبسوط): إذا حلف الرجل علی أمر لا یفعله أبدآء ئم حلف في 
ذلك المجلس؛ أو مجلس آخر لا یفعله أبداء ثم فعله کانت عليه کفارة 
بت لات الین فتھ ماشہ تا وغعوے فور قرط وجرا الا سی 
ذلك مثل الأولء فھما عقدان فبوجود الشرط مرة واحدة یحنث فیھماء وھذا 
(۵كی سن أخریء آو نوی التغلیظ؛ لان معنی التغلیظ بھذا یتحققء أو لم 
یکن لە نیة؛ لان المعتبر صیغة الکلام عند ذلك؛ ثم الکفارات لا تندرئ 
بالشبھات خصوصاً فی کفارات الیمین فلا تتداخل. 

وأما إذا نوی بالکلام الثانی الیمین الاأولء فعليه کفارة واحدة؛ لانہ قصد 


۳۴ 





۲٢۔‏ کتاب الأبہمان والنذور ۷"( باب )٠٠٠١۹(‏ حدیث 
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موا یں م کن 7 یہ ۰ ہو مه مب7 ۲ 3 2 سمھ ‏ ھ ھ 2 75750707000007 7 27 
فان خلت رَجُل مثلا فَقَال: والله لا ال ھذا الطُعَامَ وَلا الب 
کہ ری را یو و ب کو رظ میں کی نے 7 :۰ 7 
هذا الثٹوبَء وَلا اَذْخل ھذا البَیْتَ؛ فَکان ھذا فی مین وَاحدَة 


التکرارء والکلام الواحد قد یکرر؛ فکان المنويی من محتملات لفظه؛ وھو أمر 


بل وم راہ ْوری :ار یوسف عن أبی حنیفة - رحمه الل ‏ قال: ھذا إذا کان 
یمینە بحجةء آو صومء أو نحو ذلك؛ آما إذا کانت یمینە بل تعالی؛ فلا تصح 
نیتەء وعليه کفارتانء ووجھه آن قولەه: عليه حجة مذکور بصیغة الإخبار 
فیحتمل آن یکون الثاني هو الأول وأما قوله: والل إیجاب تعظیم المقسم به 
نفسه من غیر أن یکون بصیغة الخبرء فکان الثانيی إیجاباً کالأول فلا یحتمل 
معنی التکرار؛ لان ذلك فی الإخبار دون الإیجاب؛ انتھی. 


وقال ابن الھمام': إِذا عَذّدَ ما یحلف بە بلا واوء مع اختلاف اللفظء 
و عدم اختلافه؛ فھو یمین واحدة؛ کان یقول: والل الرحمٰن الرحیم؛ أو 
یقول: والل اللہ وکذا بلا اختلاف مع الواو کقوله: والل؛ واللہ؛ وإن کان بواو 
في الاختلافء نحو: وا والرحمن تعددت الیمین بتعددھاء وکذا بواوین مع 
الاتحاد کقولە: واش وواش هذا کلە في ظاھر الروایة وروی الحسن عن 
ای حنیفة : ان عليه فی المختلفة کفارۃ واحدةء وبە اُخذ مشایخ سمرقندء وأکٹر 
المشایخ علی ظاھر الروایةء فلو قال: بواوینء کوالل ووالرحمن؛ فکفارتان فی 
قولھم هذا قبل ذکر الجوابء آما لو قال: والل لا أفعل کذاء ثم أعادہ بعینه 
فکفارتانء انتھی . 


(قال مالك: فإن حلف رجل) علی عدة أمور (مثلاً) مکذا في النسخ 
المصریةء ولیس مذا في النسخ الھندیةء وزادہ إشارۃ إلی أن ما یأتي بیان 
للمثال لیس لحصر الحکم فيه (فقال: والل لا آکل هذا الطعام ولا ألبس ھذا 
الثوبء ولا آدخل ھذا البیت فکان ھذا) المذکور کله (فی یمین واحدة) صفة 


.)۳٦٣٣ /٥( افتح القدیر)‎ )١( 


٤ 





۲٦٢۔‏ کتاب الأہمان والنذور (۷) باب )٠٠٠١۹(‏ حدیث 
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یں ۰ سے 7 
مت سے ت تی ای 2 سر تہ 
فآنه ار کفارۃ واحدہ. كفشتيييييفيیب۶ىئى9 0" 
بد سے عے 
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لیمین (فإنما عليه کفارة واحدة) سواء حنث فی بعضھاء آو کلھا. 


قال الباجی''': وھذا کما قال: إن من حلف یمیناً واحدة تضمنت أشیاء 
أن لا یاکل طعاماً معیناء ولا یلیس ثوباء ولا یدخل بیتأء ولا یکلم رجلا 
فإِتھا یمین واحدةء یجزئ في حلّھا بالاستثناء استثناء واحد وفي حلھا 
بالکفارةۃ کفارةۃ واحدةء ویحنث بفعل الامتناع من أبعاض ذلكء کمن حلف لا 
یاکل ھذا الرغیف؛ فأآکل شیئا منەء فإنه یحنث به فی الظاھر من المذھب . 


فکذلك من حلف علی ما ذکرناہ: فأکل الطعام؛ آو لبس الثوب؛ أو 
دخل البیت: آو کلم الرجل؛ فإنه فعل شیتاً مما حلف أن لا یفعلهء فدخل عليه 
الحنث بذلك؛ ومذا إذا حلف علی النفيی وھو إذا حلف أن لا یفعلء فلو 
حلف علی الإیجاب؛ وھو أن یحلف لیفعلنٌ مثل أن یحلف لیأكلنٌ الخبز 
رللۓڈ اھثرتء لعل الیت: فان لا پر الا زنغل ڈلکكف 5ل610 لالہ ئن علات 


ر6 لت 277 اذ طف ری تار احنوطلی ‏ اجتای سکاتاہ تال لا 
اأکلت؛ ولا شربت؛ ولا لبست؛ فحنث فی الجمیع؛ فکفارة واحدة؛ لا أعلم 
جے لو ا ات لی راعتہ راصح رثات بل راع من المطرف 
علے وضھو لکدل اصےں× بات الات اتا علی آجتاین نات را 7آ 
اأکلت؛ وا لا شربت: وال لا لبست؛ء فحنث فی واحدة منھاء فعليه کفارۃ. 
فان أآخرجھاء ئم حنث في یمین آخری؛ لزمته کفارة آخری؛ لا نعلم في ھذا 
ایضاً خلافا؛ لأن الحلف فی الٹائیة کت الھھاراھد اکر عو الازقی 
فاشبه ما لو وطئ فی رمضانء فکتُر؛ ثم وطئ امرأة أآخری؛ فإن حنث في 


۰۳ 


(. ا لکل ۳(۱ ۲۵۳), 
(٢(‏ (المغني) /١۱۳(‏ ٤٤۷٦)۔‏ 


٥٣ 


۲ ات الأیمان والنڈور (۷) یاب !63ژ8۵8‌ء۰) حدیث 





2007 کل اٹل لاو او ٌ۰ 
0 ل2 سے 2و رہ اٹ تُسقاً مُتتابعاء فی کلام 
وَاحدك نان غیت فی کے َاجدٍ مِن ذُلِكَ: تر ےت 
لی وَلَیْس عَلَيْه فِيمَا فَعَلَء ہا تی حتے کا ات فی 


دا حنٹ رات 


الجمیع قبل التکفیر فعليه فی کل یمین کفارة وھذا ظاھر کلام الخرقي 
ورواہ المروزي عن احمد وھو قول اکٹ ال العلم . 


وقال أبو بکر: تجزئه کفارة واحدة؛ ورواھا ابن منصور عن أحمدء وقال 
القاضي: وقال آبو بکر: ما نقله المروزي عن أحمد قول لأبی عبد اللہ 
ومذھبه ان کفارة واحدة تجزئەء وھو قول إسحاق؛ لأنھا کفارات من جنس 
واحد فتداخلت کالحدود من جنس: وإن اختلفت محالھا بآن ہت 
جماعةف اور تا 


(وإنما ذلك) أي : نظیر المسألة المتقدمة (کقول الرجل لامرأنه) ھکذا فی 
النسخ المصریة وفي الھندیة: الامرأة)ء والصواب الأاول (أنت الطلاق إن 
کسوتك ھذا الثوب وأذنت لك فی المسجد) ھکذا فی جمیع النسخ المصریة؛ 
إلا فی نسخة الزرقانی: ( او اُذنت لك) بلفظ أو بدل الواو وفی جمیع النسخ 
الھندیة: اولا اذنت لك فی المسجداء بلفظ الواوء وزیادة لاء والًوجه الأول 
(یکون ذلك) الکلام (نسقا) أي (متتابعاً فی کلام واحد) بیان لقوله: نسقاً. 


(فان حنث فی شیء واحد من ذلك) اي الکسوۃة؛ وإذن دخول ےت 
(فقد وجب عليه الطلاق) مثلاً إذا حنث بالکسوۃء فوجب الطلاق (ولیس عليه) 
أي علی الحالف (فیما فعل بعد ذلك حنث) بالرفع اسم لیس أي لیس عليه 
لیا حثك: بالگشرة+ علق آخر بإذن الدخولء وکذا بالعکس (إنما الحنث في 
ذلك حنث واحد) ولا یتعدد الحنث والطلاق 


٦ 


ات الأیمان والنذور (۷) باب )٠٠٠۹(‏ حدیث 
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وقال الخرقي : تا لا ۰ داراء ۳ مم آر ےج ارتا 
منه حنثء ولو حلف أن یدخلء لم یبرٌ حتی یدخل بجمیعه. قال الموفق*"': 
لا یختلف المذھب فی شيء من ذلك؛ ولا نعلم , ہین أھل العلم فيه اخیلافاً؛ 
لان الیمین تناولت فعل الجمیعء کما لو أمر اللہ تعالی بفعل شيء لم یخرج 
من العھدة إلا بفعل الجمیع؛ آما إِن حلف لا یدخل فادخل بعضه؛ ولا یفعل 
شیئا ففعل بعضهء ففيه روایتان . 

إحداھما: یحنث؛ وحکی عن مالك؛ والژثانیة: لا یحنثء إلا بأن یدخل 
کلەء وھذا اختیار أبی الخطاب؛ ومذھب آأبي حنیفةء والشافعيیء وھکذا کل 
شيء حلف أن لا یفعلء ففعل بعضهء وھذا الخلاف فی الیمین المطلقة . 

فأما ِن نوی الجمیعء او الف لے علی سا تی رکڑلاک ات 
اقترنت بە قرینته تقتضيی احد الآمرین تعلقت یمیده بەء فلو قال: والله لا شربیت 
ھذا الٹھر تعلقت یمینە ببعضه وجھاً واحداً؛ لأن فعل الجمیع ممتنعء فلا 
وف فک سنا ال وَكَلك کر تال* راف لا اگل لے ولا 'اشرت الیاف وھا 
اأشبھه مما علقه علی اسم جنس؛ أو علقه عن اسم جمع کالمسلمین: 
والمشرکین؛ والفقراءء فإنما یحنث بالبعضہ وبھذا قال أبو حنیفةء وسلمه 
اُصحاب الشافعي فی اسم الجنس دون الجمع . 

وإن علقه علی اسم جنس مضافء کماء النھرء حنث أیضاً بفعل البعض: 
اذا کان سا لا ےت کل وھو قول أبی حنیفة؛ وأحد الوجھین 
لاصحاب الشافعی؛ والآخر لا یحنثء إلی آخر ما بسطه. 


ٹم قال الخرقي : ولٰو حلف لا یزورھما: کو یکلمھماء: فزاں آو كے 
أحدھما حنث: إلا أن یکون أراد أن لا یجتمع فعله بھماء قال الموفق!': 


:)92٦/1۳( (المخني)‎ 7 
.)٢٥٥ /۱۳( (المعني)‎ (٢ 
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کے آ7 کرت تا نل حتفق سر ضاف آ کا مر کال 
بعضهء فإن ھذا حالف علی کلام شخصین؛ فتکلیمە أحدھما فعل لبعض ما 
حلف عليه؛ وقد مضی الکلام فی ھذاء ویمکن ان یکون تقدیرہ: لا کلمت 
ھذاء ولا کلمت ھذا؛ لآن المعطوف یقدر لە بعد حرف العطف فعل؛ وعامل 
مثٹل العامل الذی قبل المعطوف عليه؛ فیصیر کل واحد منھما محلوفاً عليه 
منفرداً فیحنث بەء فإن قصد ان لا یجتمع فعله بھماء لم یحنث إلا بذلك؛ لأنه 
قصل ؤًعایعملہ تاتصرت ال رات قاق) اف ا اگلنے (بداء ولا ھھرا 
حنث بکلام کل واحد منھما بغیر إشکال. 


فإن قال: أنتٍ طالق إن کلمت زیداً وعمرأء لم یقع الطلاق إلا 
بتکلیمھما؛ لنه جعل تکلیمھما معا شرطا بوقوع الطلاق؛ .ولا یثبت المشروط 
إلا بوجود الشرط جمیعهء وتفارق الیمین بالل تعالی؛ فإن مقتضاھا المنع من 
فعل المحلوف عليهء فتحصل المخالفة بفعل البعض؛ انتھیٰ مختصراء وعلم من 
ھذا کله ان المسألة کثیرة الفروعء والائمة مختلفون فی بعض الانواع والالفاظ 
دون بعضء انتھی . 
وفی االدر المختارا''': قال لقوم: کلامکم علیٔ حرام؛ أو کلام الفقراء 
او آھل بغدادء أو آکل ھذا الرغیف علیْ حرامء حنث بالبعض٠‏ وفي وا لا 
أکلمکم؛ أو لا آکلهء لم یحنث إلا بالکلء زاد في (الاشباہ): إلا إذا لم یمکن 
أکله فی مجلس واحدہ أو حلف لا یکلم فلاناً وفلاناً ونوی أحدھماء انتھی. 
آ یحنٹ حینٹذ بکلام واحد . 
وفی غالتقاققاق عاالعق حصل بقل لے ااعیلت نا 
قال ابن عابدین: الحاصلء أنە إذا كُوٗرَ أاداۃ الشرط بلا عطف٠‏ توقف الوقوع 


۳۳72(3: :)3) 
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مھ سے لیے ما ور ہا اج رو جو 
قال ۶ك ھ7 الامر عنتلت ئٹی در المراذ نہ جائز بعیر اد 

ا . ات 7 ک- و 7 و" 

تق سے سے لی نے ٥‏ ہہ 7 می سے تب 7 6 2 ٰ ٤‏ 7 ےآ 7 7 7 7 

زوحها٘ بجبب علها دناٹی) و اشست ادا کات دک ٹی حجتھا وکان 

سا 4ج 8 - فی جو مہم 72 ا 

٤ .‏ ٌَ .232 7 سے تا حر رک 0 ٰ ,ٔ2 ۵ عم( سم 139ب سے ۵ اور ے و 

ذلك لا یضر بڑوجھا. وَإن کان للِك بَضر بزوجھاء فله منعھا مِنە. 
سے ٦‏ ۳۳ َ 

رض مر نی 

وکان ڈ0 وا ا و کر کو ا ا ای و تو ئا اور حر وف تن وک کی عو ا ا کی و ار و او و ہا 


اخرھما:ء وإن وسطه فلا بد من الملك عندھما؛ وإن کان بالعطف؛ توقف 
الوقوع علی اُحدھماء قذم الجزاء آو وسطہەء فإن آخحرہ توقف علیھماء وإن لم 
بُکرر أداۃ الشرط فلا بد من وجود الشیئینء قذّم الجزاء عليیھما أو آشحُرہ. 
انتھی . 
یکلمھماء إلا أن بنوی الحنث بأحدھماء فیحنث بواحد منھماء آما لو قال: 
ل اقلستا ونوی وَاتَخدا ا ضحم بته) ذکرہ فین (المحىط) قال: ویتبعی 
ان تصخ؛ لان المثثیٰ يَذکرّ ویراد 5 الواحدء فإذا نوی ذلك؛ وفيه تغلیظ 
علی نشقسه یصح ؛ ولو قال: فلاناػ اف فالایا حثت ا انا وکذا لو قال 
قالق جالاف2 :الار ٠‏ اہکتار تا ئی تر آئ ۹ھ حاق: ہلھا) 
أيى لازمة عليها (بغیر إذن زوجھا) یعنی لا تحتاج لنذرھا إلی إذن 
الزوح (یحب علیھا) أيى اَل اه رنذلك) یئ الندر روتیےكف) آ پیستمر 
وجوبها عليپها ما لم ثوت ہا '(اذ1: گان دذلكثكت): ‏ النٹائز (فی جسدھا) کنذر 
الصوم والصلاة وغیرھما (وکان دلک ا بضصر بزوجھا) فلا“ یحل لە منعھا 
م٥‏ . 
یستطیع الصبر عنهاء أو نذرت الحج بات هو یحتاج إلیھاء زاد فی آکثر النسخ 


۹ 





۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۷) باب (۱۰۰۹) حدبث 





وجوبھا مستمراً (علیھا حتی تقضیە) بأن یأذن لھا فيه أو تتأیم منە وقیدہ 
اس03 0ا0 ااتتر ات کات تی مالھا گور جیا عت اعالکیہ مسا تا زاد علی 
فلت 


قال الباجی': وھذا کما قال: إن نذرت ذات الزوج لازم لھاء فإِن کان 
ذلك بغیر إذن زوجھاء فإن ذلك علی ضربین: ضربْ: یتعلق بالمالء وضرب : 
تلع پالحسل انا ما تلق تاقتال> ڈلا ایخلو آت تتتض ره علی فلت تا 
دونهء آوؤ تزید علی ذلك؛ فإن اقتصرت علی الثلث فما دونەہ فلا اعتراض فيه 
للزوج؛ لأنه لا خلاف أن لھا أُن تتصدق بالیسیر؛ وإذا احتجنا إلی الفرق بین 
الیسیر والکئیر فالحد فی ذلك ما ورد بەه الشرع من الثلث: 

وما زاد علی ذلك فالمرأة ممنوعة منہ؛ لتعلق حق الزوج بمالھاء یدل 
علی ذلك ما روي عن النبی پل آنہ قال: (تنکح المرأة لمالھا وجمالھا ودیٹھا 
فاظفر بذات الدینا' فإذا کانت إنما تنکح لمالھا لم یکن لھا بعد أُنْ زید في 
صداقھا من اأجله؛ آن تتلف جمیعەه وتھبه لغیرہء فإن زادت علی الثلث کان 
للزوج الردٌ خلافاً لأبی حنیفة والشافعي . 

وإذا ثبت أن لە الردٌ فھل لە رد ذلك کلە أم رَد ما زاد علی الثلث منە؟ 
المشھور من مذھب مالك؛ وھو قول ابن القاسم: آن لە رڈ جمیعە؛ وقال 
ابن الماجشون: إنما پرڈ ما زاد:علی الثلث إلا في العتقء فإنه یرد کلە لما فیه 
من عتق البعض من غیر تقویم . 


وجه القول الأول: الزوجة إذا زادت فی ھبتھا کانت متعدیةء ولم یختص 





0 0ای1 (۴۵۳/۴) " 
)۲( أآخرجه الیغخاری (94:۹۷)) واتے داود (ة٥۷٠۲)‏ والنسائی (۳۲۳۴۰)؛ وابن ماحه 
(۱۸۵۸). 


٤ 


.2 ۔ کتاب الأیمان والنذور ۷( باب لت . 80 حدیٹ 





ہے مم ھ ے ھپ ه ب ع مھ ھے مھ و ٰ+ مھ یم ےہ ھ ھ ھم مم ھ ھ ه ھ ےےى ھ ھ مھ اع ےم ےم ے ےج ھ ٭ ‏ و 3< ھ٭ ھج ب٭ ث ھت ەٰ ھ 538ج 5ج" وھ 5ک قھ ٴە. ئؿ و ٴئؾەہ ٤ہ‏ ء٭ م 


732,270٥030٥0909090٥000ا0ن2وڈوڈونہنیزنھ‏ ۵000ھ وش0۵یفش00000۵0ا0000ن2نن0 ھن ھت ات تت-_ت-تےت۔ ‏ ہے ہد ۔چ۔۔_ ‏ جچ مس تج سک یں 


400 کی ہت سس بالجمیع فو جب ان برد د الجمی: 7 
الوصیة فان الموصي یمنع من الزیادۃة علی ااکذنت می حرج المال ے 
فلالث رد الی انتا 


وجه القول الثانی : کل من لە التصرف في ثلثه؛ فإِنه یرڈ ما زاد عليه 
کالموصی؛ وھو أکیس وأجری علی الأصول؛ وإذا قلنا: إن للزوج الرد أو 
الاجازة فھل ذلك موقوف علی الإجازۃ أو الرد؟ قال اُصبغ: ھو علی الاإجازۃ 
حتی پردہء قال مطرف وابن الماجشون: هو مردود حتی یجیزہ الزوج؛ وإذا 
حلفت باکثر من الثلث: ولا زوج لھاء ثم تزوجت؛ ثم حنثت: سی ز 
لاق ھفاتہ ای افرانہ راتا سس مع اصحالسالقہ رود تت7 ٢آ‏ 
الاعتبار بحال الحنث دون الیمین . 


وأما ما یتعلق بجسدھا کالصلاة والصیام؛ فإنه علی ضربین: احدھما: ان 
یضر بالزوج ککثیر الصیام والحج . والثاني: لا یضر بە کصلاة رکعتین وصیام 
یومء فإن کان ذلك یضر بالزوج منعھا منه؛ لان حقه تعلق بالاستمتاع بھاء 
ناس ہا آو تی بما یمنع منەء ولکن ذلك یبقی بذمتھا حتی تجد إلی أدائه 
السا وإن کان ذلك مما لا یضر بالزوج کان لھا تعجیل فعله: ولم یکن 
للزوج منعھا منهء انتھی . 

نال الخطابيی تحت حدیث عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ مرفوعاً: 
الا یجوز لامرأة أمرٌ فی مالھا إذا ملك زوجھا عصمتھا)ء أخرجه أبو داود: 
هذا عند أکثر العلماء علی معنی حسن العشرة؛ واستطابة نفس الزوج بذلك 
7 ا7ق ین اشن ے شی 407 جت تال یرد ما فعلت من ذلك حتی یاذن 
الزوجء قال الشیخ : وقد بحتمل ان یکون ذلك فی غیر الرشیدةۃ؛ وقد ثبت 
عنه یل أُنه قال للنساء: ا تصدَقن٢ء‏ فجعل المرأة تُلتَي القرط؛ والخاتمء وبلال 

١۱ 





٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب )۱۰۱١(‏ حدیث 








(۸)( باب العمل في کفارة الیمین 
27 " 
عَبْدِ اللهِٴبٔن عَمَرَ أَنَهُ كَانَ یَقُول: مُنْ عَلَف بیٔمین فَوَكْدَمَا سے پش 


یتلقاھا بکسائەء وھذہ عطیة بغیر إذن الزوجء کذا فی دالیذل۷“'. 


(۸) العمل فی کفارۃة الأیمان 

یعنی : ماذا یعمل إذا راد آداء الکفارۃ . 

۰۷۰۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضی اللہ عنھما ۔ 
(آته کان یقول: من خلف بیمین فوگدھا) پتشدیة:الکاف سے التوکید: زاد 
الزرقانيی وصاحب (المحلی): قال یوب : قلت لنافع : ما توکیدھا؟ قال: يِرُدا 
الابناة ئی ال الرآع ای ٰ 

قلت : زان سرت ھذا خر جة افخ ابی شیبة تی ہے ا ارتنا 
ابن عليةء عنن ار عن نافع گان اع مر إذا حلف اُطعم فا وان اد 
اق قان: فقلے لام5 جا النوگیت؟ ال٢‏ پرند۔الیسن فی الھشی: الراسے 
اتھی. ْ 

وقال الباجے : یحتمل ان پرید بتاکیدھا تکرار ور >صف ال تعالٰی بصفاته 
مثل ان یقول: بالل الذي لا إله إلا هو الرحمٰن السمیع العلیم؛ ویحتمل ان 
پریت ید تا كھا کر از عافراران اقبی: 

قلت : وما تقدم من زیادة آیوب يْعَيْن الاحتمال الثانيء وتقدم الکلام علی 
التوکید بھذا المعنی مبسوطاء وأما التوکید بالصفاتء فتقدم ھناك أیضاً من 


.)۲۲۸/۱٥( انظر: (ہذل المجھود)‎ )١( 
.)۹۱ /۲( (المصنف)‎ )٢( 


:)۲٢۹/۳( ۷ (المتقفی‎ ٣( 


۲ 


۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب )۱۰١١(‏ حدبث 


عالم 0 والشھادق نم حلنث: 0077 عللہ الا کفارة واحدة ۰ 


وکذلك عند احمد کما تقدم ھناك عن کلام الموفق؛ وکذلك عند الحنفیة 
کما تقدم عن نصوص الحنفیة مبسوطا. 

(ثم حنث) في یمینە (فعليه) فی الکفارة (عتق رقبة) باللاضافة (أو کسوة 
عشرة مساکین) ولا یکفی عندہ في التوکید الإطعام؛ کما یدل عليه التقسیم 
(ومن حلف بیمین فلم یؤکدھا) أي لم یؤکد الیمین؛ ولم یکررھا (فحنث) في 
یمینە (فعليه إطعام عشرة مساکین) بالتفصیل الاّتي وھو (لکل مسکین) خبر مقدم 
(مُدْ مُذ) بالتکرار فی النسخ الھندیةء وبدونہ في النسخ المصریةء وعلی کل فھو 
بالرفع مبتداً مؤخر (من حنطة)ء وما في معناھا. 

قال ضاحت ال ۳7 قوله: (من حنطة) وکذا غیرہ من الطعام من 
غالب قوت البلد وھو المأثور عن ابن عباس؛ وزید بن ثابت؛ والقاسم: 
وعطاء والحسن٠ء‏ وإليه ذھب مالك؛ والشافعی؛ وقال اأُحمد: یطعم لکل 
بسکین مُدا می اليںء آو تصف صاع من غیرۃعن الشعیر والتسر::وقال 
آ عحَلت فا بر کسر تر ضر آو محمر سی 

زروی ان اہی شیبة''' غن علی قال: کفارة الیمین إطعام عشرۃ مساکینء 
لکل مسکین نصف صاع وعن عائشة قالت: إنا نطعم نصف صاع من بر أو 
ضاعاً ىن تمر فی کفارۃ الیمینء وعن برا قال لی عمر ۔ رضی الله عنه ۔: إئي 


سے بلح جح .سی سس سج سسر .سس .ا سںٗ_ ۳×س تم متس شی مس جس ںےے ہے سے ت_شھ 


.)۷۳ /۸( )١( 


(۲) ا مصنف ابن أہی شیبة) .)٦۰٥/۸(‏ 


830 





۲٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب (۱۰۱۱) حدیث 


جمر ےس یھ کک یو ےھ و ہے سس رہ ای 6ے ےہ ےب پٹ یں کو نے 


"۰" ۔ وحذثني عَنْ مَالِكِ َنْ تافع؛ عَنْ عَبْد الله بن 
عو اه کان بْكَقْرّ عَنْ يَمینہ بِإِظعام عَشَر 2ئ0 ٠‏ گل مسٗکین 
مد مِنْ حنطة گا کی الد دا وَکْد ئ 


اأحلف لا أعطي أقواماً ٹم یبدو لي فاأعطیھم؛ فإذا فعلت ذلك فأأطعم عني 
عشرة مساکین؛ بین کل مسکینین صاع من بر؛ و صاع من تمر لکل مسکین؛ 
انتھی . (فمن لم یجد فصیام ثلائة أیام)ء وسیأتي الکلام علی أنواع الکفارۃ ھذہ 
قریبا . 

۱۷ ۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمرہ أنه کان یکفر) بصیغة 
المضارع من التکفیر (عن یمینه) یعني إذا لم یؤکدھا (بإطعام عشرة مساکین لکل 
مسکین مد من حنطةء وکان یعتق الرقبة المرار) أي الرقاب المتعددق وفيی 
نسخة مراراً بالتتکیر قاله الزرقانی''ء قال الباجي: ھذا یقتضی أن ذلك کان 
یتکررء وھذا جائز. 

وفی (موطاً محمد): الجوار بالجیم والواو بدل المرارء ولفظەه: (وکان 
یعتق الجوار إذا آکد الیمین)ء وھو: جمع جاریة وھکذا فی (المحلی) علی 
(موطاً یحپی) ولفظە: ۷ کان يَعْيْنٌ الجواری إذا أکد الیمین) (إذا وکد الیمین) 
علی وفق مذھبه . 

وھذا الاثر یوجد ھھنا في آکثر النسخ المصریةء وفي جمیع النسخ الھندیة 
یوجد في آخر مذا الباب؛ واقتفینا النسخ المصریة لیتصل أثرا ابن عمر 
- رضي الله عنھما ۔ ومؤداھما واحدء هو تنویع الکفارۃ بتنویع الانتاق: 

رق لایس 710ص تے کر قاضت اس ٣‏ 5ع الہ 


.)٦٦ /۳( ؛شرح الزرقانی)‎ )١( 
.)٦٥١/١( )۲( 





٤ 


۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب :١١(‏ 04 حدیٹ 


ی ہز ھ يّ ھ ھ عو ےم ھ مے ھی ےی ے ھ2 ھ ےھ ٭ ‏ ھ+ جج ٭ ج“ پٹ ھ >+ے “٭ ۔٭ غٴٴ ھا*٭ مغ ٰ4فٰہ: ٭م مھ غ 8ھ ٭ م ڈو" و ٭ ھْ ة: :ھ٭ ٭ ٭ ٭ ے۴ و ےھ مھ م* ہہ 


7 ےکی من آڑکط 2 7 و ا سر ا وا و ٹا 
2 ۶ مت کاو نخیّر اللہ تعالی بین الاإطعام والکسوۃة؛ والتحریر؛: 
وأوجب علی العاجز منھا الصیامء وھذا هو مذھب الجمھور. 


وکان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ یفصل بأن من حلف مؤکداء ثم حنث 
فعليه عتق رقبةء أو کسوۃ العشرةء ومن لم یؤکد فعليه الإطعامء فإن عجز 
فالصیام لکونە التحریر. والکسوۃ آکثر مؤنةء وأعظم قیمةء فیناسب الاعظم 
بالأاعظم جرمأء والأخف بالاخفء ولعل ھذا التحکم منە ارشاەی بن لن 
مصلحة شرعیة؛ وإلا فظاھر الکتاب التخییر بین الثلائة مطلقاء 


:۰ (۲)., ۱ . ۱ 7 
وقال الباجی''': لعل ابن عمر ۔ رضي الله تَا کان تقد الاسریے 
جمیعاء فکان یری فی تأکیدھا أن یأاخذ ذلك بأرفع الکفاراتء وھو العتق أو 
یرفع عو ای الکفارات الذي هو الاْطعام ال ھا ھو آرفع وھو الکسوة؛ وإنما 


وقال شیخ مشایخنا فی (المسوٌی)'': ذھب ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
آل5انی تھتا لاشسب- لا لتخیں ارویضوورو و جو یں 
علی فدیة الحلق فی الاحرامء فقالوا: یتخیر الرجل بین ھلہ الثلائة فإن عجز 
عنھا صامء انتھی . 


قال الموفق'''': أجمع أھل العلم علی أن الحانث في یمینە بالخیارء إن 
شاء أُطعمء وإن شاء کساء وإن شاء أعتق؛ أي ذلك فعل اَجزأً؛ لان اللہ تعالی 
(: سا اہ الات ۸۹: 
(۳): المتقیئ )ا .)۴۵٤/۳(‏ 
(۳ 099۸/۴ 
)٤(‏ (المغنيی) .)٥٥٥ /۱١(‏ 


٤ 








۔ کتاب الأہمان والنڈور (۸) باب )٢١١١(‏ حدیث 


سس ہے سس سے سے ہس سس سے وسصسسسس سس سس جسسسےوتہے۔۔۔سےسےے'۔شستے ےجس تد ہسہسسے سے شس-سے ےہ ہے مم ہے ١۔''ےہ‏ ۔ہہمہہحسےمے ہہ مہہ ہمہ ہے 


یسا مه ان کی "و مم إذا آفطو فی کنا ھن 
عَطروٌّا مد و جنطة بالمُد لأَضْفًر کت ذْلَكَ مُجْزتا عَنھم . 


١ے۱6.پ‏ ہ سے 


عطف بعض مذہ الخصال علی بعض بحرف أو وھو للتخبیں وقال 
ابی غیاس2 جا کات غی کات اه ان تیر سنیص وما کان من لم یجد فالاول 
الآول دذگر امام اد می ا لمتے آآ سر 


فلت ورری د1ك قن ابد اس فی راحد گت فی (الدر ہہ جک 


وغیرہء ولعله لم یذکر خلاف ابن عمر المذکور لحمله علی الإرشاد والأولویة 
کما تقدم فی کلام الباجی وغیرہ. 

(مالكء عن بحیی بن سعید) الأنصاري (عن سلیمان بن یسار) بتحتیة 
ومھملة خفیفة أحد الفقھاء (آنه قال: أدرکت الناس) قال الباجيی''': یحتمل أن 
بر پالترتا2 آلاتھا دارہء وبھا کان علماء الصحابة الذین أدرکھم؛ وأشار 
إليھم بقوله: آدرکت الناس (وھم إِذا أعطوا) طعاماً (فی کفارة الیمین أعطوا) 


جزاء الشرط (مداً من الحنطة بالمد الأأصغر) یرید مد النبی قہ؛ لأنه أاصغر من 


مد هشامء وکان المعروف في الحجاز مُذٌین: مد النبی لا وھو أصغرھماء 
ومُدٌ ہشام وھو أکبرھماء قاله الباجي؛ وتقدم ذلك مبسوطاً فی (اٴبواب 
الفطر١ء‏ وتقدم فيه قول مالك أنه قال: الکفارات کلھهاء وزکاة الفطرء وزکاۃ 
0207 بالمد الأصغر مُدٌ النبي قُ إلا الظھارء فإن الکفارة فيه بالمد 
الاأعظم مُدَ ہشامء انتھی . 

(ورأوا ذلك) أی الأداء بالمد الأصغر (محرئا عنھم) قال الباجي: 
والإاطعام في کفارة الیمین مد بمد النبي قَليٌُء وھذا فی المدینة لضِیٔق أقوات 





.)٠٤١ /۳( ہل( الدر المنثورا‎ )١( 
:)۲۵۹/۳( ۷ میق‎ ( 


۲۔ کتاب الأیمان والنذور ٠‏ (۸) باب )۱۰١۱١(‏ حدیث 


قاع 0ت کے اف 2 کی ای رھ سے 
٠‏ جک آ1 إِن کیا الرحال سای وا ا نت کستا الج تا 


کسام رت نج 7ئ وہ وو مو و توق و و او کو کی او ئا ھا یا ھا وا ای ار او وو و و وہ و و وا ہے و وا 


مار رھ نیت ہس جت ا ر تار اضار ا رحب ط رونا لکل 
مسکین لسعة الأقوات بھاء ولو أخرج مداً أجزأہ: انتھی. وسیأتي کلام الباجي 
فی إطعام الحنطة قریبا . 

(قال مالك: أحسن ما سمعت فی الذي بُکفرُ عن یمینە بالکسوة) أي یختار 
التکفیر بالکسوۃ؛ فیعطیھم ما یکفیھم لصلاتھم وتفصیله (آأنه إن کسا الرجال) ای 
أعطی الکسوۃ الذکور (کساھم ٹوبا وبا) بالتکریرء أي یعطي کل واحد من 
العشرة ثوباً ثوباً. 

قال الباجی''': وذلك یکون علی ضربین : أحدھما القمیص الذي یستر 
العورةۃ والجسد؛ وھذا پشتمل علی فرض لباس الصلاةۃ وفضله؛ وإن أعطاہ 
٦‏ فقْل قال آن< جیتے: ان شاء اأعطاہ ! آڈارا بلعه ان انتک مہ مقتت 
متتاطا سس ازفا نا اتا اتی ا اق لگ 
یمکن الاثلزار فلم أر فیه نصاً لأصحابنا . 

والأظھر عندي: أنە لا یجزئ؛ لانه لا ینطلق عليه اسم کسوۃ؛ وإن کسا 
صبیا صغیراء فقد قال ابن حبیب: یعطي کل صغیر مثل کسوۃ الکبیر؛ وقاله 
ابن المواز وروی ابن المواز غن ابن القاسم: أنه لم یعجبه کسوۃة الاأصاغر 
بحالِء وکان یقول: من أخذ منھم بالصلاة؛ فله ان یکسوہ قیمصا مما یجزیە: 
فعلی ھذا بعطی الصغیرء الٰذي بلغ ھذا الحد قمیصا دون قمیص الرجل؛ انتھی 
سضر1 

نراو کنا اھت کا و رر اکن ات2 سد اترعا) ای ھا 
)0أ وج (۲۱۸۸۷)۔ ۲ 
(۲) کذا فی الأصلء؛ والصواب عندي االذي لا یمکن) اھ (ش) 


ْ ۷ 


۲۔ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب )۱۰۱١(‏ حدیث 


ووواس+سسس ہوا د“سسسےالسس پّپسو6>۔شم1۔گچش_ يمہےڈ ا شس سم و ویو ےں6ؤس-سہےسہسسسک--ک-ک ےک ہہہے۔سے۔۔س ٣س‏ یہس سس سک ہے سسٹۓے۔س مم تعمتمے مہ مسمسسہس۔م۔ س١س‏ سے سے ٹ-شے۔وےںہہہسے۔س۔ے س “سس ےوں'ے۔۔۔ ےش و ہوم 





(وخمارا) بکسر الخاء المعجمةء قال الباجی: أما المرأة فنص أصحابنا علی أن 
کی ھا تسس تر فا لانه لا تجزئھا الصلاة بأاقل من ذلكء ومن السا 
الطویلة والقصیرۃء فیجزئ بعضھن من القمص في الصلاة لقصرھا ما لا یجزئ 
بعضھن لطولھاء والذي عندي: آنە إنما بْعُطي کل واحدة منھن ما یستر عورتھا 
فی صلاتھا . 


راقاغات لو 2 ضر صغیرةء فقد روی عیسی عن ابن القاسم 0 اص ات 


771 2 فرھا وغتا رآ انار راحلت 7ا تس تھا تفشر ول 
یزاد لکبیر؛ وروی ابن المواز عن اُشھب: تعْطیٰ الصبیة التي لم تبلغ الصلاۃ 
الدرع دون خمارء فإذا بلغت الصلاةۃ اأعطیت الدرع والخمارء وقال ابن حبیب : 
بَعُططیٰ صغار الاإناث ما بُعطی الرجال قمیصا کبیراء انتھی . 

(وذلك) أي المذکور من الثوب للرجل؛ والثوبین للمرأۃ (أدنی ما یحزئ 
کلا) منھما (فی صلاتہ). 

اعلم أن المصنف ۔ رحمه اللہ أجمل الکلام علی أنواع الکفارۃةء وهھي 
کثیرة الفروع؛ وطویلة الاذیال؛ ونذکز منهھا ما لا بد من ط"" لطالب 
الحدیث؛ والاأصل فيه؛ کما تقدم قوله عز اسمہ: 9 فکفارلہہ امام عشرو 
مک تی اط کا ما مو أَا کے و 


وفیە: عدۃ أبحاث . 


الأول: أي فائدة في تقدیم الطعام علی العتق؛ مع أن العتق أفضل لا 
محالة؟؛ وا جیب بوحوہ اجتھا: 2 المقصود من ا نے علی آن ھذہ الکفٰارۃ 
وت لی التشحت٭. :3ا لی 'الچر ہے٤‏ ھا لی رحت ہل۔ ا0اجحت آرحت 
البداءة بالأغلظ . 


اعت .ممسست پت سر ہین شش مود سوہ سس اس ححاثالے ےم سس رر لد لت لس ..‫-ھککے کے چجحاش بب جحمھ اھ ل_٠_ل۔‏ یسل ۔_۔_صصسص._۔ص ٹوس سا 


.۸۹ سرورۃ المائدة: الایة‎ )١( 


"۸ 








٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب (۱۰۱۱) حدیث 


و ج یب مج عھغھ سہەه “ےھ ےھ جم مھ م هي م م مج جه٭ هھ ق و یم ھ ھ ھپ بب ےھیى ھی عج ھج جج ٴ+ٴ+ەهؿ هی غع بپ هھ یىی یی مو مج ھم وج جج و ےم عغ ط ئث ھغ× قج ٍ٭ ھ٭ج و جم می ہ٭٭>٭ 8ق ٍم“ ×‌م>ٴْه٭ ٭ھم 


أفضل؛ لان الحر الفقیر قد لا یجد الطعام؛ ولا یجد هھناك من یعطيه فیقع في 
الضررء وکذا فی (التفسیر الکبیرا''' للرازي؛ وتقدم قریباً الإاجماع علی التخییر 
فی الثلاثة خلافاً لما حکي عن ابن عمرہ وقول الموفق: لا نعلم خلافاً في 
ہشیر 
99-۳ : پیر از 

ری رہیں یہ قال الخرفی لکل مسکی مل مخ 
ختطاف اور علام اتی ا اور جس او وف ١اس‏ تالھکر 20:210 اقظتائع*> نقیت 
کل رسکی مك وھو ثلٹا ملذء وھو قول ابن عباس وریپلد بن اتآ والحسن: 
والقاسم؛ وقال آہو حنیفة: الواجب نصف صاع من الحنطةء وصاع من غیرھاء 
تین 

وتقدم ما قال الباجي: إِن الإطعام في کفارة الیمین مد بمد النبي قگ ني 
یش اھار ایت مر جختا رکتارن راز ا رمی عتا رفنا ای 

وقال الدردیر”: لکل واحد مُذٌ مما یخرج فی زکاة الفطر؛ ونب بغیر 
المدینة زیادة ثلثهء قاله آشھبء آو نصفه؛ قاله ابن وھب؛ وعند الإمام الزیادة 
الاخکف ینان پھر اآرسصو تال سی کر ظافر اذ رکا آن مالگکا 
رضي اللہ عنهە ۔ یقول بوجوب الزیادةء وقوله: الغیر المدینةاء آما أُھل 
المدینة فلا یندب لھم الزیادةء انتھی . 

والثالث : فی أنواع الاأطعمةء وتقدم عن الدردیر: أَنهُ مد مما یخرج فی 
)١(‏ (۷۳/۱۲۔۷۸). 
)٢(‏ انظر: (المغنی) .)٤٥١۹/۱۴(‏ 
(۳) (الشرح الکبیرا (۲/ ۱۳۲). 


2۹ 














٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب )۱۰١١١(‏ حدیث 


سو تسد تب ٦٦٦ص‏ سے سے سے سے سے سس سو ےج ےوبسے شس خہ۔٣س.‏ سس .سس یسشلبص ے رس تم ا ہن و ہے سس سے سے چس سے و سے ہس ہہ . .۔کسوسےےپحہ۔ہں.ں _ ہے ..مسٗ' سسسسسسہسر م.ے م.۔. __. مم .ہے ہمہاسسصہے 


غ ؿ8ق تق 5 ؿ ق قة ق قۃ *ؿ ة٭ٌ ق ؿث ؿ ھىؿ ع ع ؿ وھ ھع> ھ+ یج جج (٭ط<ھ +ج قج جج ج“" ھ٭ وج ی ےی وھ یو م ْم ج ج :۳_ؤص<ص جج یي" ٴ یھی یھ ھ ھ ٥‏ می یو می م هو" یھ ھی یو یج مج ھی ےم مم مم ھج 


زکاۃ الفطرء قال الدسوقي: وھي الانواع التسعة: القمح؛ والشعیرء والسلت: 
رااوت رالتغی والقترفہ والارن اتی رالتسی رنتوطہتة 
لبعضھم. والطریقة الثانیة: ان المد إنما یعتبر إذا آخرج من البرء وأما إذا 
آخرج من الشعیرء أو التمرء أو غیر ذلك؛ فلیخرج وسط الشبع؛ انتھی. وذکر 
محشيه: ان الصواب بدل العلس الاأقط؛ انتھی . 

وفی (الروض المربع)''': فی کفارة الظھار: یجزئ التکفیر بما یجزئ فی 
فطرة من بر وشعیر وتمر؛ وزبیب؛ وأقط؛ ولا یجزئ غیرماء ولو قوت 
بلدہء انتھی . 

وقال الموفق''' فی کفارۃ الیمین : أما مقدار ما یعطی کل مسکین وجنسه 
فقد ذکرناہ فی (باب الظھاراء ونص الخرقی علی آأنە یجزئ الدقیقء والخبز 
رتيص لے اٹ اسيا وروی عنه: لا یجزئ الخبزء هو قول مالك 
والشافعی . 


ھم 


ولتاہ سا وت الإامام فی (تمہٍہ) عن اق عمر لآمِنُ کیل جن کی 


أِلیگم 4ء قال: الخبزء واللبنء وفی روایة عنه قال: الخبزء والتمرء والخیز_ 


والزیت؛ والخیں وَالِ>ي اتھی 


وقال الباجی''' فی ذیل القول السابق: قوله: (أعطوا مُذَا من حنطة١‏ نص 
علی تجویز إخراج الحنطةء ولا خلاف فيهء والذي یخرج فی ذلك من الطعام 
ما یقتاته الناس غالباء ولا یستعمل غالباً إلا علی وجه القوتء کالقمح؛ 
اتی رع مماف آنا القمح فمن آخرجہ أجزأہ؛ لآأنه أفضل ما بتقوزٴتء وأما 


. قوله: العلس الصؤاب إبداله بالاقط‎ )١( 
.)۱۹۹ /۳( (الروض المربع)‎ )٢( 

.)٣١۹/۱۴( ”المغنی)‎ )۳( 

.)۲۲٥۷ /۳( ا المنتقی)‎ )٤( 


٠٠ 


م عق ھ میم ھ چ ھ ےم ےھ یی ھ مم یو* جج مھ ھ و مج مھ ھی >+ ھ ھ ػھ× ھی وج عم ھ ھی ھج ےھ >> +ھ ج ىؿى ھ ه+ ھی 4ھ غ٭ و جج ےى و٭ ھىی ٭× مم ق ھ ھج ؿ ق8 ق ھؤج ھج ھ×ج قج )ھجث ؤْف .>> ٭ 


الشعیرء فإن کان یاکل -- 7ئ ت القت فإن کان ذلك لفقر 
أآجزأہ؛ لانه فُوْته علی الحقیقة وإن کان ذلك لبخل: وھو یقدر علی الحنطة لم 
یجزہ ا الحنطةء حکاہ ابن حبیب عن اصبغ. 


وقال ابن المواز: یخرج مما یأکلء وأما الدقیق؛ فإنه یجزئ إذا أ٘عطی 
منە قدر ریعهء وکكذلك الخبز فی الکفارات التی بطعم فیھا فاله ابن حبیب عن 
اصبغء این 

والإاطعام عند الحنفیة کالفطرة قدراً ومصرفاء أو قیمة ذلك من غیر 
المنصوصء کما في (الدر المختار!'''. 

الرابع : الواجب: التمليك فقط عند الشافعيء وأحمد ۔ رحمھما اللہ 
ویجوز الإباحة أیضا عند مالكء والحنفیة؛ قال الرازي فی ا(تفسیرہ) قال 
الشافعی ۔ رحمه اللہ ۔: الواجب تمليك الطعامء وقال أبو حنیفة - رضیي الله 
عو الا عتیے و عٹ عشرة مساکین جازء حجة الشافعي : ان الواجب في 
ھذہ الکفارة أحد الامور الثلاثة: الإطعامء أو الکسوۃ أو الاعتاق؛ وأجمعنا 
علی أن الواجب في الکسوۃ التمليكء فوجب أن یکون في الإطعام أیضاً . 

وحجة أبی حنیفة: أُن الایة دلت علی أن الواجب بس والتغدیة 
والتعشیة ھما إطعام بدلیل " تعالی : ٭ وَِطمِموَ الطعام على خی یکنا وَتما 4 
الأیة وقال: فإمِنٗ أَوْسَط مَا مث ایہم * وإطعام الأھل یکون بالتمکین؛ لا 
بالتمليك؛ وفي کفارة الظھار من (الروض المربع): (وعتی الساقی ار 
عَشٌاهم؛ لم بُجزئه لعدم التمليكء انتھی . 


قال .۸2 و لکل رطلان غر ا بإدام ڈنل فسجزئ بلا۔ إدام علٰی 


.)٥٢٥ /۳( )١( 
.)۱٤۲ /۳( (الشرح الکبیر)‎ )٢( 


۹٥ٰأ‎ 











٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب (۱۰۱) حدیث 


ہس سے سس ص٦‏ ..س شل۔ سے سے حم اہ ہہس سس سس سس سکس ےئ سش ممتہم سہش ےہ ہشہٹکشہٹسکٹتسشم۔مے سے سجےںں۔ ‏ یہ ہس ہہ سے جےوبسسےر۱۲لل۔م_م۔ہہہ ہہ سس سکس سم ہے مہ ہے 


ض ی“٭ مج جج چج ھْث جم ٭ ق ی ئىؿغ .٭* عج یج ٭ مج._۔-۹<ؤٛ “9ج و ق م* ج ھی ھ× مج یج یس یىی ی ”جج >ٰوی جم ھجم ےه مج ٭<+ هج یىی ج ,+>م ی یی جم م مج ھت مم می >+ج ج ی ھهھ م ھه+ هو ع ھهھ ھج مه و جم 


الراجحء والتمر والبقل إدام کشبعھم مرتین؛ کغداء وعشاءء أو غدائین أو 
عشاءینء وسواء توالت المرتان أم لاء فصل بیٹھما بطول أم لا مجتمعین 
العشرةء أو متفرقین متساویین في الاکل أم لاء والمعتبر الشبع الوسط في 
العرتینء:وتو اکلوا آکٹر من العشرة الأآمداه ئی کل برةه آر لم پتلغ الآمداد 
العشرة؛ انتھی۔۔ 

وفي (الدر المختارا''': وإن أراد الإباحة فغدّاهمء وعَشٌاهمء أو غدّاھم 
وأعطاهم قیمة العشاء أو عکسە أو ا٘طعمھم غداءین آو عشاءین؛ أو عشاء 
وسحورأ واشبعھم جاز بشرط إدام سی ہیر سیر ملا سی اتی ْ 

والخامس: ما في (التفسیر الکبیر: قال الشافعي: لا یجزئ إِلا إطعام 
عشرةء وقال ابو حنیفة - رضي الله عنه -: لو اٌ٘طعم ےتا و ادا عشرة أیام 
جازء انتھی . 


وقال الموفق''': المُكَفرْ لا یخلو من أن یجد: المساکین بکمال عددھمء 


آؤ ا یجد؛ فإن وجدھم لم یجزئە إطعام أقل من عشرة فی کفارة یمین؛ وبھذا_ 


قال الشافغعیء ‏ وائو ٹور وآجاز الا وزاغی دفتھا إلی ؤاد وقان اس عزید< ان 
خص بھا أھل بیت شدیدي الحاجة جاز. وقال أصحاب الرأيی: یجوز أن 


بُردُدّھا علی مسکین واحد في عشرة أیامء ولا یجوز دفعھا إليه في یوم واحدء _ 


وحکاہ أبو الخطاب روایة عن أحمد أنه فيی کل یوم أطعم مسکیناً ما یجب 
للسکنں فاجزاً گھا لو اأعطی غیرہ۔ 

والحال اتتانتی: العاجز عن عدد السا گینخ کل فانه یردد علی 
الموجودین منھم فی کل یوم حتی تتم عشرةء فاإن لم یجد إلا اچنا رد عليه 
)١(‏ االدر المختار؛ (۳/ .)٢٤٢٤٥٥‏ 
(۲) ۸( المغنی) (۱۳/ .)٥٥٤‏ 


٥ك‎ 











ہو جا ےم یر مو ےم مج و ھج ھ ج وی ےھ ےھ مم ج ھ+ وع و مھ ےو ھ داع مم مھ ھ ےج و ےھ ےچ جم ےم ھ و ا سے ےھ وھ ےھ ےھ و و و وم > مم ٭ 


تتمة عشرة آیا وإن وجد اثنین ردّد عليه خمسة آیام ونحو ھذا قال الثوری؛ 
وقر اغفیار اکٹ االامتعات: وغن احمد روایة آخری* لا پجرثتہ إلا کال 


۲90 ۶ : : ی 

وقال الدردیر : < یبیجزرئ مکرر من طعام؛ أو کسوۃة لمسکین کخمسة 
یطعم کل واحد مذّینء آو پُکسّیٰ کل واحد ثوبینء قال الدسوقی: قوله: 
(امکرر) أي: تکفیر مکرر لمسکین عند الائمة الثلاثة لوجوب العدد بالتصریحء 
نئان لی عق شر 7اا ٦6ر‏ تار بَا الله لا سحایاہ تكی 
سد عشر خلات؛: ولو فی واحد فقد آتی بالمطلو ب ؛ ای 

قلت: ویجوز عند الحنفیة أن بطعم واحداً عشرة أیام کما صرح في 
فروعهم سواء وجد عیرہ ام لا ۔ 

السادس: ما فی (المغني؟''': أن الطفل الذي لم یطعم الطعام لا یجوز 
دفع الکفارة ال فی ظاھر کلام الخرقی: والقاضی: وھو ظاھر قول ماك 
واإاحدی الو این عن :اتضا) والآخری ا یجور ویقبیصض لہ ول وھو الذي 
دکرہ او الخطاب -١‏ المدذدھب؛ قال: وھو قول ا" الفقھاء وھو دنت 
الشافعی: وأصحاب لئ انتھی . 

وفي انف ۷۷ قال ليخ حبیلت : لا یجزئ ان تشق الصغاں 
وبْحَشْيَھم ولکن إن أعطاھم فلیعطھم ما یعطی الکبارء ویجزئە ان یعطی الصغیر 
من الطعام المصنوع مثل ما یأکل الکبیرء قال ابن الموّاز: إذا کان فطیماء 
ومعنی ذلك: أنە إذا کان یرضع لم يتعْذ الطعامء را خاق عو نی الائالے 


(۲( (المغني) (۰۸/۱۳). 
( ۲۷/۳ 


٣ 








۔ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب )٠۰١۹١١( ٠..._--‏ حدیث 


تھے 2ے وھ ...“ا سے راس لا ماس سےجسا سے م۔-٦-٦-س‏ شش ےت سے مم سے سے شضشس۔۔--۔ےےٹ سے سم ہہ سپٹ ےہ مس _ام۸ممہہہ ٤ً‏ ہس ساےہ ہہ مسےسے.   ...‏ مہہ ےہ 





ھ رھ رھ ھا رھ رھ ھ و و مم مو ےی ےھ ےھ وی وم ےھ و وم ے٘ ےم ےھ و ےم مےے و ے و ےو ےم ے ے یپ و ےج و ےم ےم وم ےج وی مھ 





فکان حکمہ أن یدفع إليه حنطة یتأتی لە بیعھاء وانتفاعه بھا فی غیر القوت: سو 
اّخارھا إلی ان تضاف إلی مثلھا. 

وقال الدردیر“'٭: الرضیع کالکبیر فيی الکسوۃء والإطعام بنوعيه الآأمداد 
پوس مسا میں اریپ ارہ نوس ہیں اوت 
إٰذا ب-- الا .- 7 کے ایکھیو 

وفی ظھار (الشامي) عن (البدائع): إطعام الصغیر عن الکفارة جائز 
بطریق التمليیكء لا الاباحةء انتھی . 


والسابع : ما في (الکبیرا: ان الکسوۃ فی اللغة معناہا: اللباسء وھو کل 
ما یکتسی بەء فأما التي تجزئ في الکفارةء فھو أقل ما یقع عليه اسم الکسوة: 
إزار أو رداء آو قمیص٠ہ‏ أو سروال؛ أو عمامة؛ أو مقنعة ثوب واحد لکل 
مسلم؛ وھو قول ابن عباس؛ وحسن؛ ومجاھد وھو مذھب الشافعي؛ انتھی . 

وقال الموفق''': لا خلاف فی أن الکسوۃ أحد أصناف کفارة الیمینء 
ولا تدخل فی کفارة غیر کفارة الیمین؛ ولا یجزئە أقل من کسوۃة عشرة؛ وتتقدر 
الکسوۃ بما تجزئ الصلاۃ فيەء فإن کان رجلاء فثوبْ تجزئ الصلاة فيهەء وإن 
کانت امرأة فدرع وخمار؛ وبھذا قال مالك؛ وممن قال: لا تجزئ السراویل 
الاوزاعي؛ وأبو یوسف؛ وقال إبراھیم: ثوب جامع؛ وقال الحسن: کل 
مسکین خْلة؛ إزارء ورداء؛ وقال ابن عمر؛ وعطاء وطاووس؛ ومجاھمد: 
وعکرمةء وأصحاب الرأي: یجزئە ٹوب ثوب٠‏ ولم یفرقوا بین الرجل والمرأة؛: 
وقال الشافعي : یجزئە أقل ما یقع عليه لاسم من سراویل, ہجام 
عَمَامة او مقنعةء وفي القلنسوۃ : وجھانء انتھی . 





.)۱۳۲ /۲( الشرح الکبیر)‎ (3 )١( 
.)481:8::7/1۳( (المغني)‎ (٢( 


٥٤٥ 


٦٢‏ ۔ کتاب الأہمان والنذور (۸) باب 0ء" ٠‏ حدیث 


ور و و ور تو تو و ھا و ھا کول وو ھا وہ و ےی وا اکم ےھ کو وا جوا و وو و وی وو وھ وی و 0+ و و ور سے ہس وہ اھ وا و رہ او وا ھا ھا ار و رھ تو ور ون کو رہ رھ ھا رک و 715 


وقال الدردیر“': وکسوتھم؛ أي: العشرةء ویکفي الملبوس الذي فيه 
القوة علی الظاھرء أي فلا بشترط أُن تکون جدیدة للرجل ثوب یستر جمیع 
جسدہ لا إزار أو عمامةء وللمرأة درع؛ اي : قمیص ساتر؛ وخمارء ولو کانت 
الکسوۃة غیر وسط کسوۃ آأھل بلدہ بل دون کسوتھم؛ بخلاف الطعام؛ فإن 
المعتبر فیه عیش أھل البلد انتھی بزیادة من (الدسوقی). 


وی تو امیظار ۷ و کسوتھم بما یصلح للاوساط؛ وینتفع بە فوق 
ثلاثة أُشھر؛ ویستر عامة البدن؛ فلم یجز السراویلء قال ابن عابدین: قوله: 
اینتفع بە فوق ثلاثة أشھرا لانھا آکثر نصف مدة الثوب الجدید کما في 
ر[وعاد ت9 ک رط گرھ سرنا تر ات نیس فا 0تت ائ> اکثٹرہ: 
کالملاءةء والجبةء والقمیص؛ وھذا بیان لآدناہ عندھماء وعند محمد: ما 
تجوز فيه الصلاۃء وعليه فیجزئ دفع السراویل عندہ للرجلء لا للمرأةء وقوله: 
افلم یہ یجز السراویل)؛ لیآن یسی طراا عرفا ولا تجزئ العمامة إلا إن 
انکر او ہکات سھا کر بت سس راتا ااقا 5286 آگھرر بخالء الا ےھ لمرا 
من خمار مع الثوب؛ انتھی . 


راقائعخ جا الیک 31:77 اطم بعضن السا کی کسی البائین 
بحیث یستوفی العدد أجزأہ فيی قول إمامناء والثوري؛ وأصحاب الرأي؛ وقال 
الشافعی: لا یجزئەهء انتھی. وقال الباجی''': إذا کفر بالکسوۃ؛ أو الإطعام؛ 
فالمختار أن تکون الکفارة کلھا کسوة؛ أُو طعاماء فإن کسا خمسة؛ واُطعم 
خمسة؛ فاختلف قول ابن القاسم فیەء فقال: یجزئەء وأظنهہ قول مالكء وقال: 
)0 (الشرح الکبیر) (۲/ ۱۳۲). 
یں .6 
)٣۳(‏ ا( المغنی) (۱۳/ .)٥٥٥٥‏ 
(٤0‏ اتفض (۳۱۸/۳). 


٥ 


٦٢‏ ۔ کتاب الاأیمان والنذور (۸) باب )۱۰١١(‏ حدیث 


نم سح[ سس پر شر کشر راولش لف شاش ھا ٣٠ےے‏ ۔سیبیع-س۔ب۔ سس سو میٹ سحسیٹ شس ہا سی سسہسہسچخحپتچے ےس ےہ ____ مہ مہم 











و ا رھ ےھ رھ می وم مھ وی و ا و ےم مج ےھ و مجو مھ و دع جم ےج جے ےم ےو موےم ےم ہپ یی ےو مد ےھ دی وج و ےم جج ےم و ےج یم مه ه م 





ل یجزئەء قال اشیت: ویضیف الع فا شات منھا تمام العشرق این 

وقال الدردیر“': لا تجزئ الکفارة ملفقة من نوعین فأکٹر: کإطعام مع 
کس 7 جا من صنفي نوع فیجزئ في الطعامء فیجوز تلفیقھا من الآأمداد 
تالارطال والشبع قال الدسوقي : وغیر الطعام لا تا فےه اُصناف؛ وجمیع 
ُفراد الکسوة صنف واحد؛ انتھی. 


لم یجزہ. قال الموفق''': لا نعلم فی ھذا خلافاً؛ لأن مقصودھما مختلف 
متباینء إِذْ کان القصد من العتق تکمیل الأحکامء وتخلیص المعتوق من الرق: 
والقصد من الإطعام والکسوۃ سد الخلةء وإبقاء النفس بدفع المجاعة في 
الطعامٴ: وستر العورة؛ ودفع ضرر الحر والبرد فی الکسوۃء فلتقارب معناھما 
واتحاد مصرفھما جَرَیَا مجریٰ الجٹس الواحدء بخلاف العتقء انتھی . 

والتاسع : قال الخرقي: لو أعطاھم مکان الطعام أضعاف قیمته ورقاً لم 
یجزئه؛ قال الموفق'': لا یجزئ في الکفارة إخراج قیمة الطعام؛ ولا الکسوۃ 
في قول إمامناء ومالك: والشافعي؛ وأجاز الآأوزاعی: وأصحاب الرأي: 
انتھی. 


والعاشر: في مصرف الکفارة قال الموفق''': یعتبر في المدفوع إلیھم 
اُربغة أوصاف: أن یکونوا مساکینء وھم الصنفان اللذان تدفع إلیھم الزکاۃ. 


سس ےھ عور ےرم 


المذکوران فی أول أُصنافھم فی قوله تعالی : ه٣‏ إِنما الصَدَفَت للفقرء والستکن4 


.)۱۳۳۴ /۲( ا( الشرح الکبیر)‎ )١( 
,.)4۳۹۸۹/۹۱۳( (المغني)‎ ()٢( 
.)٥۱١٥٥ /۱۳( )٣۳( 
.)٥٥/١۳( )٤( 


٢۔‏ کتاب الانَعان والنذور (۸) باب ٠ :١۱۱(‏ حدیث 


یپ ے ےپ ےو جج ھج جے وج ےپ ےج ےاواع یی ےی یمج ےه 3< ھ ھ ھ جج جع جع جم ےج مد دج دم ھ ے و سے و ےم مم ھا و مم وی کم" ے ےھ ےم ْ٭ ٭ 


وَالفَقر اف مس اکیۓ ورَیائة5 لکون تہ سے والثانی : ان 
یکونوا أحراراء فلا یجوز دفعھا إلی عبدء ولا مکاتبء ولا آم ولد وبھذا قال 
مالك والشافعي؛ واختار الشریف آبو جعفر جواز دفعھا إلی مکاتب نفسه 
وغیرہ. 

وقال أبو الخطاب: یتخرّج جواز دفعھا إليه بناء علی جواز إعتاقه في 
کفارتەء والثالث: آن یکونوا مسلمین؛ فلا یجوز صرفھا إلی کافرء ذمیا کان: 
أُو حربیاًء وبذلك قال الحسنء والأوزاعيی؛ ومالك؛ والشافعي وإسحاق؛ 
وبو عبید وقال آبو ور واأٴصحاب الرأي : یجوز دفعھا إلی الدميء وروی 
گی سی ت7 لطاب رد تہ اھات ×ط جا ھا 
الکفارةء وقال الثوري: یعطیھم إِن لم یجد غیرھم. 

والرابع : ان یکونوا قد أکلوا الطعامء فإن کان طفلاً لم یطعمء لم یجز: 
قلت : تقدم الکلام علی الطفل قریبا فی (البحث السادس. 

ثم قال الموفق: ویعطي من أقاربه من یجوز آن یعطيه من زکاة ماله: 
وبھذا قال الشافعیء وأبو ور ولا نعلم فیه مخالفاًء وکل من یمنع من الزکاۃ 
تح اتی پوالگائن والرقیق یمنع أخذ الکفارةء وھل یمنع بنو ھاشم؟ فيه 
بمجھاے آعاھتا7 کو 0 سیا اتا 20ا احیة لابا صلی ال کان 
والثانی : لا یمنعون؛ لأنھا لم تجب بأصل الشرع؛ فأشبھت صدقة التطوع؛ 
انتھی 

زقال تر 17 مخت اساگیتہ اھ ماالسکئ ا ما یتم 
الفقیرء وشرطە: الحریة؛ والإسلام وعدم لزوم نفقته علی المخرج؛ قال 
الدسوقی : وحینئذ فلا یجوز أن یدفع منھا الرجل لزوجتەهء أو ولدہ الفقیرء 
ویجوز أن تدفع الزوجة منھا لزوجھاء وولدھا الفقیرینء انتھی . 


7 (الشرح لت (ةه٭ّ‫‌ٔٴَ"‌۳ء۳ء0۸7+۰. 


۹۷۸ 





٢۲۔‏ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب )۱۰۱١(‏ حدیث 


رو سے ژأأچے سے سے ےد بے سس اش وم ملا اص سے ےس سسےالا یسل ٤ت‏ سے شش ٣ل‏ سام سا سے یں ۔ وس ۔ک×ہ ہہ د٥‏ __..__. سس سس .-ج_×. ...ہے 





ےھ ہے و و رھ و رھ و ےم مم مم مھ وع یھ ےم وم مم دم ے وم ےم ے وم ےم دم ے و مع مد ہے ےج ہے ے و یم ے دج ےی می یم ٭ 





وفي (الدر المختارا''": مصرفھا مصرف الزکاۃ؛ فما لاء فلاء قیل: إ 
ا خلافاً للثانی ء وبقوله: ایٰفتیٰ۲ء قال ابن عابدین قوله: إلا الڈمی فانہ 
لا یجوز دفع الزکاة إليه؛ ویجوز دفع غیرہ خلافاً للثائیء فعندہ: لا استثناء: 
انتھی . 


وفيی زکاة (الدر اہ یو لا یجوز صرفھا إلی من بینھما أولاد أو 
بینھما زوجیةء وقالاً: تدفع هي لزوجھاء ولا إلی مملوك المزكکيی؛ ولو مکاتباء 
انت ولا إلی بنی ھاشمء وجازت التطوعات من الصدقات: والأوقاف 
لھم؛ قال ابن عابدین: قید بھا لیخرج بقیة الواجبات : کالنذرء والعُشر 
والکفاراتء وجزاء الصیدء إلا خمس الرکازء فإنه یجوز صرفہ إِلیھم . 


تم قال: قال الحصحفي : ولا تدفع إلی ذمی وجاز دفع غیرھاء وغیر 
اش دالھراے لی انی رتو رجات گر وتتارہ رود اتا 
للثانيی؛ وبقولہ یفتیء وأما الحربي؛ ولو مستامناء فجمیع الصدقات لا تجوز 
له اتفاقا . ٰ 

قال ابن عابدین: قوله اخلافاً للثاني): حیث قال: إن دفع سائر 
اللفات آت اع الد لت یسَت افیتاا بالزکاۃء وصرح فی ٴالھدایة)ء 
وغیرھا : ان هذا روایة عن الثانیء وظاھرہ أن قوله المشھور کقولھماء وقولە: 
(بە یفتی) الذي فی حاشیة (الخیر الرملي) عن (الحاوي) وبقوله نأخذء لکن 
کلام (الھدایة) 2" یفید ترجیح قولھماء وعليه المتونء انتھی . 


رالعانی فی جا سی اک 7771 01 دنع لی سے ظمہ سکیا نات 
)١(‏ (الدر المختار؛ .)۳۰/٤(‏ 


:)۳٢/( ۲) 
.)٢٥١٥٥/٠۳( )۳( 


٥۸ 


٢۔‏ کتاب الأہمان والنذور (۸) باب )٠ ١((‏ حدیث 








و کے و و و و لآ اوہ وھ و ےک وضو وہ و و و وہ ار کو و سور کر روک و و و ےو و و کو وا و و بد و ور و ا وہ سا اس و ا ھا لا مھ و ا نو کا و کک 


غنیاء ففی ذلك وجھان بناء علی الروایتین في دفع الزکاۃ إليەء اأحدھما: لا 
یجزئەء وھو قول الشافعی؛ وأبي یوسفء وأبي ثور؛ وابن المنذر؛ لنه لم 
یطعم المساکین؛ فلم یجزئە کما لو علمء والثانی: یجزئەء وھو قول أبي حنیفة؛ 
سح 2 تھا ال مے اف کا قاع الگا تا ما ار مم 
وین وھذا لآن الفقر یخفیء وتشق معرفة حقیقتهء قال تعالی : لف فراء 
بے ائڑرا ف کید کے ۶ مرک کا ہے آلئے کلم 
الال أيیںه پرے الَنَ''' نو جب أن یکتفي بظھورہ وظنه. 

وكکذلك لما سأل الرجلان من النبي قياُ الصدقة؛ قال: (إن شثتما 
و سا ھا سس سیوحسستا "۳ء وا ق نان گا راہ ار 
عبداء لم یجزئە وجھاً واحداًء کقولنا في الزکاۃ؛ لن ذلك لا یکاد یخفیء 
ولیس هو فی مظنة الخفاء انتھی . 


وفی زکاة (الدر المختار)“: دَفع 7ت لمن بظنه نے تا فان أَنه عَْدوٰة آو 
مکاتمهہ؛ او حربی اُعادھا٘ وإن بان عَتَاو أو کونهە ذیا و توف او ابنہ؛ 


7 امرأتہ 7 ھاشمی < بعید ؛ انتھی . 


والثانی عشر: ما في ان ۴۸ ان إعتاق الرقبة اأُحد خصال الکفارة 
بت خلاف: لتسض ا تعالی زسٹبر ٹھا ثلاث آرسات؟ احدھا؟ ان تگوت 
مؤمنة فی ظاھر المذھب؛ وھو قول مالك؛ والشافعی؛ وآأبی عبیدء وعن احمد 
روایة آخری أن الذمیة تجزئء وھو قول عطاء: وأبی تی ر اصعاف اترائ؟ 
لتوله تعالی: آَو تَْرِی رَقبوگ“ وھذا مطلق فتدخل فبھا الکافرة.: 


رک سر او 0لا ۲۹۷۳۵ 
))٢(‏ :اجرعہ آپر ذازد ( ۲۱۹۷۳ رر الساتی(۲9۹۷),. 


.)۱ہ١٥۷‎ /٠۳( )٣۳( 


۹ 











- کتاب الأہمان والنذور )۸( باب (۱۰۱) حدیث 


سرد حخ وا سے ہہ یہ کھج ر نے کر کے ے ےہ ےہ یکسا کا ےر تے ں۔ 





ےھ ےھ ھا رھ مھ وس و رم مھ و و مہ روم مم وم ےھ مع مم مھ مم مو ےج و ےم عو ےم ےم وج جو و موے جج جع ےہ ہے و ہےے۔ء 





نات ا تحریر فيی کفارۃء فلا تجزئ فیھا کافرة ککفارۃ القتلء انتھی . 


وفيی (الہدایة۷''': کفارة الیمین : عتق رفبة یجزئ فيها ما یجزئ في 
الظھارء قال ابن الھمام: وتقدم المجزئ فی الظھار من أُنھا المسلمة 
والکافرةء والذکر؛ والانئی؛ والصغیرةۃ ولا یجزئ فائت جنس المنفعة بخلاف 
غیر٥‏ انتھی . ٰ 


والثالث عشر: ما قال الموفق: الوصف الثانی : أُن تکون قد صامت 
وصلت:؛: وھذا قول الشعبي ومالك: واإ(سحای؛ وقال القاضي : ل یجور من لہ 
دون السبع؛ لأنہ لا تصح منە العبادات في ظاهر کلام أحمد وظاھر کلام 
الخرقي المعتبر: الفعل دون السِنْء فمن صلی؛ وصام ممن لە عقل يَعْرفٌُ 
الصلات والصیام ویتحقق منه الاتیان سشته ) واركاق فانہ یجزئ فی الکفارق 
وإن کان 02( ومن لم یوجد من4ء لم یجزئ فی الکفارۃ وان کان گا 


وقال آبو بکرء وغیرہ من اُصحابنا: یجوز إعتاق الطفل فی الکفارۃء وھو 
قول الحسنء وعطاءء والزهھري؛ والشافعيی؛ وابن المنذر؛ لأن المراد بالڑیمان 
ھاھنا: الإسلام بدلیل إعتاق الفاسق: قال الثوريی: المسلمون کلھم مؤمنون 
عندنا فی الأحکام ولا ندري ما هم عند اللہ ولذا تعلق حکم القتل بکل 


ا ج ھا وی سی والصبي محکوم باإسلامه یرثہ 
۲ 


مرا لکل اعد اس 5 إبراهیہ و9 ما کان فی القرآن من 
رقبة مؤمنةء فلا یجزئ فیه إلا ما صام وصلی؛ وما کان من رقبة لیست بمؤمنة 


فالصبي یجزئ:؛ ونحوہ قول الحسن: وقال محاھد وعطاء فی فوله تعالی : 


)۹ (ك/۳۰۷۹۰۰). 


٦ 


٦۲‏ ۔ کتاب الأہمان والنذور (۸) باب (۱۰۱۱) حدیث 


جم و ا مسسسسےم ہس لہ مع ٹس ہس سے وڈدوم۔ _ سسٹصٹسص تت٤ ٢‏ ٤۲آ‏ لس ضجوست٣‌أ”ىأَے‪وسجسوف‏ ٭وےؤؤ سپ ت-۔ےج لیف بد ہس ےہ سس و۔ی۔۔مب)سای۰/./ف۔ مم ٹا س“الاٹیٹ.ل.ےتا سال تفر ورس ساس ہے و وی لح سپ تد سے سد سد و شاو ملس ا کی ساس ا 


7779م ہیں رر ہر رہ رر رہ اد دی کے کے کے ہے ہو ہی ری یریک ہا ہو کو کی وو ووڑیپہ 


وم سی سس سحہ لد لد سے سس سر زس سد سے لد سد ۳لا 


حر رق ك4 قالا: قد صلت؛ پر ہیں یق فسن وإبراھیم. 

وقال مکحول: إذا ولد المولود فھو نسمةء فإذا تقلب ظھراً لبطن فھو 
رقبةء فإذا صلی فھو مؤمنةء ولآن الطفل لا تصح منە عبادة لفقد التکلیف؛ فلم 
یجزئ فی الکفارة کالمجنونء والقول الآخر أقرب إلی الصحة إن شاء اللہ؛ 
لآن الإیمان الإسلامء وھو حاصل في حق الصغیر. 

ویدل عليه ما عن أبي هریرة - رضي الله عنه ۔ أن رجلا آتی النبی للُِ 
بجاریة أعجمیةء فقال: یا رسول اللہ إن علي رقبةء فقال لھا رسول اللہ ٹا : 
(أین اللہ؟۱ء فأشارت إلی السماء قال: امن أنا؟) فآشارت إلی رسول اللہ 
وإلی السماء أي: أنت رسول اللہ ء قال: (اعتقھا٢.‏ 

فحکم لھا بالإیمان بھذا القول؛ ولا یجزئ إعتاق الجنین في قول آکٹر 
أُھل العلمء وبە قال آبو حنیفة والشافعيء وقال أبو ٹور: یجزئ؛ لآنە آدمی 
مملوكء فصح إعتاقه کالمملوك؛ ولنا: أنه لم تثبت لە احکام الدنیا بعد 
آتھن: 

للت2 ۷ہ بوری السین عحسدحالت َء گنا سای ریا عی الترتی 
وفی کفارة الظھار من (الدر المختار!'': ھی تحریر رعتر رتو ئا رضینا 
أو کافرأء أو مباح الدم قال ابن عابدین: خرج الجنینء وإن ولدتە لاقل من 
ستة أشھر؛ لأنه رقبة من وجە؛ جزء من الام من وجە؛ حتی یعتق باإعتاقھاء 
ودخل الکبیر؛ ولو شیخاً فانیاأء لکن في ۵الھندیة) عن (غایة السروجي): لا 
یجزئ الھرم العاجزء انتھی. 


الرابع عشر: قال الموفق''': الوصف الثالث: أن لا یکون بھا نقص یضر 


.)٦١٥۸/۳( )١( 
۔)٢٢٥٥‎ /١۱۳( (المغني)‎ (۲) 


گہ 








وَج جڑچڑسے ےھ سس ۔ھاششا ‏ شلم, تپےے ےش سے ٹش×س۱سس ہہ سس ں .سس مم ہب ___ہ۔۔ ‏ - ×۹س ...ےس 


ےھ ہے رھ ہے یہ رم و ام موم ھی مو ےم مم و عم ام مم وم دم وم وم وو مم و ےم جوم ےی 6 دے عم و ہے یم و مصمے و وہ یہد مم 





بالعملء وقد شرحنا ذلك في الظھار ویجزئ الصبی؛ وإن کان عاجزاً عن 
العمل؛ لان ذلك ماض إلی زوالء وصاحبه سائر إلٰی کمال؛ ولا یجزئ 
المجنون؛ لان نقصه لا غایة لزواله معلومةء فأشبه الَمِنٌَء انتھی. 


ر28 :لی کنارہ اظطا 7 0 زی الا رت سالنت بے اتع تالق 
الف نا ات المقصود تمليك العبد منافعەء ولا یحصل ہذا مع ما 
یضر بالعمل ضرراً بینأء فلا یجزئ الأعمی؛ ولا المقعدء ولا المقطوع الیدینء 
او الرجلین والمشلول کالمقطع في ھذاء ولا یجزئ المجنون جنوناً مطبقاًء 
وبھذا کله قال مالك؛ والشافعي؛ وأصحاب الرأيء وأبو ور وحکی عن 
داود: أنه جوّز کل رقبة یقع علیھا الاسم أخذاً بإطلاق اللفظ . 

ولتات ان ھذا نوع کفارۃء فلم یجزئ ما یقع عليه الاسم؛ کالإطعام فإنه 
ارز فرظ مھ زلا نات راد ھلایسں ففک رالات نت تما 
ذکرناء ولا یجزئ مقطوع الیدء آو الرجلء ولا آشلھاء ولا مقطوع إبھام الید 
او سبابتھاء أو الوسطی؛ لان نفع الید یذھب بذھاب ھؤلاء ولا یجزئ 
کر التقضی اضر عی بد راعلاہ رات ظطت گا اریہ ا ات 


وَقان ای سَتَناة بحرز مقطوع إحدی الیدینء أو إحدی الرجلین؛ ولو 
فَطِعَنَا من خلاف اجزأت؛ لآن منفعة الجنس باقیةء فاجزاأت فی الکفارۃ 
گالاعری فأما إنْ قطعتا من وفای:؛ ا من جانب واحد لم یجزئ ؟؛ سڈ 


وقال مالك؛ وزفر: لا یجزئ؛ ویجزئ الأصم إذا فھم بالإشارۃةء ویجزئ 


.)۸۳۴ /۱۱( (المعغني)‎ (١) 


۳۰٦٢ 


جک و جو کو خو تو و وو چنا وہ و او جو وھ کو کو ھا چا و وت وت و ور وا سر وھ کہ و کو و و و ہر وک کو وہ سا وہ و و ورک و 7 بھ ھ ل رو و 1رہ 6 کہ 


الاشریس إدا مت مات وفھم بالاشارق ھذا مذھب الشافعی؛: ابی ثوں 
رقال اضحاتالرایق: لا یبجخزئ: :رمذا المتصوصض غعليه غن احمدۃ لان 
الغرس لثقص گثیرہ سم کٹیرا من الأحکام مثل : القضاء والشھادةء وأکثر 
الناس لا یفھم إشارته فیتضرر في ترك استعماله. 


وإن اجتمع الخرس والصمم؛ فقال القاضي : لا یجزئء وھو قول بعض 
الشافعیة والمریض إن کان مرجو البرء کالحمی؛ وغیرہ اأجزأء وإن کان غیر 
مرک ا گا ا سوہ ا7 تر تقر اط الخلق ا کان 
یتمکن معه من العمل أجزأً وإلا فلاء ویجزئ الاأحمق؛ وھو الذي یخطئ علی 
بصیر؛ :ویصنع الأشیاء لغیر فائدةء ویری الخطاً صواباًء والخصي٠ء‏ والمجبوب: 
راااقاف رالکے التی گر علی:العتل: 


ویجزئ عتق الجاني؛ والمرھون؛ والمدبر والخصیٌ: وولد الزناء ولا 
یجزئ عتق المغصوب؛ لآنه لا یقدر علی تمکینە منافعهء لا غائب غیبة منقطعة 
لا یعلم خبرہ وإن لم ینقطع خبرہ أجزأاء ولا یجزئ عتی الحمل؛ لآنه لم 
تثبت لە أحکام الدنیاء ولا عتق أم الولد؛ لان عتقھا مستحق بسبب غیر 
الکفارةء والملك فیھا غیر کامل؛ ولذا لا یجوز بیعھاء وقال طاووس: وانی 
یجزئ عتقھاء ولا یجزئ عتق مکاتب أدّی من کتابته شیئاء انتھی . 

وقال فی کفارة 7۳ ا تجزئ في الکفارة ا ولدء وھذا ظامر 
المذھب؛ وبه قال مالك؛ والاوزاعی؛ والشافعي: وأہو عبیدء واأصحاب 
اق وعن اسم ور ایة آتقے ی۷:اتھا ححاظام ربرری 7 لف خی السضسئ) 
وطاووس؛ والنخعي؛ وعثمان البتي . 


> لم مژسیو ہے سمیے ھہے۔صاصہ حم جن پممسیے سم _ہ-ِ- 


(.الضئ+ اتل 
)٢(‏ انظر: (المغنی) (۱۳/ .)٣٤٥‏ 


۳ 





٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب )۱۰١((‏ حدیث 


فیےجکأجٗجم جھٗےسےاجڈسسےےجیجچس ےس سے سے متے کے مےے> سسسکےہکہکہشسہ۔ مم سس ہس ہے .ےہ . .سسس...×__ _ے ہ-س×س۹٢٠ے‏ سس سد٢٤‏ سس٤‏ سو سس شس مس ےک تس سے وں ی٤‏ سس ے۔ےم 





رھ راھد ھا و و اھ وا رس ھا ھا ھا وھ روا و وھ مھ و وھ ور ھا اھ تو وو و و و زوا او ہورم کو لو وو ےا وو وا وج ویو و و۔ااپےے 





وعن ہے فی الکایت: تلات روایات؛ اإحداھن: یجزئ 03+ 
اختارھا آبو بکر؛ وھو مذھب أبي ثورہ والثانیة: لا یجوز مطلقاء وھو قول 
مالكء والشافعي؛ وأبي عبیدہ والثالثة: إن أدی من کتابته شیئاً لم بجزئہ؛ وإلا 
اجزأہء وبھذا قال اللیث؛: والآوزاعيء وإسحاق؛ وأصحاب الرأی؛ قال 
القاضي : هو الصحیح وَیجْرئ المدبرء وھو قول طاووس؛ والشافعي, 
ای تر ران اقتترت ‏ نات الاآوزاعي: وأبو عبید وأصحاب الرأی: لا 
یجزئ؛ لان بیعه عندھم غیر جائز. 


رات ان عبد کامل المنمفعة یجوز بیعه؛ ولا نعلم خلافاً فيی إجزاء 
الہ ساد کات ناطرعما آ ارات آر سآ لان لت وئس لا یضر 
بالعمل؛ ولا یؤثر فيهء بل رہما زادت بذلك قیمتەء ویجزئ ولد الزناء وھو 
قول آکثر اُھل العلمء وروي ذلك عن فضالة بن عبیدء وأبی هریرةء وبە قال 
او السیپے) والحسن؛ وطاووس؛ والشافعی؛ وإسحاق؛ وآأبو عبید 
زانخ المنذر؛ وروي عن عطاءء والشعبي؛ والنخعي؛ والأوزاعی؛ وحماد: أنه 


لا یجزئ؛ لان أبا هریرة روی مرفوعاً: (ولد الزنا شر الثلائة؛”'۶. 


ولنا: أنه مملوك مسلم کامل العملء والأحادیث الواردة فی ذمّه اختلف 
أُھل العلم ففي تفسیرھاء قال الطحاوي: ولد الزنا هو الملازم للزناء کما یقال: 
ابن السبیل الملازم لھا وولد اللیل الذي لا یھاب السرقةء انتھی. 

نال :الترد'''ئی کَنَارة الامان؟ آر عق رتة کالظیاز ۷ع رعنق 
بعد رو ضصعهہ مؤمنة؛ وفيی الاعجمي کاسلا نع سلنت عن قطع اصبع ونحو 
وعمی؛) وجنوں؛ وبْکم ومرض مشرف؛ وقطع اذن 0 ہرم حرج 
)١(‏ آخرجه أہو داود .)۳۹٦۳(‏ 
)٢(‏ (الشرح الکبیر) (۲/ ۱۳۲). 


5٤ 


٢۔‏ کتاب الأہمان بمان والنذور_ (۸) باب ٠ ١١(‏ حدیث 


ی ھی جج چ پڈ ۔ي بب 5ی جع ٠چ‏ ھ ےی ه یج و ج و یی مج ےھ یھ ج ھی ھؿغ مج ؿغ عج يیث وج +ج اع ّ ھی غثغ مج ھی م ج ھ ج فھ >ْ>ؿ ٣ج‏ و ھ+ و٭ ى“ + .و ي> جج ھ+م جج ؤض× 8فیؿ ھىؿ ×وج5 كؿ ۃج ئىةىج ھ<ھ ٭ 


شدیدینء إلی آخر ما قالء انتھی إشارۃة إلی التفصیل المذکور فی الظھارء 
ونصه هي : إعتاق ١رقبة)‏ لا جنین؛ لآنه حین العتق لم یکن رقبة؛ ور اعتق 
الجنین عن ظھارہ عتق بعد وضععه بعتقه السابقء ولا پُجزئ کفارهء ولا یجزئ 
منقطع خبرہ حین العتق ولو وقعء وظھرت سلامته حین العتق اجزاً بخلاف 
جات 


(مؤمنة): لآن المقصود القَرْبة بھاء والکفر ینافیھاء وفي إجزاء عتق 
الاعجميء والمراد بە: من یجبر علی الإسلام من مجوسي کبیر وکتابي 
صغیر؛ لا یعقل دینەء تأویلان؛ الراجح ٹی الکتانی الصعیر الاجر و ولم 
یرجحوا ۂ ا ا او "۰ شیئاء وأما المجوسي الصغیر: فیجزئ اتفاقاً؛ 
رما ا: عن قطع إصبع واحد ولو بافة وا لی بن ا 
رجلء أو شللھاء وعن عمی؛ وکذا غشاوۃ؛ ولا یبصر معھا إلا بعسرہ لا 
خفیفة وعن بکم؛ وھو عدم النطق؛ کان معه صمم أم لاء وعن جنونء وإن 
قل؛ بأن یأتیه مرۃ فی الشھرء ومرض مشرف بأن بلغ صاحبه النزعء وإلا آجزا 
وقطع إحدی آذنینء ولو لم یستاأصلھا . 


قال الدسوقی'': قطع الأذنین مانع من الإجزاء: سواء قطعھما من 
اأصلھماء أو قطع أشرافھماء أي: أعلاھماء وأما الأذن الواحد؛ فالمضرٌ 
قطعھا من أصلھاء وأما قطع أعلاھاء فلا يضرٌء والمعتمد ان قطع الواحدة من 
اضایا لا رف اتی 


سحوتع وھو ۔. عدم السمع ا نمّلہ فلا" یضر الخفیف: وھمر ہ6 وع رج 
شدیدین؛ وجدذام وبرص وان قل 2 وفلح ا یبس 1 وکذا یبس 
بعضص الاعضاء کی 7 رجل: ولا یجرئ مکاثتے٥‏ ومدیبں ونحوھما٘ کام 


)0 (الشرح الکیں؛ )2۸۸ص).۔ 


٠ 
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ولد ومعتق لأجل؛ لوجود شائبة العتق في الجمیع؛ ویجزئ أعور؛ 
ومخصوب٠؛‏ وإن لم یقدر علی تخلیصه من الغاصب ومرھون؛ وجانِ إن خلصا 
بدفع الدینء وأرش الجنایةء ویجزئ ناقص آنملة؛ ولو من إبھام؛ وکرہ 
الخصئ؛ وندب عتق من یصلي ویصوم؛ أ٘ي: یعقل ثواب فعلھماء وعقاب 
ترکھماء وإن لم یبلغ سن من یؤمر بالصلاةۃء انتھی ملخصاً وبزیادة من 
الا٭یرئی: 


ری ات الا اوغا 1 ارہ سر قلاہ گنا کر تی الظیاں 
ونص ما في (الظھار): ھی : تحریر رفبة؛ ول تن او کافرا أو مباح 
الد أو کے تا أو ٤ء‏ ئ"۳ھ+* ا اقا عغئفت حیاته؛ 7 تا وفی المرتد 


بس ۲ 


وحربی خْلي سہیله خلافء و آصم إن صیح بە سمع؛ وإلا لاء آو خصیاء أو 
مجبوباًء أو رتقاءء أو قرناء؛ لأنھم وإن فات فیھم جنس المنفعة؛ لکٹھا غیر 
مقصودة؛ إذ المقصود في الرقیق الاستخدام ذکراً أو أنٹی . 

و مقطوع الاأذنینء إذا کان السمع باقیأء أو ذاھب الحاجبین أو مقطوع 
اش ار س٢١٣0‏ تر خعلی الال الا لا از اضور- آو اکن آو 
مقطوع إحدی یديهە وإحدی رجليه من خلاف؛ أو مکاتباً لم تہ فان وت 
یجزئ فائت جنس المنفعة کالاأعمیء والمجنون الذي لا یعقل؛ فمن یفیق یجوز 
فی حال إفاقتەء ومریض لا یرجی برؤہء وساقط الآسنانء والمقطوع یداہ آو 
إبھاماہ: أو ثلاث اصابع من کل ید؛ أو رجلاہ أو ید ورجل من جانب؛ 
ومعتووء ومغلوبء ولا مدبر وأم رك رمکانت ادی بعض بللہ: اتی 
اتا وہزیادة من 3ابن عاہدین). 


وبسطت في نقل عباراتھم في ھذا البحث؛ لأنھم بعد اتفاقھم ای آت 


.)۲۷/٤١( )١( 


۷٦ 


- کتاب الأیمان والنذور (۸) باب )۱۰۱١(‏ حدیث 
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السلامة من العیوب شرط لاجزاء العتق فی الکفارةء آوسعوا الاختلاف في 
أنواع العیوب المانعة عن الإجزاءء فأوردت کلام الفقھاء بأسرہ مختصرأء لیظھر 
مسلك کل واحد من الآائمة الأربعة - شکر اللہ مساعیھم - ولما کانت الشافعیة 
موافقة للحنابلة فی آکثر هذہ الفروع اکتفیت في بیان مسلکھم علیٰ کلام 
الموفق وال الموفق لما یحب ویرضی . 


الخامس عشر: أن من لم یجد طعاماء ولا کسوۃ؛ ولا عتقاً انتقل إلی 
صیام ثلاثة أیام للایةء وھذا إجماع لا خلاف فيهء حکی عليه الإجماع غیر 


التادس غکر: عشر: أنھم اختلفوا فی المراد بعدم الوجدانء قال الخرقی 

بت مد سرت وقوت عیاله یوتّه ولیلتہ: مقدار ما کت 
یہ قال اوت وھذا قول إ[سحای؛: ونحوہ قال آیو عغہدذ وابن الیيثرے 
وقال الشافعی : من حاز لہ الأاخڈ من الزکاة لحاحته وفقری اجزأہ الصیام؛ 
لأنه فقیر ولآن النخعي قال: إذا کان مالکا لعشرین درھماء فله الصیامء وقال 
عطاء الخرسانی: لا یصوم من ملك عشرین درھماء ولمن یملك دونھا الصیام 
رقان سعة ین بر7 ]ا ال لک إلا 50 را کر ھا زقال 'السی؛ 
ذرھمین ؛ کے 


وفي (المنتقی)''٭: روی ابن المواز عن مالك: لا یصوم الحانثٹ حتی لا 
یجد إِلا فُوتَهء ویکون في بلد لا یعطف عليه؛ وروی ابن المزین عن 
ابن القاسم: إن کان لە فضل عن قوت یومە ا٘طعمء إلا ان یخاف الجوع؛ وھو 
فی بلد لا یعطف عليه فیەء ویعتبر فی ذلك ان یجد ما یعتق فیه رقبة کاملةء أو 
)0 انظر : (المخنی؛ (۱۷/ ۳۳ 
)٢(‏ االمتقی) (۳/ .)۲٥٢‏ 


۷ 








۲٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب (۱۰۱۱) حدیث 
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یکسو الکسوۃ التي تجزئەهء أو ما یجزئ من إطعامھمء فإن قصر ما عندہ عن 


وفی (الشامی!''' عن (البحر): لو قان تد واحد من الاأصناف الثلائة 
لا یجوز لە الصومء وإن کان محتاجا إليهء ففي (الخانیة4: لا یجوز الصوم لمن 
یملك ما هو منصوص عليه فی الکفارةء أو یملك بدله فوق الکفاف؛ 
والکفاف: منزل پسکكنەء وثوب یلبسە؛ ویستر عورتهء وقوت یومهء ولو لە عبد 
یحتاجه للخدمة لا یجوز لە الصومء ولو لە مالء وعليه دین مثلهء فإن قضی به 
دینە کھُر بالصومء وإن صام قبل قضائه قیل: یجوزء وقیل: لاء انتھی. 


والسابع عشر: ما قال الخرقی: من لە دار لا غنی لە عن سکناھاء آو 
دابة یحتاج الی زکوھاء آوؤ خادم یحتاج إلی خدمته آجزأہ الصیام فی الکفارۃ 
دا الموفق ہہ نہ ان تر تس نا اس عن حاجته الأصلیة 
لا بطیق ک ان و ب4 9ج0 الذی ۰ ۲ حدمته ؟ 
لکونه ممن لا یخدم نفسه لمرض؛ و لم تجر عادته بە؛ وهھذہ الثلائة من 
الحوائج الأصلیةء وبھذا قال الشافعيی؛ وقال أہو حنیفةء ومالك: من ملك رقبة 
تجزئ في الکفارة لا پجزئه الصیام وإن قان ہستاجا إلیھا لخدمتهء انتھی . 


والثامن عشر: ما قال الباجی: إن الاعتبار فی ذلك بحال التکفیر د 
حال الیمین وحال الحنثء فإن کان حین الیمین معسراء ثم أیسر قبل أن یشرع 
فی التکفیر لم یجزہ الصیامء فإن تلبس بالصوم ثم آیسر اأجزأہ ان یتمادی علی 
رم لأآنہه قد کے بالصوم انتھں: 

.٦۲۹/١( )١( 
.)٥٥ ٥ /۱۳( (المغني)‎ (٢( 


٦۸ 


۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۸) باب (۱۰۱۱) حدیث 
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وکذا قال الدردیر: من أنە إذا عجز وقت الاخراج عن الآنواع الثلائة بآن 
لم یکن عندہ ما یباع علی المفلس لزمه صیام ثلائة آیامء انتھی. 

قال الموفق: لو وجبت الکفارۃ علی موسرء فأعسر لم یجزئە الصیام: 
وبھذا قال الشافعيء وقال آبو ثورء وأاصحاب الرأي : یجزئەء انتھی . 

وفی (الدر المختارا: إن عجز عنھا کلھا وقت الاداء عندناء حتی لو 
وہب ماله وسلمه؛ ثم صام؛ ثم رجع بھبة؛ آجزأہ الصوم صام ثلائة آیا 
قال ابن عابدین: قوله: (وقت الاداء) أيی: لا وقت الحنث: فلو حنث موسرا 
ثم أعسر جاز لە الصوم؛ وفی عکسە لاء وعند الشافعی علی العکس٠‏ انتھی 

والتاسع عشر: ما تقدم عن الباجي: من تلب٘س بالصومء ثم آیسر أجزأہ أن 
یتمادی علی الصومء وقال الموفق''': إذا شرع في الصوم ثم قدر علی العتق 
أو الإاطعام أو الکسرۃ ے یازند:الر جع انا ووریئ دلك غنانغَسعَ 
وقتادةء وبە قال مالك؛ والشافعيی: وإسحاق؛ وأبو ثور وابن المنذرء وروی 
عن النخعي؛ والحکم أنه یلزمه الرجوع إلی اأُحدھاء وبه قال الثوريی؛ 
واصحاب الرأي؛ لانه قدر علی المبدل قبل إتمام البدل؛ فلزمه الرجوع؛ 
کالمتیمم إذا قدر علی الماء قبل إتمام الصلاةء انتھی . 

وفي (الدر المختارا''': الشرط: استمرار العجز إلی الفراغ من الصومء 
فلو صام المعسر یومین: ئثم قبل فراغهء ولو بساعةء آیسر؛ ولو بموت مورثه 
سس ”سال جات ای 


والعشرون: اختلفوا في اشتراط التتابع في الصومء قال الموفق!': 
(١)‏ المغنی) .)٢٤٥٥/١٠۳(‏ 
(۲) (٣٤/۳۰)۔.‏ 
)۳( (المعني) 09۸/۲۳ 


۹ 








۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰۱١(‏ حدبث 


(۹) باب جامع الآیمان 








آ7 0ص" ۔ حذثني بَحْیَیٰ معالكہ قی تافہ غع 
أَن 


سر8 2 ٥‏ کی _ مر ہم 
عبْدِ اللو بن عمر 
۶ھ ےھ 

رض الله :عنه مو فی یور ےس صھوکسرحص یہ کھوسک 


وأبو عبیدء وأبو ثور واأصحاب الرأي؛ رُوي نحو ذلك عن علي؛ وبه قال _ 


عطای ومجاھد وعکرمة؛ وحکی عن سن روایة آ2 ان یجور تفریقھاظ 


0/7 ولنا: ان فی قراءة أَبىٌ وعبد اللہ بن مسعود ل٭فصیام ثلائة آیام 
وفی (الھدایة): ھی . کالخبر المشھوں قال ات الھمام: والخبر الیشھو تد 


یجوز تقیید النص القاطع بەء انتھی. فھذہ عشرون بحثاأء لا بد من معرفتھا 
لطالب الحدیث؛ وھھنا أبحاث آخر مفیدةء طویناھا بالاختصار . 


ٰ۹( جامع الآیمان 
أى : الأحادیث المتفرقة من أبواب (الاأیمان): 


۳۲ء ۔ (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر أن رسول ال ول آدرك 


' بروایة عبد اللہ بن 


عمر بن الخطاب رضی الله عنه) ھکذا أخرجه البخاری'' 
مسلمة عن مالك؛: قال الحافظا': ظاھر السیاق یقتضی : :خر مہ ستا 
ابن عمرء وکذا وقع فی روایة عبد الله بن دینار عن ابن عمر؛ ولم ار عن نافع 
نی ذلك اختلافاًء إلا ما حکی یعقوب بن شیبة أن عبد اللہ بن عمر العمري 


.)٦٦٦٦( فی (الاأیمان والنذورا‎ )١( 
.)٢٥٥/۱۱١( افتح الباری)‎ (٢( 


۷۰ 


کا و ای 2 7٦‏ کےککارٹر مک جن 4ھ مو ضوں ‏ و من ہن کر کے 











الضعیف المکبّرء رواہ سو فقال: عن ابن عمر عن عمر؛ قال: ورواہ 
عبید الله بن عمر العمري المصغر الثقة عن نافعء فلم یقل فیه عن عمرء وھکذا 
رواہ الثقات عن نافع لکن وقع في روایة یوب عن نافع ان عمر؛ لم یقل 
249 ون ایک عمر آخرجهہ مسلم وأآخرجه اَيَْا عن جماعة من اُصحاب نافع 
بموافقة مالكء ووقع الاختلاف في روایة سالم بن عبد اللہ بن عمر عن أبيه 
گا اقات اليہه اہشفصت 

قلت : والمراد بإشارةۃ المصنف أن البخاري أخرج الحدیث بعد طریق 
نافع هذا بروایة ابن وھب٠‏ عن یونس؛ عن ابن شھاب قال: قال سالم: قال 
ابن عمر: سمعت عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ یقول: قال لی رسول اللہ ان : ١إن‏ اللہ 
ینھهاکم)ء الحدیث؛ ثم قال: تابعه عقیلء والزبیديی؛ وإسحاق الکلبی عن 
الزھري؛ وفال ابن عیینة ومعمر: عن الزهھري؛ عن سالم؛ عن ابن عمر سمع 
النبی ٹا عمرء انتھی . 

وبسط الحافظ فی تخریج ھذہ الروایاتء وذکر الاختلاف فی واسطة عمر 
ری الو فتاات ثم قال: رَرکََية ان یکون ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ سمع 
المتن من النبي قللاُء والقصة التی وقعت لعمر ۔ رضي اللہ عنه - منه فحدث به 
علی الوجھین؛ انتھی . 

قلت: وأخرج أبو داود''' روایة عبید الل المصغر؛ عن نافع 
ابن عمر عن عمرء فجعله من مسندہ؛ وکذا أخرج روایة معمرء عن الزھريء 
عن سالمء عن أبيەء عن عمر. فتأمل. 

(وھو) أي: عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ (یسیر في رکب) بفتح الراء اسم 
جمع لرکبان الاإبل؛ وھم: العشرة فصاعداء کذا فی (المحلی؟ء قال 


)0۱ (سنن أبی داود) .)۲٢٢۳(‏ 


۷۱ 





۲٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب ٰ )۱۰۱١(‏ حدیث 


سےوے۔ومسےوح۔ووو٭وس ون سے سےا تسےسے-_۔ہے-ہ ہے _  _‏ ۹۵سۓسسسسمسسہہ۲>٤آمکٴہػےژ۔+‏ مہہ ۔۔۔ہےل۔س۱سش۱۱ سس ٗگےح حےگےہ‪_۔م..۔_۔۔۔.۔.۔سسبٹس۱سٹسسشس٤س'سے۔و‏ وم ایی سج و وین ہہ 7_آلٹکہے ہے ہہ سک شس ۶۶رہ سس سس سستھخج'ےوپوت وڈ مہزموں) 


سرلتثظےر_ ہی پ.+8و 3 28 و 2 7 ک اٹہ 21 7 7 مہ 6 ْ 
وو یَخْلِف باآبیہ. فقال رسُول اللہ للا : ؛١إن‏ الله يَنهَاكَمَ ان تحْمُوا 
ہیں و 

بابائُکم رک سس سی ماس ہے شی مس سر سی کو سم کا سن بل وو مر ال پا تن 


التعطلافی 4 راقی الال غقھرۃ تصضافتآ: قال:اعائظ۲ ری سا ٹورف پر 
ےن ظرتی ات ضاسص: عن عمر: بينا انا راکب آسبیر في غزاةمع 
رسول الل قَُ (وھو یحلف بأہيهہ) حال من عمر - رضی اللہ عنہ - کما قبله فھو 
حال مترادفة أو عن المستکن فی پسیرء فھو حال متداخلةء کذا فی (المحلی). 

کاق ساط 5 کی ورافقا ا٥اہ‏ قفا ران ات ان 
رسول اللہ وا سمع عمر ۔ رضي الله عنه - وھو یحلف باآبیە؛ وھو یقول: 
وابی وابی وفئی روایة عبد اللہ بن دینارں عن ان عمر عند مسلم من الزیادة: 
اوکانت قریش تحلف باباٹھا). 


(فقال رسول اللہ وه : (إن اللہ ینھاکم أن تحلفوا بابائکم٢)‏ ان مصدریة 
فی محل النصب٠‏ آو الجر بتقدیر (عن) أيٍ: ینھاکم عن الحلف؛ الاول 
للخلیلء والثانيی لسیبویەء کذا فی (المحلی)ء قال الحافظ'': وفي روایة 
اللیثء عن نافع ا(فناداھم رسول اللہ ا ووقع فی (مصنف ابن أبي شیةاء 
سن طریق عگرت قان+ ان ضر عزات گرا خدافء تظلت< "؟ رای فقال 
رجل من خلفيی: الا تحلفوا بآبائکم)ء فالتفتء فإذا رسول اللہ گا یقول: 


یتقوی بشواھد . 
والکعة فقال : ج تحلف بغیر الله ؛ فإٰنی سمعت رسول اللہ گلا یقول : (من 
حلف بغیر اللہ فقد کفر وأشرك) حَسّنە الترمذيی؛ وصّحُحه الحاکم؛ والتعبیر 





.)٦٣٤١٥ /۱۱( (فتح الباری)‎ )١( 
.)٥٥٥ /۱۱( افتح الباری)‎ (۲) 


۷۲ 








۲۔ کتاب الأیمان والنذور 87ات )۱١۱١(‏ حدیث 





فُمَنْ کان خَالفاء فُلَخْلِف بالله أو لیٔضمث۱٢.‏ 
آھ نیا 00-3 کان الا با فا اظووہ کا جاتے ا یحخلازا 
بابائکم . 


ومسلم فی : ۷ے کات الا بات ۹ اف النھی عن الحلف بغیر الله تعالی: 
حدیث .٢‏ 


انت ان ۳ تحص فات لاضی رالخلاف ىا لابا اہ لاکٹر 
استعمال العرب لەء فقصد إلٰی النھی عله؛ والثاني : نہ هو الذی سمع پٹ من 
عمر - رضی الله عنه ۔وھو مما لا یجوز: فقصدہ بالنھی ثم عم بعد ذلك النھي 
:اعت مو اف رس العسلت عليه تعالےی نقال ئن گان خافا) کن 
القسطلاني (فلیحلف بالل أو لیصمت) قال الزرقانی'''': بضم المیم کما ضبطه 
سض یں وإلا فقد قال الطوفی : سمعناہ بکسرھا 
وھو القیاس؛ لآن قیاس فعل: بفتح العین ء یفعل بکسرھا گے تب یضر ہت 
سفن نت ماق (اخصائص ابن جني)ء انتھی . 
لے قر له تعالی: ےا -0 ٠‏ تر ما 02 قال ۷" .(ْ 
تک ایحلف باللی پوت ودنك یتصمن تم 7 الحلف جا وقد 
وعن 09 مسعود آ قالن: ا ات تحت یں وس بعیرہ 
صادقاء کذا فی (المنتقی). 


(الیقی ۷1 .:)٦9۹/۳(‏ 
)٢(‏ ا شرح الزرقانی) (۴/ .)٦۷‏ 


اک جا روڈ 
۷۷۹۷۳ 





٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰۱١(‏ حدیث 


سے یں :۱ رح ..س.سس.. س ٤م‏ سے سس لاٹ ٹس سس ص۔٤٤سو0+-٭ءت‏ 6و شاف <ا سا ی٣‏ __ حع9سسسشائ سے ےت مم ےس /سشبست.۔ٔ ح-ٗ :جح و ۔__۔۔س۔ سپ سے شش مسسالئد سا بحےتاح .ہہ ہس سامٹتتے 


قش ق ھ ھ و 8ھ 8 ھ٭ ھ ؿ جم *٭ ھ٭ ق و ی*٭ +ج جج ےی ےؿی ه مھ ە٭ م و مج >>“ ئج ےھ اع ےم جج ےج ہج اع ےم ےج ےو و ےھ ےھ جج ےھ وم ےو ےی ے ےج ے ےو وو و ےم ےه مم ےم ھج 





نالاعفات آلے' سی الس جر اتحلف ےر لہ آ) لاحات اتی 


یقتضی تعظیمه؛ والعظمة فی الحقیقة إنما ھی ل وحد وظاھر الحدیث 


تخصیص الحلف باللہ خاصة؛ لکن قد اتفق الفقھاء علی أن الیمین تنعقد باہف 
وذاتەء وصفاته العلیةء واختلفوا فی انعقادھا ببعض الصفات؛ وکان المراد 
بقوله: بالش الذاتء لا خصوص لفظ اللہ وأما الیمین بغیر ذلك فقد ثبت المنع 
ٰ00108 

وھل المنع للتحریم؟ قولان عند المالکیةء کذا قال ابن دقیق العیدء 
والمشھور عندھم الکراهةء والخلاف أیضا عند الحنابلةء لکن المشھور عندھم 
التحریم؛ وبە جزم الظاھریةء وقال ابن عبد البر: لا یجوز الحلف بغیر اللہ 
بالإاجماعء ومرادہ بنفي الجواز الکراهة أَعمٌ من التحریم والتنزیهء والخلاف 
موجود عند الشافعیة من اجل قول الشافعي: اأخشی أن یکون الحلف بغیر الله 
معصیةء فاشعر بالتردد وجمھور أصحابه علی أنه للتنزیهء وقال إمام الحرمین : 
المذھب : القطع بالکراھةء وجزم غیرہ بالتفصیل؛ فإن اعتقد في المحلوف فيه 
من التعظیم ما یعتقدہ فی اللہ حرم الحلف بەء وکان بذلك الاعتقاد کافراء 
وعليه یتنزل الحدیث المذکور . 


وأما إذا حلف بغیر اللہ لاعتقادہ تعظیم المحلوف بە علی ما یلیق بە من 
التعظیم فلا يَكفُ بذلك؛ ولا تنعقد یمینەء کذا فی (الفتما'''. 


وفيی الم قات)''' عن ا(شرح اليیت44: فیةٴْلیل علی آنه ا گفارۃ على من 
حلف بغیر الإسلام بل یأئم بەء ویلزمہ التوبة؛ لانہ َلُ جعل عقوبتہ في دینەء 
ولم یوجب فی ماله شیئاء وإنما أمرہ بکلمة التوحید؛ لأنه إذا حلف باللات 
والعزی فقد ضاھی الکفار فی ذلك؛ فأمر أن یتدارکە بکلمة التوحید انتھی. 
)١(‏ الفتح الباري) (۱۱/ .)٥٥١٥‏ 
)٢(‏ امرقاة المفاتیح) .٦۲٤/۷(‏ 


۷٤ 


٢٦‏ ۔ کتاب الایمان والنذور (۹) باب (۱.: )٠‏ حدیث 


سر ر۴" ×× سےےویٴےے' ۲ہ ۲۹ ککسسسے۔۔ ہہ و-×ل۔مت۔م6میماٹاسمسشمیشھہ 6سسشت سممماموو وت پت .سام مم وہای ور وو پسپیسسللس۔سقاہ مما سی مو و کو چس سس سس تاداس لد اج و سا دح رہ کک 1۷ 





یہ ما هي و ھ ھهھ ھی می جج مي ھ ھه مج وه ج مج م مج یج مج ھج +٭ ھی ھ٭ ٭ مج 8ه ھی جج مه جج جج مج جم ےھ جج مج و اج ےم وم و وم مو ےم" >۹ْ+٭ ھ*٭ >+٭ ٭ 


ویوسیے سہی پ ہے سے ہو مسجم سچوسمسسسمسےپسمہسیجک ٛوسہے سی ساہدہممو٘فویس|اؤسسسسمہسمپسمفمفگگچجتژٗڈُوعحسشووو ہس ہے تس٘٭سٗبصسصسحسسسسسفومےیہچمسمیےیججچسسسمسپژموٗڑےؤژسمو| مس ”ماد سستہس٣لٛ٘إلییإ]پ“ڈپكچڈچوسے‌‏ 


قیل: نعم للٹھیء وعامتھم لادبه آقتوا ۰ پا رت > لت 
الحلف بغیر الله او( لا علٰی وجه الوثیقف کقولھم : اك ولعمرك: ونحو 
دنا 


قال ابن عابدین: الیمین بغیرہ تعالی تارةۃ یحصل بھا الوثیقةء کالتعلیق 
بالطلاق؛ والعتاق مما لیس فيه حرف القسم وتارۃ لا یحصل مثل: وآبيك: 
ولعمري؛ والحدیث عند الآکٹرین محمول علی غیر التعلیق فإنه یکرہ اتفاقا 
لما فیه من مشارکة المقسم بە لل تعالی ۂذ في التعظیم وآما التعلیق فلیس فیہ 
تعظیم؛ بل فيه الحمل؛ أو المنع مع عحضرل ظ لت غات کر اتا واتتا 
کانت الوثیقة فیه آکثر من الحلف بالل تعالی فی زماننا؛ لقلة المبالاۃ بالحنث: 
ولزوم الکفارة أما التعلیق فیمتنع الحالف فيه من الحنث خوفاً من وقوع 
الطلاق والعتاق: انتھی مختصرا. 


قال الباجي''': فإن اعترض معترض بما جاء من ذلك في القرآن من 
نولہ: طرش ات لقع 40ء 2268 لین 460 وغیر ذلك ففیه قولان: 
أحدھما: أن تقدیر ذلك: ورب السماء والطارق: والژثانی : آنه تعالی یختص 
بذلك؛ لن لە ان یقسم ہما شاء؛ لنه معبود وقد أعلمنا النبي لق ان ذلك 
محظور علیناء فلا یجوز لنا القسم بشيء من ذلك؛ انتھی. وبھما اُجاب غیر 
واحد من العلماء. 


: 8 
قال الموفق : لل تعالی ان یقسم بما شاء من + خلقهہء ولا وجە للقیاس 


7 رفنتے 
(1 0ا فی ۴٦0997۸۷711‏ 
(۳( (المغني) (5۳۸71۳)ر 


۷ه 


٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰٠١(‏ حدیث 


رھ و اھ تھے رھ رھ و اس و ےم مھ وم رھ ےھ و و و و و و ےم و و وھ ےم مو ےك و ےم و ےم ےئ ےی ےمج ےم ےم ے و ےو ےی ج ج ے ج عو ےم ےم ص+ھ 


علی إقسامه وقد قیل: إِنْ في إقسامه إضمار القسم برب ھذہ المخلوقات: 
فو له : ولس 9 آئ: وربٹس الضحی؛ اھی وھکذا فی (المفتح) وغیری 
وآما ما وفع ھی الأ؟حادیث من الاإاقسام بعیرہ کقوله پیا للاعرابی : فلح وأبيہ 
إِن صدق). ۱ 





ا شت بوجوہ. قال آ)5۷23 منھم . من طعن فی صحهة هھذہ اللمفظة 
قال اتی :قبل الم ھذہ اللفظة غیر محفوظة وقد حاءت عن راویھا٘ وھو 
إ[سماعیل بن جعفرء بلفظ (ا فلح والل إِن صدق٤٢ء‏ قال: ھذا آولی من روایة من 
روی عنه بلفظ (أفلح وأبیها؛ لأنھا منکرة ترُدھا الآثار الصحاح؛ ولم تقع فی 
صا عالت ات وزعم بعضھم: ان بعض الرواة عنه صَحَف قولە: اوأبیه) 
من قوله : (والف وھو محتمل ؛ ولکن مثل ذلك لا یثبت بالاحتمال: وقد ثبت 
مثل ذلك من لفظ آبي بکر الصدیق في قصة السارق الذي سرق حخْلِىٌ ابنته 
فقال فی حقه: ا وآبيك ما لیلك بلیل سارق. أخرجہ فی (الموطاً) وغیرہ. 


قال السھیلي: وقد ورد نحوہ فی حدیث آخر مرفوع قال للذي سأل: أیٗ 


الصدقة أآفضل؟ فقال: (وأبيك لتْتبَان٥ء‏ أآخرجە مسلمء فإذاء ثبت ذلك فیجاب ‏ 


باجوبة: 
الاول: ان ھذا اللفظ کان یجري علی ألسنتھم من غیر أن یقصدوا به 
الثانی : أنہ کان یقع في کلامھم علی وجھین: أحدھما للتعظیمء والآخر 


فان تَكُ لی ۔:اسشرذمتتی ات فلا ای اتا ۷ اتا 





.)٥۵٥٥ /۱۱( لفتح الباريی)‎ )١( 


۷٦ 





٢۲٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰۱١(‏ حدیث 


سے مم نیبم سس سصص٘ سے سے ہے سس سٹصفئ ں سس ںےم تسس سے سے سد سے سے ےا وی سے ےق سس م6 رو یس سے یں 


ور سپاو وا تو کپ کو وا و ٹکو کور و وادھو کو نو وہ کا جو وضو ھا لو ھا او وک کے لا و ار او ہا و و ا وھ ا و و اھ و جو رم رھ کر ا جک 


فلا یظن ان قائل ذلك قصد تعظیم والد أعداکٹھا. 
وقال البیضاويی: ھذا اللفظ من جملة ما یزاد فىي الکلام لمجرد التقریر 
واّاگتكت ولا یراد به القسم کما تزاد صیغة النداء لمجرد الاختصاص دون 
القصد إلی النداءء وقد تعسف الجواب بأن ظاھر سیاق حدیث عمر یدل علی 
أئه کان یحلفهء فقیل لە: لا تحلفواء فلولا آنه آتی بصیغة الحلف ما صادف 
الٹھی محلاء ومن ثمٌ قال بعضھم وھہذا الجواب الثالث: أن ھذا کان جائزاً ٹم 
نسخء قاله الماروديی؛ وحکاہ البیھقي . 

وقال السبکی: أکثر الشرٌاح عليهء حتی قال ابن العربيی: وروي آنہ و 
کان یحلف بأآَبیە حتی نھی عن ذلك؛ وقال السھیلي: لا یصح؛ لانە لا یظن 
بالنبی پا آنه کان یحلف بغیر اللہ ولا یقسم بکافرء تالل إن ذلك لبعید من 
شیمتهء وقال المنذري: دعوی النسخ ضعیفة؛ لإمکان الجمع؛ ولعدم تحقق 
التاریخ . 

الرابع : ان في الجواب حذفاً تقدیرہ: أفلح ورب أبيەء قاله البیھقي. 

الخامس: أنە للتعجب٠‏ قاله السھیلیء قال: ویدل عليه أنە لم یرد بلفظ 
(ابی) وإنما ورد بلفظ (ابيەاء و(أبيك) بالإاضافة إلی المفاظے حخاضرآ1ٌ 
أو اف 

لاس نت الف خاص باتضا ڈوناظپر من آبھہ تب پان 
الخصائص لا تثبت بالاحتمال؛ انتھی . 

رک الخ20 تر جت الال کی طکطاپ الا با15 آیضاف تال 
اأُقوی ھذہ الأجوبة: الأوّلانء یعنی: أن ذلك کان قبل النھي؛ آو أنھا کلمة 
جاریة علی اللسان لا یقصد بها الحلف؛ کما جری احامت' عَفری 





اسہے سیل عم م؛ ٹس سب سہسہ۔ ۔ ہو موسہتھوبومفاللاحوا بیو ہدس ال6م 


۷۷ 











٦۲‏ ۔ کتاب الأبمان والنذور (۹) باب )۱١۱١١(‏ حدیث 


-..۔س٢‏ ٹس سے ہجے'_ں_ے۔جچےے ہم ہہجہں ہہ ٹئگےہ ‏ مہ _ے. ےہ .ہہ ۔ےج سس 


وا رر ھی ھا و و و 0 9 0 9مھ اک رھ لو و و و و لوا و او وا و ام کم کم اور ول وم اوہوکوڑ و وو وو اوئےے کو وپ ےےے 





حم اب ذلكء وقال العینی : للثانيی منھماء ھذا هو الراجح عند 
العتاط 


ئم قال الحافظ*': من خلفایتیر الة مطلناً تم تتعقد پمہنه سواء گا 
المحلوف بە یستحق التعظیم لمعنی غیر العبادة: کالأنبیاءء والملائکة: والعلماء 
والصلحاءء والملوك؛ والابا والکكعسة؛ أو کان لا یستحق التعظیم : کالاآحادء 
ار مت التحقیرء والإذلال : کالشیاطین والأصنام وسائر من عبد من دون اللہ 
واستثنی بعض الحنابلة من ذلك الحلف بنبینا محمد قلُ فقال : تنعقد بە الیمین: 
وتجب الکفارة بالحنث فاعتل بکونە أحد ركکني الشھادة التي لا تتم إلا بە. 


راطلق :ان العری توالت آجحنہ وتعلہم پان الأعاق ند ال لا 
یتم إلا بفعل الصلاة فیلزمه آن من خلف بالصلاة أن تنعقذ ہمہ ویلزمه 
الکفارة إذا حنث ویمکن الجواب عن إیرادہء والانفصال عما ألزمھم بەء وفه 
الرد على من فقال: ان فعلتث گتا فھو یھودی؛ و نصرانيء و کافر الہ نت 
7 ومتی فعل تجب عليه الکفارةۃء وقد نقل ذلك عن الحنفیةء والحنابلة 
ووجه الدلالة من الخبر أنہ لم یحلف باللہء ولا ہما یقوم مقام ذلك. 

وقال ابن المنذر: اختلف اھل العلم في معنی النھی عن الحلف لغیر اللہ 
تعالیء فقالت طائفة: هو خاص بالاآیمان التی کان أُھل الجاھلیة بحلفون بھا 
ما لت اه عالاات رالہ یل والاباءء فھذہ یأئم الحالف بھاء ولا کفارۃ 
فيھاء وأما ما کان یؤول إلی تعظیم ال کقولە: وحق النبي؛ والإسلام: 
والحج والعمرة والھدي؛ والصدقة؛ ونحوھا مما یراد بە تعظیم الله والقربة 
الہ فلیس دِاخَلًا فی الٹھی . 


وممن قال بذلك أبو عبید وطائفةء واحتجّوا بما جاء عن الصحابة من 


)١(‏ انظر: (فتح الا ئ875:/1407:1): 


٦٦۷۷۸ 


٢۔‏ کتاب الأہمان والنذور )۹( باںپ )۱١۱١١(‏ وت 


مس ىمسسمٗویْفوومسسسسًٌىحجحْووو دہ ىصسىسحجف پیم سی_×- ---صى وو--س-لے مسوم ےك زےکےتے۔ ۔بسپبی٠ی١٢٥٠ٴٗ‏ ١ل‏ س-ے_متس مس شش پچ کے می سمش ل._-صےسےسصےصسسس مت صسمصمتستمصٹتت ۔سص۔۔ دسر سی ےو ےسیو اسسساسسمسھت 90 لوےھتمے ا وا ےکا 


وی ہوا ور سیا تو تج کواماق کے۔ و و وت او اوھ و ےا تو ھا رس تو وس ہک و و وہ و و ا وہ ور و سک و و و ہو ور تو رو و و و و مر رر و مھ ھک 7 مآ 


إزیجابھم علی الحالف بالعتق؛ والھدي؛ والحج ما أوجبوہ 0-0 واوا 
الٹھی المذکوں 0ط آ0ا اھ تھی ایس می ہا إذ لو کان عاماً 
لُهُوا عن ذلكء ولم یوجبوا فيه شیئاء انتھی . 

وتعقبه ابن عبد البر: بأن ذکرہ هذہ الأشیاء؛ وإن کان بصورة الحلفء 
فلیست یمیناً فی الحقیقةء واإنما خرج علی الاتساعء ولا یمین في الحقیقة إلا 
با وقال المھلب : کانت العرب تحلف بآبائھا وآلھتھاء فآراد اللہ نسخ ذلك 
من قلوبھم لینسیھم ذکر کل شيء سواہ ویبقی ذکرہ؛ لانه الحق المعبودء فلا 
یکون الیمین إلا بەء والحلف بالمخلوقات في حکم الحلف بالاباء وقال 
الطبری فی حدیث الباب: إن الیمین لا تنعقد إلا بالل وإن من حلف بالکعبة؛ 
أو آدمء آو جبریل؛ أو نحو ذلك لم تنعقد یمینه ولزمه الاستغفار؛ لإقدامه 
علی ما تھی عنهء ولا کفارۃ فی ذلكء انتھی. 

ولا یذھب عليك أن ھھنا مسألتین : إحداھما: مسألة التعلیق کقول 
الرجل: إن فعلثٌ کذا فأنا یھودیٗء أو نحو ذلكء وتقدم الکلام عليه فی (باب 
ما لا یجب فیه الکفارة من الاأیمان4. 


والشانئیة : اتخعلافت پائلات رای ونحوھما بدون التعلیق؛: وھی 
المقصودة ھاھناء ورہما اشتبھت إحداھما بالآخری عند نقلة المذاھب؛ ووجه 
ذلك ان آکثر الفقھاء لم بْفرٌّقوا بینھما فی الحکم؛ ولم یٔوجبوا الکفارة في واحد 
منھماء إلا أن بعضھم فرّقوا بینھماء فأوجبوا الکفارة فی الاأولی دون الثانیة . 

وتقدم کلام الموفق فی المسألة الاولی في محلھاء وقال في الثانیة بعدما 
بیط الکلام فی الخ اللہ وصماتهہ والا ختلاف فی بعص صفاتەه: لا تنعقد 
الیمین .بالحلف بمخلوق: کالكعِة؛ والائبیاء وسائر المخلوقاتء ولا تجب 
الکفارة بالحنث فیھاء ھذا ظاھر کلام الخرقی'''ء وھو قول أکثر الفقھاء. 
)١(‏ انظر: (المغنی) (۸/ ۷۰). 


۷۰۹ 


- کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰۱١(‏ حدیث' 


و سس کس سے سے ےےے۔ سے سے سے سک سے ے تھے ےش سشٹٹ ‏ سس شی سے م ست سس ۔اسسسے__س مس سے ےےےسش۔سسےےجےہآ٭۔ ہہ ہہمہےےمم۔ ا ہے ۔ہ ےہ 


ا ھت ا رھ جو 9 بل و لہ اھ ال ا .ھک 0 ال وہ و ھا و ےر کر وھ ماع و و تر و و آو کو تو تو تھا توڑا یتو و ھی و وتے وا اور وھ ےو ےج 





وقال أآصحابنا: الحلف برسول اللہ قَكُ يمینٌ موجبة للکفارۃء وروی عن 
أحمد أنه قال: إذا حلف بحق رسول اللہ فحنث فعليه الکفارةء قال أصحاہنا: 
لانه آحد شرطی لسانت فالحلف به موجب للکفارةء کالحلف باسم اللہ 
ووجه الأول قول النبی گا  :‏ من کان حالفاً فلیحلف بالل أو لیصمت)ء ولآنہ 
حلف بغیر الله فلم یوجب الکفارة کسائر الأنبیاءء وکلام أحمد في ھذا یحمل 
عی الاسحات و اب انتھی: 

وجزم الدردیر''' بأنہ لا ینعقد بالنبي؛ والکعبةء والرکن؛ والمقام؛ 
والعرش؛ والكرسي؛ والولي فلانِ من کل مخلوق مُعَظم شرعأء وفي حرمة 
الحلف بذلك وکراہتهہ وھو صادق قولان؛ وآما الحلف ماللطاتف و لَعَمَة 
الیبلطاقء ار ور اساء او زا انی ارک تی اؤ قعر ‏ لت فحرام چھ 
اتی 

وفي (البدائعە'': لا پحلف بالآباء والأمھات٠‏ والأبناءء لو حلف 
بشیہ عن ۵7ھ لا رکون سا4 الال علت پت اللاعالے ترالنانی وآ[) فارا 
الحلف بھی لکن الشرع تھی عنه. 

وقال ایا فی موضع آخر: الیمین بغیر اللہ عز وجلء نوعان: 

اجتعسما7 با فرتاء رفو+ سے یالاتات۔ والابتان رااثبہاہ 
والملائکةء صلوات الله علیھمء والصوم؛ والصلاۃ وسائر الشرائعء والکعبة؛ 
والحرمء وزمزم؛ والقبر؛ والمنبر ونحو ذلك؛ ولا یجوز الحلف بسشيء من 
ذلكء ولو حلف بذلك لا یعتد بەء ولا حکم لە أصلًَا۔ 


والثاني : بالشرط والجزاء ثم بسط الکلام علی التعالیق کأن یقول: إن 
فعلت کذا فعلیْ کذاء وتقدم الکلام علی التعالیق کما نبھناك قریباً. 
)١(‏ انظر: (الشرح الکبیر) (۱۲۸/۲). 
)۲( (بدائع الصنائع) .)۲۱٦/۳(‏ 


۸٠۰ 





7٦‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰٠۱۳(‏ حدبث 


۔۔ہےم۔۔ےسےےے لے ح سسپمس جس متستشسشسشسشم سب سا 





والعرٌی أو الطر اضیت فتد أثم ولا کمفارہة ف4 ا0 حنئث ؛ وقال اہو حنیفة 


والثوری : عليه کفارة یمین ‏ انتھی. 


ولا یصح النقل عن الحنفیةء وکذا تسامح النووي''؛ إذ قال: قال 
اأُصحابنا: إذا حلف باللات: آأو غیرھا من الاصنامء أو قال: إن فعلت کذا 
فأنا یھوديی؛ أو بریٍء من الإسلام؛ آو من رسول ال پل ونحو ذلك؛ لم 
ینعقد یمینەهء بل عليه ان یستغفر اللہ ویقول: لا إله إلا اللہ ولا کفارة عليه 
سواء فعله أم لاء وھذا مذھب الشافعی؛ ومالك؛ وجماھیر العلماء؛ وقال 
أبو حنیفة: تجب الکفارة فی کل ذلك إلا في قوله: أنا مبتدعء أو بریيء من 
وموول ات از الھر دنا ھی 


فإنه لا یصح النقل لا فی المستثنی: ولا في المستثنی منەہ؛ لانە لا یجب 
الکتارۃ تنا نی العلت الات وتسرماء رست ٹی قتلیق ال وہ سن 
رسول اللہ قؤ کما صرح بە ابن الھمام وغیرہ من أصحاب الفروع؛ والعجب 
من العلامة العینی؛ إذ حکی قول النووي ھذاء ولم یتعقبه. 


۳ءء۰۔- (مالك٠‏ أنه بلغه) ومعلوم: أن بلاغ صحیح؛ ولا یبعد ان 
یکون بلغه من شیخه عقبة بن موسی؛ فقد رواہ البخاري في (الایمان٢‏ من طریق 
الثوري؛ وفي (التوحید) من طریق ابن المبارك وابن عبد البر من طریق 
سلیمان بن بلال الثلاثة عن موسی بن عقبةء عن سالم٭ عن ابن عمرہ قاله 
ال رفا 
)١(‏ هالمتقی) (۳/ .)۲٥۹‏ 
(۲) انظر: اشرح صحیح مسلم* للنووي (۱۱/ ۱۰۷). 
١ )۳(‏ شرح الزرقاني) (۳/ .)٦۸‏ 





۸۷۱ 





۔ کتاب الأہمان والنذور ۹( باب )۱١٠۳١(‏ حدیٹ 


سس ندنے ...سے سش٣‏ معضس سس ۔س۔/لم یمج امہ ٣‏ '۔۔ ‏ ےمہےہے٭“(×”٤ج‏ برع 
٭>×-×۔.٠سمےےسجھو٭‏ سے سغ۔ٹ لٹ سم مس کس سے ےس سسش ےتسس سے سے سے سے ہس الہ ہم ےٹک سشاز.۔س سے ۔ سٹسسسمےے۔ےہےہ۲_م_ہ ‏ ہہ سےہسںاسمہ _ے 


ا ےو ا ٥‏ وک 
0 سرت اللہ یل 757 0 مگلے اہب 
اغرجد:الیغازی ی40۳1 کاب الاماق وانتو ۳ے جات گے کال سد 


وقان ابع قد البر في (التقصی)'٭: ھذا یستند من حدیث ابن عمر؛ 
ہو سس سی ویستند أیضاً من حدیث أم سْلمَةج و غائٹےٰ 
۔ رصيی الله عنھما -ے 


ہہ مو سر سی بر سب إذا راد ان 
یحلف؛ ولفظ البخاري بطریق الثوري؛ عن موسی بن عقبة: افات یمین 
النبي ُء وبطریق ابن المبارك؛ عن موسی: کثیراً ما کان النبي قلُ یحلف (لا 
ومقلب القلوب) قوله: ١لا)‏ لنفي الکلام السابق؛ و(مقلب القلوب؟ هو المقسم 
بەء فالواو للقسم؛ والموحدة في المقلب مجرور بەء والمراد بتقلیب القلوب : 
تقلیب أعراضھاء وأحوالھاء لا تقلیب ذات القلب . 

ال غتز اآسسصضة: وَنقت أَكد مہم تن رش ا الایة ان اپ امهىیبٹ) 
تقلیب الله القلوتبے والآاتضار: 5 عن کٌ ا ری وسمي قلب الإنسان 
لکثرۃ تقلبهء قال أبو بکر بن العربی'': القلب جزء من البدن خلقه اللہ تعالیء 
وجعله للانسان محل العلمء والکلامء وغیر ذلك من الصفات الباطنة . 

قال الحافظ: في الحدیث دلالة علی ان أعمال القلب من الراداتء 
قوف می ا2انی ظا الاعای ہے رر ستھ مان ا 
ثبت من صفاته علی الوجه الذي یلیق بە. 


وفی الحدیث حجة لمن أوجب الکفارة علی من حلف بصفة من 


.)۱٠٢۰ /۱٥( واالاستذکار)‎ )٥٤٤ /۲٢٤( انظر : ہ٦ التمھید)‎ )١( 
.۱۱١ سور الأنعام: الأیة‎ )٢( 
.)٦۸ /۳( شرح الزرقانی)‎ ١ انظر:‎ ( 


۸٦ 


0 کتاب الأبہمان والنذور (۹) ہاب (۱۰۱۳) حدیثٹ 


نے وپ و جم هو هھے ھ و ج ھ مه ھی ھ مس ھے یم مج چو ٭ ج و مج ظ بج" ضغؿ تث ج ھقھ ۃج وہ عج جم ھ ھ* جج <ج >٭ ْم* عم ےٹ ًٛج ى ظؿ ھج > ھج جج عھ ًٛ ھے یج تک 8ْ.5٭ ٭ ع> ٭ 


لات ال ھا تحت ولا نزاع فيی اُصل ذلك: وانما الخلاف فی أى صفة 
عق کا الہ کن والتحقمو اُنھا مختصه بالقی لا یشارکھا فیھا عیرہ کمقلب 
القلوب؛ اتی 


نان اآن ۶۳ أاجمع أھل العلم علی: أُن من حلف باللہ عز وجل 
فقال: واش؛ وباش فحنث ان عليه الکفارة: قال ابن المنذر: وکان مالك؛ 
والشافعيی وائو عسد؛ وائو توں وأصحاب الرائ یقولون : من حلف باسم من 
أسماء اللہ تعالی؛ فحنث أن عليه الکفارة ولا نعلم فی ھذا خلافاء إذا کان 
من أسماء اللہ عرٌ وجل التی لا یسمی بھا سواہ وآسماء اللہ عز وجل تنقسم 
إلی ثلائة اقسام: 


أحدھا: ما لا یسمی بە غیرہ نحو: قوله: واللہ؛ والرحمٰن؛ والاول الذی 
لیس قبله شیءء والآخر الذي لیس بعدہ شیءء ورب العالمین ومالك یوم 
الدین؛ ورب السمٰوات والأرض٠‏ والحی الذي لا یموت؛ ونحو ھذا فالحلف 
بھتا بسن ہکا ضخالہ ٰ 


والثانی : ما یسمی بە غیر ال تعالی مجازاء وإطلاقه ینصرف إلی الله 
عز اسمه مثل : الخالق؛ والرازق؛ والرب؛: والرحیم؛ والقادر والقاھر 
راععلفق راقضا ونعرنا ہت یسی اق اجار ایال قرفم سای 
ٹوندروے لَحس القلین٭' وقوله تعالی : لایع إِل رَیْلک 4ء وقوله تعالی: 
زغم منج وفرلہ تمالی: این یلیک کم ٹ42” ٹھذا إن نوی ب 
اسم اسشتعالی آر اطاق غاق ہا لأنه بإطلافه ینصرف إليەء وإن نوی به 
)0 (المغنيی) .)٥٥٥ /۱٣١(‏ 
(۲) سورۃة الصافات : الآیة .۱۲١‏ 
([ مور ا0ن ۷1ات۸۷7۸ 


ار 


٢۲۔‏ کتاب الأیمان والنڈذور (۹) باب (۱۰۱۳) حدیث 


٭٭سعس س٣_۔ ‏ سس .شس سے سس س٤س‏ شس ٹسکئ‫ش شش ہے سے نے سس ےہ ہہ مہ مہہ ہہ ہہس سےسے سے ےت سح سس لس ہہ سس سس أ''.۔۔ ...تہ  '‏ سس۔سسرہ مس ہہ .ہہ مہ ےس مہ .ہے ےم 





رھ رھ ےھ رھ ےھ تھے مھ و ےھ ھ ای و و ےم مھ ےم ےم ھ٘ ےی ہے و ےج ےج و ےم ےم ےم جم ےج و مے و ےو و ے ےو وی و ےم وه ْه ج 


غیرہ تعالی لم یکن یمینا؛ لأنه یستعمل في غیرہ فینصرف بالنیة إلی ما نواہ: 
نا حتاف اھای رق ال اتا فا ئل 0 ا1فال جال بے تعاق 
زالاانک اق سپا علی کل حال کالأول؛ لھا لا تستعمل مع التعریف بلام 
التعریف إلا فی اسمهہ تعالٰی فاشھت القسم الاول. 


والشثالث : ما یسمی به الله تعالی وغیر ولا يف فۓ ال باطلاقه : 
کالحی؛ والعالم والموجودےں والمؤژمن؛ والکریم والشاکر فھذا: إِنَ قصد ںہ 
الیمین باسمه تعالی کان یمیناء وإن أطلق؛ أو قصد غیر اللہ تعالی لم یکن 
یمیناء فیختلف ہذا القسم؛ والذي قبله فی حالة الإطلاق؛ ففی الأول یکون 
مات رتے آفای اھ کرت پا وقال القاضيء والشافعي في هذا القسم: 
کرت سیت وت قصا سے آھ قالی+ لا5 اللمیح لا سد لحخرمة 
الاسم ومع 3 لا یکون حرمة؛ ولنا: أآنہ افسم باسم الله تعالٰی قاصدا 
بە الحلفء فکان یمیناء والقسم بصفات اللہ تعالی کالقسم بأسمائه. 


وصفاته تنقسم أیضاً ثلائة أقسام: 


احدھا: ما مو صفات لذات الله تعالٰیء لا یپحتٹمل غبرھا: کعزۃ اللہ 
تعالیء وعظمتهء وجلالهء وکبریائەء وکلامهہء فھذہ تنعقد بھا الیمین فی قولھم 
جمیعأء وبە یقول الشافعي؛ وأصحاب الرأيء لأن ھذہ من صفات ذاتهء :ولم 
یزل موصوفاً بھاء وقد ورد الأثر بالقسم ببعضھاء فروي أُن النار تقول: 9قط 
فط وعزتك) رواہ البخاري . 


والثاني : ما هو صفات للذات؛ ویعبر بە عن غیرھا جا کعلم اش 


)١(‏ هو آبو البرکات طلحة بن أحمد بن طلحة الکندي العاقوليء تففّه ببغداد علی آبي یعلی 
ابن الفراء وتوفی بعد سن عشر وخمسمائة. العاقولي ؛ نف وع دیر العاقول؛ ودھيی بلدة 
بالقرب من بغداد - (اللباب) .)۱۰٦/۲(‏ 


۸۸٤ 


٢٦‏ ۔ کتاب الأآبہمان والنذور (۹) باب (۱۰۱۳) حدبث 


ہس و ہے ہم ہدںوں وہیم ہت ےت رسًسصسللہٰم ششرجم یح یھو ٹیٹس سے سسےووسٹھصصتی .--ص-ص-ے ےد وس تت-س-سصصس سے ے6+حسی مم ۔...سملبسے مت سے سے وروش تار ساس بط خر ہو اوس ...تہ ہا 


وھ وا و تھے جو ٭ وا ےھ وھ و و ھا×ه٭٭ ےھ وھ و و وھ وھ و وھ ہا توم و وھ و ھا مھ ےو 9ھ 9مہ 


وقدرتەء فھذہ صفْةُ للذاتء لم یزل موصوفاً بھاء وقد تُسْتعمل في المعلوم؛ 
والمقدور: کقولھم: الال اغفر لنا علمك فیناء ویقال: الا کل ارتا 
قدرتكء فأرنا عفوكء ویقال: انُظْرْ إلی قدرۃة اللہ أي: مقدورہ؛ فمتی أقسم 
وت گان نس تا وبھذا قال الشافعیء وقال أبو حنیفة: إذا قال: وعلم الله لا 
یکون یمیناً؛ لأنه یحتمل المعلوم. 

تا ات العلم من صفاته تعالی؛ فکان 9ھ اما ا3ری القسم 
بالمعلوم احتمل ان لا یکون سار عق ّل نات الشافعی ؛ ئ 
بالاسم غیر صفة اللہ مع احتمال اللفظ ما نواہء وروی عن أحمد: أن ذلك 
یمین بکل حالء ولا تقبل منە نیة غیر صفة اللہ تعالی؛ وھو قول أبي حنیفة في 
القدرۃ؛ لان ذلك موضوع للصفة فلا یقبل منە نیة غیر الصفة کالعظمة . 

والثالث : ما لا پنصرف بإطلاقه إلی صفة الل تعالیء لکن ینصرف بإضافتہ 
آلی 1ف سحاہ لتظاء آر تا کال ضف رالختاق+ رَالأَمَاك رتحرفاء قھذا لا 
کرت جا لضاف آو تہ 

فان قال: وحق الله فھي یمینء وبھذا قال مالكء والشافعي؛ وقال آبو 
ع نا لا کثارة ما لان خی آله تعالی طافن ون رضاقہ رلجحت هتاہ 
وإن قال: لعمر الله فھی یمین؛ وبە قال آبو حنیفةء وقال الشافعي: إن کان 
فصذ الیمین فھی یمینء رالا الا وىر اآققان: ای گر ولتا: نہ اقسم بصفة 
من صفات الله فکان یمیناء کالحلف ببقاء اللہ تعالی؛ فإنه معناہ: الحلف 
بقاء اللہ وحیاتەء وقد ثبت عرف الشرع والاستعمال؛ قال تعالٰی: ا تر إِِنہُم 
۔ے تن ق۷ 

وقال النابعغة: 
0-7 00آ کس ناانتسھ الاضابو عتو 


(1) سور اح 700 ۷۲ 


"۸۰ 


٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب (۱۰۱۳) حدبث 


ہهص.-۔-.-۳“۳۴۶٠٤۔۔ے‏ سے جچھ ہے ممی..سشلدٹ س مر سس میں لد ےمم سشسشے سسسسہو__۔ےٹ ‏ سشمہ مم تہ سسسس۔ہسہسہم۔ 








رھ رھ ھی مم رھ رھ مم مھ مو وم وھ وم ہے دم مم ےم و وج جا مو ےم وم جع وے وم و ےا ےم ےو و و مج وج ی میے ع وہء+مهہه 





وأیم اللہ وأیمن اللہ یمینء والخلاف فيه کالذي قبلهء واختلف في 
اشتقاقه فقیل: جم یمین؛ وحذفت النون في البعض تخفیفأ لکثرة 
الاستعمال؛ وقیل: من الیمین والالف للوصل؛ وإن قال: لا باللہء فإن نوی 
به الیمین فھو یمینء وإلا لاء وھو مذھب الشافعيء والحلف بالقرآنء أو 
پاپا نت ار بکلام اللہ یمین منعقدةء وبھذا قال مالك؛ والشافعيء وعامة 
ال العلمء وقال أبو حنیفة وأصحابه: لیس بیمین فمنھم من زعم أنه 
مخلوق؛ ومنھم من قال: لا یعھد بە الیمینء وإن حلف بالمصحف انعقدت 
یمینەء ولم یکرہ ذلك إمامناء وإسحاق؛ لان الحالف بالمصحف إنما قصد 
المکتوب فيهء وھو القرآنء فإنه بین دفتی المصحف بإجماع المسلمین . 

وإذا حلف بالعھدء أو قال: عھد الله ؛ أو کفالته فذلك یمین؛ وقال 
عطاء وابن المنذر: لا یکون یمیناً إلا أن ینويء وقال الشافعی: لا یکون 
ےا 0 الاشری الس سیت ا0 التی ىر ضقد رقال ای عتندۃ نس 
سن رعلھم ذمبرا لی آ0 العید سی نات اتل فلا بکرت چا کیا لو 
قال: وخلق اللہ وقد وافقنا آبو حنیفة فی أنه إذا قال: علیْ عھد اللہ ومیٹاقه 
لأفعلن ٹم حنث؛ أنه یلزمه الکفارةء ولا یختلف المذھب في أن الحلف 


با ان الله یمین مکفرةء وبھذا قال أبو حنیفةء وقال الشافعی: لا تنعقد بھا۔ 


الیعین۔إلا آن ری الخلف, بضفة الله ویکر الحلف بَالأمانڈ لما:روی یو داؤذ 
عن علی تئ۰" (من حلف بالآمانة فلیس منا)ء انتھی ملخصا. 

نقا الا ۷ فی کاثر سب پاگکر ام1( قعالی: 
وشمل کل اسم من آسمائەه؛ أو صفته الذاتیة: کالعلمء والقدم؛ والبقاء 
والوحدانیةق وکنا المعنویة؛ لا صفة الفعل : کخلقهہ ورزقە: کاشف ووالف 
وھاللہ بحذف حرف القسم؛ وإقامة ھاء التنبيه مقامهء وأیم اللہ أي: برکتە: 
)٦(‏ داالشرح الکبیر) (۲/ .)۱۲٦‏ 


۸٦ 


۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب (۱۰۱۳) حدیث 


رت ے ٹک راج ےگ ہے ے ےگ رت ہے فلت تجبرشسشیت جص- ےےںلیسسیٹک ےت ھی ےھ سسست سے سم ہے ۰-۰_صییی._ سم لاف ووار اش 


پ ےج ےم مھ و ے ےد عج یو ےھ ےج یج وم جو مج مج و ےم ےھ مم ےم م ماع ما ٭ >٭ ھ ٭+ جم ھ ے عم ے ھ ٭ .مم ٭ و ھی 3٭ ج 5ْ ھ"ػ ھ" ھ 8ه ةْ ْ٭ يْٰ ئٛ. +٭ ەۃە٭ مم 


مہمبہءدابسہء بای ہے ٘اسمے سیسہد ما سد و سسوسے وھ ًیىؤىچصدد سد سس‌سسسمسےےمپ٭پجچمے ہے ممصسوئ٭ہچے۔+ٛش”٢إ”يممرسجوت٭إاسسسسہمسہتجووو!['مسسسسہ‏ حهسسسد سے سے چھم ٤ہ‏ ےہ و ا ہے .ےد سے 


وأصلھا : أیمن اللہ وحق الله إذا راد الحالف به الصفة القدیمة: کعظمتہ؛ لا 
إِن راد بە حقه علی عبادہ من العبادات؛ والعزیزء وعظمتهء وجلالهء وإرادته 
وکفالتهء أي: التزامەء ویرجع لکلامه کالوعد بالثواب؛ وکلامه؛ والقرآن: 
والمصحف مالم ینو النقوش؛ أو هي مع الاأوراق؛ وعزۃ اللہ أي: صفته 
القدیمةء الٹتی ھی: منعتهء وقوتهء وأمانته أي: تکلیفه من إیجاب وتحریم؛: 
وعھدہء أَي: إلزامہ وتکلیفەء وعلیْ عھد اللہ فإنھا یمین إلا أن پرید بعزۃ اللہ 
وما بعدہ: المعنی المخلوق في العبادء فلا تنعقد بھا یمین؛ ولا بقوله: 
حاشا اللہ ومعاذ اللہ بالمھملة أو المعجمة؛ ولا بقوله: ال راع أو کفیلء أو 
رکیاں آج كت لاب بات الاخاز لا الانشاء× اہی 


وفی (الدر المختار'': القسم بالل تعالی؛ وباسم من أسمائه؛ ولو 
ہا کا قوربت الطلف مہ لعل افقاحہ گکالرس ر الڑعیب اللہ 
والعلیم ومالك یوم الدینء والطالب الغالب؛ والحق معرفاً لا منکرء أو 
عنا تی صتات اتی مات چنا رتا سا ات الا پرصت پھتھا 
کعزة اللہ وجلاله؛ وکبریائە وملکوتە: وجبروتە؛ وعظمته؛ وقدرتەہ؛ او صفة 
فعل یورصف بھا وضدھا : کالغضب: والرضاء فإن الایمان مبنیة علی العرف؛ 
تنا حرف اتخلف مت فو ربا لاحات اتی 


:انی عات اک راو مت کا رت1 کل لے لا سی غیر 
تعالی کال والرحمن؛ فھو یمین؛ وما یسمی بە غیرہ: کالحلیم؛ والعلیمء فإن 
آرایہ لیر اق سا وإلا لا ورجُحه بعضھم بأنه حیث کان مستعملًا 
لغیرہ تعالی أیضاً لم تتعین إرادة أحدھما إِلا بالنیةء وردّہ الزیلعي بأن دلالة 
القسم معيْنّة لڑرادة الیمین؛ إذ القسم بغیرہ تعالی لا یجوز؛ نعم إذا نوی غیرہ 
صدق؛ لن نوی محتمل کلامە. 


مم سے سام س_._سسسساش٣صٴ‏ لت سے سد ہمہ سےپچھمہجمےے ہے۔۔۔مدھھ”فوم اججف ستام! یم تہ ہے مہف ملاع سال سا ماع 


.)٢٥٥ (م/ ہی‎ )١( 


۸8۷ 





٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰١١(‏ حدبث 


سس س‌ے۔۔مےچَكشس سے ‌ م6ےس _ەغآ8۸'ششےشش ےچشکسے مخ ےہ ۔- م_-سمہکسچچںچٹشممہ مم مہ ہہ مممجچأہسشں ہم ٹشےےکےہس١ہصسےے‏ مم مم ۔_-سکحخ ہس  ....‏ سس 
سٹ. .سس سصے-٠‏ ےس تے۰اےم_۰مےممے۔لس۔س۔س۔سللوےووں رموںے مہ لحہے۔سسے سے 





۹/۱ -۔ وحذثني عَنْ مَالكَ عَنْ غثمان بن حفص بن 
عمر بن خلدة ےم بی سس وص کسی با وج رہ او یووم 


انت ضربیر ات منات لیا قلامه سن آت اقابة َکَوررَت العلت عے اھ 


تعالی (نھراء قال ابن عابدین : ھذا غفلة عن تحریر محل النزاعء فإن الذي _ 


جوّزہ العامة: ما کان تعلیق الجزاء بالشرط لا ما کان فيه حرف القسم 
والحاصل کما فی (البحر): ان الحلف بال تعالی لا یتوقف علی النیة ولا 
العرف علی الظاھر من مذھب اأصحابناء وھو الصحیح؛ وبه اندفع ما في 
(الولوالجیة) من آأنهە لو قال: والرحمن لا أفعلء إن أراد به السورة لا یکون 
پت 207 بغھیر کاسفاہ اق اھ رات آرانےہ اف ای کرت پ00 27 
هذا التفصیل في الرحمن قول بشر المریسيء انتھی. 


ثم قال: قوله: ١او‏ بصفةٴ المراد بھا: اسم المعنی الذي لا یتضمن ذاتاء 
ولا یحمل علیها بھو هو کالعزق والکبریای والعظمة بخلاف نحو: العظیم 
وتتقید بکون الحلف بھا متعارفاً سواء کانت صفة ذات؛ أو صفة فعلء وھو 
قول مشایخ ما وراء الٹھر. 


ولمشایخ العراق تفصیل آخر: وھو ان الحلف بصفات الذات یمین لا 
بصفات الفعلء وظاھر أنه لا اعتبار عندھم للعرف وعدمه وقال الزیلعی : 
الصحیح الاول؛ لان صفات ال تعالی کلھا صفات الذات؛ وکلھا قدیمة 
وَالا ساق سا لی الع كت نا تارف التانی الات مھ یکرت ساب وت 
فالام سعتی تر لت اکلیا صمات ‏ الذاف21 آ0 الذات :الک سا یىی یضر 1ػ ھا 
نع اد ھا الذات سراء کاتث متا یستی سنةَذكَء آر تن تلق فیکرت 
الحلف بھا حلفاً بالذاتء ولیس مرادہ نفی صفة الفعلء انتھی . 


×١ ۹۰‏ (مالك: عن عثمان بن حفص بن عمر) بن عبد الرحمن (بن 
خلدة) بفتح الخاء المعجمةء وسکون اللام الأنصاري الزرقی؛ ثقةء وکان رجِلَا 
جات ولی قضاء المدینة فی خلافة عبد الملك؛ من رواة (الموطاً) فقط 


۸۸ 


٢‏ ۔ کتاب الأبہمان والنذور (۹) باب )۱١١١(‏ حدیث 
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عن او ُھاب آنہ تَلعه جح منویرب نہ ۹ووٌب لحسسمسمصسوس ھت ضر 


ہس سے ب-. سبدبسطص--ف-ص-××-۔ ہے -۔م تسس سس اس سے سے سم 


بعی ا المرفوعء وإلا فله آخر موقوف یيأتي في (ما جاء في الربا في الدین١ء‏ 
قال الزرقانی''': وھم العُقیلي فسماہ عمرء وبنو خلدة معروفون بالمدینة لھم 
أحوالء وشرف؛ وجلالة فی الفقہء وحمل العلم: لطعت صالاك ان 
الحافظء ذکر في (التعجیل) فی ترجمة عثمان ھذا أنه ولي قضاء المدینة في 
خلافة عبد الملك؛ وھکذا ذکر فی اتھذیبها فی ترجمة جدہ عمر بن خلدۃ أنه 
ولی قضاء المدینة في زمن عبد الملك: فتامل . 


(عن ابن شھاب) الزھمري محمد بن مسلم (آنه بلغه) قال امن عَية:الیر: 
کذا هذا الحدیث عند یحییء وابن القاسمء وطائفةء وروته طائفة منھم: 
ابی فی (الموطاً) عن ظا ؤ2 آله باج ان 5 لہابة لہ یذکر عثمان؛ ولا ابن 
شا َء و لسن هذا الحدیث عند آکثر رواة (الموطا٢؛‏ ورواہ ابن وھب في 
طك1 فی پر ئن ات ماما اف ار ھا فان آغیری بعضص بنيی السائب بن 
آوی لبابةء أن آبا لبابة حین ارتبط فتاب اللہ عليه فذکرہء قال ابن عبد البر: 


فبان بھذا البلاغ الذی ذکرہ ابن عبد البر کذا فی (التنویر!''. 

قال الزرقانی : ورواہ إسماعیل بن غَلیّةَء عن الزهري؛ عن ابن کعب بن 
مالك؛ عن او وعن ا لابف عن آ2 انی 

قلت: وقد أخرج فی بعض نسخ أبي داود بروایة ابن عیینةء عن الزھريء 





.)۴۲ /۳( تعجیل المنفعة (ص۲۸۲). (٢۷۲)ء وامیزان الاعتدال)‎ 0 )١( 
.)٦۸ /۳( اشرح الزرقانيی)‎ )٢( 
می ا‎ ( 


۸۶۹ 








سے ایس سے سب سس اش ےش سے ے ےس شاپ سے پش ا سسیسشلئ س٤س‏ سۃؤژؤہ ہس ںہ ہے ہہ ١ے‏ سس سے سکس ضس سس سس سس کے ہے ٹتسےس۔ےش سے ے 
کس 
یں 


یھ یی ا شس : ٥‏ 
ان آبا لبَابَه بن عبّدِ المنذْر 


ےم رھ و و ےم و و مھ مو و یم ےم مھ جج وج مع وم ےو و جج جم ےم مم مم 





من مالي صدفقة؛ قال: ایجزئ عنك الثلث)؛ وبروایة معمرء عن الزھري 
ای ابن کعب قال: کان آہو لبابةء فذکر معناہء والقصة لأبي لبابةء قال أبو 
داود: ورواہ یونس؛ عن ابن شھابء عن بعض بني الساقت نع 2- لاف 
ورواہ الزبیدي؛ عن الزھري عن حسین بن السائب بن أبي لبابة مثلهء انتھی . 

وحسین ھذا رقم لە الحافظ في (تھذیبەا''' لأبي داود فقطء وقال: ذکرہ 
انت خَيَان فی (الثقات)ء وقال: یروي عن یں المراسیل؛ بیرف اس ڈاوت 
دنا واحداً تعلیقاً فی النذرء انتھی. 


راکرے الھاکم فی ا فسظر10 ود الی لی قعی ااتضصسیر یہ 
السائب بن أبی لبابةء عن أبيه قال: لما تاب اللہ علی أبی لبابة... الحدیث 
بنحو (الموطاً). وآخرجه في (المشکاةۃ) عن أبي لبابة بروایة رزین. 

(آن آبا لبایبة) مختلف في اسمهء فقیل: اسمە: بشیر بمعجمة؛ علی زنة 
عظیم رق یسیر بمثناۃ من تحت مضمومة ثم مھملةء وقیل : رفاعةء وحکی 
صاحب ا(الکشاف) فی تفسیر سورۃة الانفال: أن اسمه مروانء ویقال: إن رفاعة 
ومبشراً أخواہء کذا في (التھذیب؛ واالإصابةاء قال الزرقاني: وَمِمَ من سَمًاہ 
راتا 


(ابن قد مر الاتضاری المتتی الاوسی::قال ابن]شتعاق؟ را آت 


النبی گلا رد آبا لباب والحارث بن حاطب بعد أن خرجا معه إلی بدر فامو 


أ8ا لبابة علی المدینةء وضرب لھما بسھمیھماء وآجرھما مع أصحاب بد 
وکذلك ذکرہ موسی بن عقبة في البدریینء وقالوا: کان أحد النقباء لیلة العقبة 
وقال خلیفة: مات بعد مقتل عثمانء ویقال: عاش إلی بعد الخمسین . 

.)۳۳۹/۲( ا تھذیب التھذیب؛‎ )١( 


۹ 


٢‏ ۔ کتاب الأبہمان والنڈذور ِ۹( باب )۱١٠١٤(‏ حدیث 


اپ سس‌بہ ‏ ٹسرٹ سس ۔موفا مز سسٹ سس سس سسس‌ ےس سے سے سڈ سس کٹ سشنٹٹ۔ے شس و ”سے سم ۔۔۔مہہہں سس ے۔سہ۱سس سخضہے. ‏ سس وهح-ج‪_ٹسس۔۔۔مپ-واییسساسل۔۔م سے س.٠-ے--س--ے۔-تورو‏ و_سسے سسسست وا یا وو سس سس سیف فو ۵ وو سس سس فو وک 


(لما تاب) وفی النسخ ص2 (حین تاب) (الل عليه) أي قبل توبته من 
إشارته إلی بنی قریظةء کما جزم بە إسحاق؛ وکانوا حلفاء الأوس؛ أو من 
تخلفه عن غزوة تبوكء فارتبط ہساریة المسجد حتی نزل لو اخرون اعئرفوا 4ہ 
لقت گا او اود سور انی کر جح رد غعراس× وا عللہ راہ لقع 
قر گی دای سمل مھ رظ لس کال 77 رتا 


قلت : وتوضیح ذلك: أنه وقعت رو رت جت 
نتی ‏ فر ظ۵ فی (الجلالین): تر لا فی این لبابة مروان بن عبد المنلذر؛ وقد 
بعثہ کٹا إلی بنی قریظة ہے یں وس ھت پاکتاز إِلَيھم أُنہ الدبح ؛ 
لآن عیاله وماله فیھم: انا اي ےَاموا پا درا ال مالک آل یت 


وعبارة (المواھب!”': قال ابن إسحاق: حاصرھم رسول اللہ گل خمسا 
وعشرین لیلةء حتی اأجھدھم الحصار؛ وعند ابن سعد: خمس عشرة؛ وعند 
ابن عقبة: بضع عشرة لیلةء وقذف ال في قلوبھم الرعب؛ فعرض علیهھم 
رئیسھم کعب بن آسد أُن یژمنواء فقال لھم: یا معشر یھودء وقد نزل بکم من 
الافر سا تروت 


وإنی أعرض إلیکم خصالا ثلاثاًء فخذوا أیھا شٹنتم؛ قالوا: وما ھيی؟ 
قال: نبایع هذا الرجلء ونَصَدَقهء فوالل لقد تبیّن أنە لنبِيٌ مرسلء وأنه الذي 
تجدونه فی کتابکم: فتأمنون علی دمائکم وأموالکم؛ فأبواء فقال: إذا أبیتم 
هذہء فهلمٌ نقتل أبناءنا ونساءناء ثم نخرج إلی محمد وأصحابه مصلتین 
السیوف؛ لم نترك وراءنا ثقلاء حتی یحکم الل بیننا وبین محمدء فإن نھلك 
)١(‏ ا شرح 1 0( 1۷47: 
0 سر نا ۷۷0720 





ر۳ ۳07 20ت کک 


۹۱ 





٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰١١٤(‏ حدیث 


سس× ہہ سس ہے سس سے ٹکٹ سے سے س_صسلب٤ ‏ ےے شک ٹب سے مس س'-صےجےےجےےےہی___ ‏ -۔ 





سلھج وھ رھ ھا ھا کر تو وہ 3 و ا ہام رھ وہس و و و وو 6ڑ ھا ڑم مھ تہ رہہ مو تو تو و ھ وہ واا وا و ہے وو ۓ 





نھلك؛ ولم نترك من ورائنا ما نخشی عليهء فقالوا: أي عیش لنا بعد أبنائنا 
ےسا تت۴ 


تقاف2 0او خی علہ ات الا السوےہ سی آ2 کر تامعبد 
وأصحابه قد أمنوّنا فیھاء فانزلواء لعلنا نصیب منھم غِرَةٌ فقالوا: نفسد سَبَْتاء 
وْحدث فيه ما لم یُحدث فيه من کان قبلناء إلا ما قد علمت: فآصابه ما لم 
یخف عليك من المسخ؛ الا إلی رسول اللہ پل : ابعث إلینا با لبابةء وھو 
رفاعة بن عبد المنذر نستشیرہ فی أمرناء فأرسله إلیيھمء فلما رأوہ قام إليه 
الرجالء وفزع إليه النساء والصبیانء یبکون فيی وجھه؛ فرق لھم؛ وقالوا: یا 
ابا لبابة أتری ان ننزل علی حکم محمد؟ قال: نعمء وأشار بیدہ إلی حلقه؛ أنه 
الذبح . 

فا ای سا2 فا ات لت قدماي من مکانھما حتی عرفت أني 
خنت اللہ ورسولەء ثم انطلق آبو لبابة علی وجھەء وسلك طریقاً أخری: فلم 
نالسرمت اللہ گلا حتی ارتبط فی المسجد إلی عمود من عمدہ وقال: لا 
ُبرح من مکاني هذا حتی یتوب اللہ علي مما صنعث: وعاھد الل ان لا یطاً بنی 
فرظ اواء تال< ٭ذ 'ارزوین فی بلد خنت اللہ ورسوله فيیه أبدا فلما بلغ 
رسرب ا 20 ضرتت تق گات اسعطاہ قال: ١‏ آما لو جاءنی لاستغفرت لەء 
وآما إذا فعلء فما أنا بالذی أطلقه من مکانہ حتی یتوب اللہ عليه6. 

قال ابن هشام: وقام أبو لبابة مرتبطاً بالجذع ست لیاليء تَآأتيه امرأتہ فی 
رات قل سلاتہ فا للضافت لے خرد فرظ بالعتوہ رتال لن ضس رر 
نہ ارتبط بسلسلة ثقیلة بضع عشرة لیلة حتی ذھب سمعه؛ فما کاد یسمع 
رکا امت ضر رقالت بت تسا إذا حضرت الصلاةء أو أراد أن یذھب 
لحاجةء فإذا فرغ آعادته. 

وروي ان توبته - رضي اللہ عنه - نزلت علی رسول اللہ گل وھو فی بیت 

۹۲ 


۲ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰١١(‏ حدیث 





و پ ھ اع یپ مھ وھ و ےج و وی ےم ىف ع وج ےی وج ع ج ھ و و ھم مم ےھ ےھ مب ھ ےج جج و ےھ اس ع جج مم و فا سے ھا و ےھ و ےھ رھ ام می و ےھ ٭ەہ تم 


سم شسسہ۔ٹةشسمےوےےمہ سع ےو جح ْستپپےےے-ےسےکےے ےہ ہہ .×× ےتہۓ 


ام لاس2 فقالت آم ساعھ سمعت رسول اللہ ا من السخرں وھو یضحك . 
فقلت : مم تہ تضعك؟ اضحك الله سك قال:؟ ‏ ایب علی أبي لبابة4. 


فَالك: فلےَ فا آہشرہ یا رسرول: اھ قالف+ ابلی> ات شقتاء فقات 
علی باب حجرتھاء وذلك قبل أنْ بّشْرَب علیھن الحجاب؛: فقالت: یا أآبا 
لالہ اسر قد تاب ال غلیكف) قالت7 گتاز الات الیة لیطلقوہء قال؟ لا 
والل حتی یکون رسول ال َإلُ هو الذي یطلقني بیدہ الشریفةء فلما مر عليه 
خارجاً إلی صلاة الصبح أطلقهء ولما اشتدٌ الحصار ببني قریظةء أطاعواء 
وانقادواء ونزلوا علی ما یحکم ب رسول اللہ َء فحکم فیھم سعد بن معاذ: 
ان یقتل الرجالء وتسبی الذراري والنساءء انتھی مختصرا. 


وفی (الخمیس!'' بعد ما ذکر قصة ارتباطه بجذع موضع أسطوانة التوبة: 
فلما سمع البی قَللٍ قال: (أما لو جاءنی لاستغفرت لەء فأما إذ فعله ذلك؛ فما 
أُنا الدي اطلقہ حتی یتوتب الله عليه)؛ فعد ما رجعوا عن بئی فریظة انان اللہ 


فی توبتہء فیما رُوي عن عبد اللہ بن أبي قتادة ٭إیایا ان ءامنوا لا مخوثوا الله 


سر یہ کے ر(٢)‏ +0۹ : ٠‏ کی ٠ ٠‏ وك ۶ 7 رع حم پر ص۔ 
ارول ہ''" الایةء وفی (الاکتفاء) الایة التيی نزلت في توبة آبي لبابة ٭وءاخرون 
صرح ےےص ظر٥‏ 


اعَفواہ الایة فأنزلت توبته سَحراً فی بیت أم سلمةء انتھی. 


مم مر 
سر ہ ھد رہ 


ایا اف فی (الجلالین) تا تحت قوله تعالی: ٹل وےاخرون اعئرفوا 
و کو الأیة فی آخر ابراءة): نزلت في أبي لبابةء وجماعة أوثقوا أنفسھم 
فی سراری السعلد الا تیر تا ترل نی العتقیی راتا لا معلیم الا 
النبی قللا فحلھم لما نزلت: انتھی. أي لما نزلت الایة المذکورۃء -- 


7 ز2 ا 2٦71700‏ 1۷. 


ار ا و 6ا 


۹۳ 








٢٦‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور ٰ۹( باب ٣٠ ١٤ِ‏ حدیث 


سس سس ےےم سس یس ٹر ستےسےج م ےس امہ ہہ سے۔ے چٹ ہے سس یا ے> جح شر شر سے رہ حح ہیں ٭ ہے مہ دع تی ہریت 


و و و و اص و رھ ہم وم مھ رھ و وی ھا وع امھ وم و و مم مو ےم ےھ یج سے جج وم مودے و ےی ےه ےم یی ہے ےد ےھ ےم یج یی ے ےم مہ 





وفيی ات ۲۰۷۷ کان 7 لابة من ال الصفة ربط نفسه اتنتی عشرة 
للة سَلْسِلة ثقیل وکانت لہ ابنة تو اُوقات الصلاق واأوقات قضاء الحاحةف 


ثم تربطهء وتقدم فی الأنفال عند قوله تعالی: کہ 7 ۷ 
اي اي ودک اکر اکھی: 


وآخرج ابن جزیرء وا لبيھقي فی (الدلائل)ء وغیرھما عن ابن عباس فی 


مہہ 1 


قوله تعالی: 7 وےءاخرون اعئرفوا بهِمَ٭ الایةت قال: کانوا عشرة رہط تخلفوا 


عن رسول ال لا فی غزوۃة تبوكء فلما حضر رجوع رسول اللہ قللُ أولق سبعة_ 


منھم أنفسھم بسواري المسجدہ وکان ممر النبي لق إذا رجع في المسجد 
علیھمء فلما رآھم قال: )من مؤلاء الموثقون أنفسھم؟) قالوا: هذا أبو لبابة 
ر اصعغات لہ تفر نات جا سرت اللہ أوثقوا أنفسھم؛ وحلفوا أنھم لا یطلقھم 
احد حتیٰ یطلقھم النبي قَيٍ ویعذرھمء قال: (وأنا اُقسم باللہ لا ا٘طلقھم ولا 
أعذرھم حتی یکون اللہ تعالی هو الذي یطلقھم؛ رغبوا عنی؛ وتخلّفوا عن 
الغزو مع المسلمین). 

انتا لف 05 قالواۃ رس لاتطلی اکسا سی کرت اھ تا سر 
الدي یطلقنا٘ فآنزل الله عز وجل: لا و اخرونَ اعنرفواً أ نوہ الایةق وعسی 
من الله واجب: فلما نزلت آرسل إلیھم النبي گلا . فاأطلقھمء وعَذرھم فجاءوا 
بأموالھم؛ فقالوا: یا رسول اللہ هذہ أموالنا فتصدق بھا عناء واستغفر لناء 
قال: (ما أمرت أن آخذ أموالکم؟ء فأنزل اللہ عز وجل: فإحُْدْ مِنْ أَمولليمَ صَلَقَة 
تهَرَهُمٌ الایة فأخذ منھم الصدقةء واستغفر لھم. 


وکان ثلاثة نفر منھم لم یوثقوا أنفسھم بالسواري؛ فأرجٹوا سنة لا 
یدرون: أیعذبون أو یتاب علیھم؛ فأنزل اللہ عرٌ وجل: لقَد تَا الہ إلی 


.)۳۰٣٥/۳( )١( 


۹٤ 


۲ _ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰۱٤١(‏ حدیث 


فیچ تی سس ژ سصضھ سے ہےِ۔ م_.._ہ.م..ہے .سس جس٥کسہسسسسہ ‏ صشصسہٹت سس ٹسسصسصسصسٹس ےش پی لوت سے وو سس سے سس سے سس تو و وڈ پر ا مہ وت شس سم ہے سس یں لس سے ی1سجت‪ے مم ۹‪ُُ‪پٗوہ 


ہہ روہ و و و جو و و تو و و وا و کوک سو اص و اہ نہ لوا وھ و جو و وو ما و او و ا اور اتوہ و و وا و رو وک و رو تو تو را و ا رھ مر ھا و جوم کر کر می ھا مر و ہک 


ص رو ہر طس کے۷ نر۵ 
بس ےم 


قوله تعالی: ٭٭وءاخرونَ اعدَنواہ٭ الایةء کذا فی (الدر المنٹورا'''. 


ربٌ غَتۃ ررایات آغری ئی التصتین ا سھا: غن ابن ند فی تر 
تعالی : 'إوَاخرُونَ اعرَغاً٭ قال: ھم الثمانیة الذین ربطوا أنفسھم بالسواريء 
منھم: کروم؛ ومرداس؛ وأبو لباب وعن قتادة فی قوله تعالی: لوِاخروِنَ 
َعرَا٭ قال: ذکر لنا أنھم کانوا سبعة رھط تخلفوا عن غزوة تبوكء منھم أربعة 
خلطوا عملا صالحاء وآخر سیئاً جد بن قیس: وآبو لبابقء وحرام وأوسء 


کلھم من الأنصار تیب علیھمء وھم الذین قیل: فإحْذ ین أََوَمَ صَلَفَد'''. 

وأآخرج ابن عساکر: وغیرہ بسند قوي عن جابر قال: کان ممن تخلف 
عن رسول اللہ قٍ في غزوۃ تبوك ستة: آبو لبابةء وأوس بن جذامء وثعلبة بن 
ودیعةء وکعب بن مالك؛ ومرارة بن الربیعء وھلال بن أمیةء فجاء أبو لباب 
وأوس؛ وثعلبة؛ فربطوا أنفسھم بالسواريء وجاءوا بأموالھم؛ فقالوا: یا 
رسول اش ھذا الذی حبسنا عنك؛ الحدیث . 


وقال البغوي فی (المعالما والخازن فی اتفسیرہ) في قوله تعالی: 
لو احرونَ اعارنوا الایة قولان: 

والثاني : وھو قول جمھور اتفسروت تھا لت فی جماعة من المسلمین 
من أھل المدینةء تخلفوا عن رسول ال للا فی غزوۃة تبوكء ثم اختلفوا في 
عددھم؛ فروي عن ابن عباس: أنھم عشرة منھم: أبو لبابة وعنه خمسة 
احدھم: ابو لبابةء وقال سعید بن جبیر وزید بن أسلم: ثمانیة اُحدھم: أبو 
لبابقء وقال قتادة والضحاك: سبعة اُحدھم: ابو لبابةء وقیل: ثلائة أُحدهم 


6 ور ہو روہ 


۰ 








٢۔‏ کتاب الاأہمان والنذور (۹) باب )۱۰۱٤(‏ حدیث 


سے ر ےت وت ھا ہد کے مد روم ھت ات ےر سس ا ےم سو ود لے رود الم سے ےےسےسٔ” مس ۔- سے .سے سے سس ا-باسٹشسصسپ وو 9.."'..س س8س کہ۔۔۹ںے._تي.ر....- سا __ے 





ھوء وقال قوم: نزلت فی أبی لبابة خاصةء واختلفوا فی ذنبه الذي تاب منەهء 
فقال مجاھد: نزلت في أبي لبابة حین قال لبنی قریظة ما قالء وقال الزھری: 
نزلت فی تخلفه عن غزوۃ تبوكء انتھی ملخصاً منھما. 


وفيی (الخمیس)''' فی غزوۃ بنيی فقریظة: وقال ان عمر: یرفعه إلی 
عبد الله بن أبي بکرہ أُن آبا لبابة ارتبط إلی جذعء موضع أسطوانة التوبة 
بسلسلة ثقیلة بضع عشرۃ لیلةء وفي روایة قال: لا برح من مکانی ھذاء ولا 
یطلقنی اُحد في غیر وقت الصلاۃ حتی یتوب اللہ علیْ مما صنعت؛ ویقال : 
إِنذ هذہ الحالة جرت لە حین تخلف من تبوكء کذا في (سیرة مغلطائی؛. 


جھ 


انتھی . 


وفي (المواھب)ء وشرحہ للزرقاني''' روی البیھقي في (الدلائل) بسندہ 
عن مجاھد في قوله تعالی: هوَاحرونَ اعمَفوا ٭. قال: هو آبو لبابة؛ إذ قال لبنی 
فریظة ما قال؛ وفيه إطلاق القول علی الفعل؛ إِذ لم یصدر منە قول غیر 
الإشارةء وقال البيھقي : ترجم محمد بن یسار إمام المغازي أُن ارتباطه کان 
حینئذ آق حین إشارته لقریظة؛ رسأسحاھو اون ن عباس من طرق عند ابن 
مردویەء وابن جریرء ما دل علی آن ارتباطه کان بتخلفه عن غزوۃة تبوكء کما 
قال ابن المسیب؛ وعلی تقدیر صحة الخبرین یجمع باحتمال تعدد ربطه نفسه: 


انتھی . 


(قال) اہو لبابة (یا رسول ال اآأمحر؟) بذکر ھمزة الاستفھام في النسخ 
الھندیقف وبحلفھا في النسخ المصریة قال الزرقانی : بتقدیر ھمزة الاستفھام 
(دار قومي) یرید بنی قریظة (التی آصبت فیھا الذنب) علی وج المبالغة فی 


میسسے ” سج-<ح2ھتو'واہ حا ڈت تع ےس ...سس سج سے محہٹ سے ۔ ٣٥‏ ح<_ں شس سس ص۔-لٹ .+.۔۔ لٹ س ا۔بی سس 


.)٦۹٤/1(.4ص تاریخ ای‎ (١( 
.)۷۹ /۳( ا المواهب اللدنیة)‎ )٢( 


9۹9۹۷۷ 


۲٢‏ ۔ کتاب الأہمان والنذور )۹( باب )٠ :١٤(‏ حدیث 


الإقلاع عن الذنبء سن کات ےت 207 نہ7 
اکن بت سی جن ارت (وأنخلع من مالي) أَيٍ ےی جا ری اانساتل 
إذا خلع ثوبہ (صدفة) بالتصب (الی اللہ وإلی (رسولہ) إلی بمعنی اللامء آيی: 
خالصة لل ورسوله؛ أو متعلق بصفة مقدرةء أيى صدقة واصلة إلی اللء أي إلی 
ثوابەء وجزائه؛ وإلی رسولہ؛ أى إلی رضاہء وحکمہه؛ وتصرفه؛ کدا في 
(المحلی)ء ویرید بذلك التقرب إلی اللہ تعالی؛ والشکر لە تعالی علی توبته بعد 
تورطه فی الذنب . ٰ 


وآخرج البیھقی''' عن سعید بن المسیب أن بني قریظة کانوا حلفاء لبي 
لبابةء فاطلعوا إلیەء وھو یدعوھم إلی حکم رسول ال قةٍء فقالوا: یا آیا لبابة 
اأتأمرنا ان ننزل؟ فأشار بیدہ إلی حلقه: إنه الذبحء ناف ون0 اللہ پا 
بذلكء فقال لە رسول ال قللا: (احسبت آن اللہ غفل عن یدك حین تشیر إلیھم 
بھا إلی حلقك)ء فلبث حیناً حتی غزا رسول اللہ ُ تبوك وھي غزوۃ العسرة؛ 
نوقات لآ لاہ مس جقائے ۴ 


فلما قضفل رسول اللہ ہا جافاو فات جتے عفہ فاعرض عنه 
رسول اللہ کے فمزع او ا0ت فارتط بساریة التوبة التی عند باب ام سلمة 
سوا ہہ مہو ور سد رز بے تی 
یں کل ورسول اللہ پا ینظر إلیە بکرة وعشیة . 

۴ی۶۶۷ٰ 00 ٠‏ فارسل إلیہ رسول اللہ پل 


لیطلق عنه رباطہ؛ فابی ات یطلقه ا إلا رسول الله عایا فجاءہ زسول الله یت 
فأأطلقه عنه بیدہ . 


.)٦٤/٤١١( رت وفی غزوۃة قریظة‎ /٥( ادلائل البوۃ)‎ (١( 


۹۷ 





٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱١١١(‏ حدیث 





7 یھو 


کا 98 اس روہ و و کا کے 7 
فقال رسول الله عاسا : يَجَزفَك مِن ذَلكَ ا ظا 


".سس 





تھا الات و اتتقل الْك فَاسَاككت وإنيی أنخلع من ماليی صدقة إلی اللہ 


ورسولهہ؟ فقال : (ایجزي عحتے یتآ فھجر آبو لہابة دار قومه؛ وساکن ٘ 


رسول ال ات وتصدق بثلث مال ٹم تاب فلم یر منە فی الإسلام بعد ذلك 
لا خیرء حتی فارق الدنیا. 


(فقال رسول اللہ يَيِ بُحْزئك) بضم ارقومہ تد (من ذلك) ای: و 


قصدكء أو نذرك (الثلث) قال الباجی''': ظاھرہ أنه کان قد التزم الصدقة 
بجمیع مالهء ولذلك قال لە: ایجزئك من ذلك الثلث)؛ لآن مذا اللفظ إنما 
یستعمل فیما یلزم الإنسان فیه حکم؛ فیقال لە: یجزئك من ذلك کذاء ولو کان 
أمر لم یلزمه بعد لقال: تصَدَق بثلث مالكء وأمسك علی نفسك الباقی؛ 
لیكکفیيك عن الحاجة إلی الناس؛ کما قال سعد بن أبی وقاص: قلت: یا 


رسول ال؛ اأوصی بماله كکله؟ قال: قالا۱ء قلت: الشطی قال: ‏ لا۱) -ْ 


الحدیث . 


وفيی (المحلی): قال الطیبي : ھذا الانخلاع لیس بظاھر فی معنی النذر 
وإنما هو کفارةء کما ذھب إليه المظھر آو شکر کما فی (شرح مسلماء حیث 
قال: فںه استحباب الصدقة وشکر النعم المتجحددةق بھی 

واختلف العلماء في من نذر ان یتصدق بجمیع ماله علی عشرة أقوال: 

الاولق2 تَانند ثلك, الت وره تال عالك: 

القاقی 0غا0 جانا کان 30 ک0 کے کا گکھار اہی ہرمعتال 
ات وابن وھشب . 


.سس سس مممسےجہ پر 


)١(‏ االمتقی) (۳/ .)۲٦٢‏ ۔ 


۸ 


۲۲ - کتاب الأہمان والنذور ۹( باب )۱١١٤١(‏ حدیث 


ہملہ۔رے.ےہ.ہ۔۔ہسسےےہسےہ۔ہم' مم .ہ۔سل8 سس سس وو ۔۔سچجچچ چس ش۔۔ص جح پت سعسپمےےرح۴_ےسشسشسے۔_ے۔ے۔ے-ژ٤۔٦‏ سس سس س٢×‏ اح نٹ مج شس سس شس سس لے فاامست یبد عق ملع لد چارو ور لیے سے سے لے سے سے سے سو :۱02۱00۶۱۱0 دو مسر سد یا سس سے سس سے تسم ساسا کاسسو ف66 


وو جو ےی وہ یپ ےم و و ےم و یج ع + عم خ ےی مه ےو یہ جج ےو مو چ* مم وْ ےے ےھ وم ھ ےوہ جم جم ج جو و جم ٹے ڈ٭ ث *٭ ٭ ھ ی ٭ ھ عم مھ فٹ غ +ج ھ+> دقٹج ظقةث × ؿٛ + ھه* ھ ٭ 


الرابع : یخرج ما لا یضر بهہء وھو قول سحنوں ؛ من المالکة . 

الخامس: یخرج زکاةۃ مالهء يُرویٰ ذلك عن ربیعة أیضاً. 

السابع : سٌححت نت ہو مریضیء آو إن دخلت 
الدارء فالقیاس آن یلزمہ إخراج کل مالهء وھو قول أبيی حنیفة. 

الثامن : إن آخرج نذرہ مخرج التبررء مثل إن شفی اللہ مریضي؛ فیلزمه 
دخلت الدار فھو بالخیار إن شاء ان یفی بذلك؛ أو یکفر کفارة یمینء وھو قول 

التاسع : < یلزمه شيیء وھو قول اون ای ا نا وطاووس؛ والشعبي . 

العاشر: یحبس لنفسه قوت شھرینء ثم یتصدق بمثله إذا آفاد وھو قول 
کسی گڑا نگل لاس اد "۰ 

وقال الحافظ''': اختلف السلف فی من نذر ان یتصدق ہجمیع ماله علی 
عشرة مذاھب؛ ئم ذکر المداھب المدکورةۃ مجملا : ء ولم ناك گز الٹالے والعاشسں 
بل ذکر عن قتادة: یلزم الغنيی العشر؛ والمتوسط : السبعء وَ‌المَملق الخسن 
(فھذا الحادي عشرا وعن الثوري؛ والآأوزاعی؛ وجماعة: یلزمه کفارة یمین بغیر 
تفصیلء (وھنذا الثانی عشرا . 

وقال الخرقی : من نذر ان یتصدق بماله کلە اجزأہ ان یتصدق بثلثہء کما 


.)۷۳٣۱/۱۵( معمد القاريی)‎ )١( 
,)٤۷۳/۱۹(:1یرزابلا افتح‎ 0) 


۹ 





مسعاسسے ‏ ا یٹ ساشس ۔سمسہچصج٢۷کےھ‏ وو ہج] ٠ے‏ ے مع ۔۔مم۔_۔_ے-ے-کم ‏ م٭6ج‪ٹ'شس ےم یں سےمہ۔ ‏ مہ ہہ ہہ ہے ۱کس مہہ .ٹس س۔سسے حر 8ں ہہ .ہہ مہ ہسہہہم۔ ‏ ر_ ۰ .  .‏ ...سے 


٭,_ ق ق ق8 ث +٭ ؿ ؿ5 ةج جٔ قھ 4ى و 8ة *٭ مج ھج مج 5ج ھۃ ْج 3قةث ج جج غث +٭ یھ یھ + و ھی مه ھج <ه عج ْ.:>ؿػ ھی وہ می مم ج مم مو یج هھ ھ مم مه م ھی ھی مه و یی ےج ےه ْم ہے 


رق غر الو کل آ نخان ای ارت ےک اانک از قال اار2 7آ تا 
قال الزھري ومالكء وروی العحسر تن إسعاق-غَن اخملء قال* سالته-غن 
رجلء قال: جمیع ما أملك في المساکین صدقةء قال: کفارته کفارة یمینء 
وقال ربیعة : یتصدق بقدر الزکاۃ؛ لان المطلق محمول علی المعھود الشرع؛ 
ولا یجب في الشرع إِلا قدر الزکاۃء وعن جابر بن زید قال: إن کان کٹیراء 
وھو الفان تصدی بعشرہ؛ وإِن کان سر یظا٘ وھو لف تصدی اس کا وإِن 

قال آبو حنیفة : یتصدق بالمال الزکوي کلەء وعنه في غیرہ روایتان: 

إحداھما : یتصدق بە. والآثانیة: لا یلزمه شیء . 

وقال النخعی: والبتّی والشافعی : یتصدق ہماله کل لقول الشی 8 ٌلڈ: 
امن نذر أن یطیع الل فلیطعہ). .. الحدیث''ء ولأنه نذر طاعة فلزم الوفاء بە. 


ولناء قول اللبی قّل لأبی لبابةء وعن کعب بن مالك: قلت: یا رسول اللہ 


ان من توبتي أن أُنخلع من ماليی صدقةء فقال رسول ال قل: (امسك عليك- 


بعض عاكا علق غعل ا" ولا داردفة ایرجزی علت الفلت1: 
فان قالوا: ھذا لن نتر وإنما آراد الصدقة بجحمعہ؛ فأمر اتی ایا 
بالاقتصار علی ثلثه کما أمر سعداً حین أراد الوصیة بجمیع ماله بالاقتصار 
اعلفیات اعد یما ئل لی آمآی ات می اسب 
لآنھا تستعمل غالاً کے الو ا اتا 


.)1۲۹/۱۳( ا المغنی)‎ )١( 
.)1٦۹٦(ح أُخرجه البخاری‎ )۲( 
.)۲۱۲۷ /٤( أخرجه البخاريی ح(۷٥۲۷). ومسلم‎ )۳( 


۰م۷۰۳۷۰۸ 


٢۔‏ کتاب الأبمان والنڈور ۹( باب )٠ :١٤(‏ حدیث 


ى ےھ ھهھميم یپ مھ ھ ےه مه و ھ ےم جب عم ھم جج ےہے٭+ مھ یي یھ ھج جج ے ٴه۔ج ض غ یث ھی ٭ جج ج غ۔. ٭> ؿ غ۔ ےم ۓے ےھ ےم یھ ے ج دج ےھ ےم و و و یج جع ھی ہپ 8+ و ٴئْکج١8فە.‏ ٭ 


لثائي: آغ سعت تع الصا2ا بزیادة علی الات علل علىی آنه لس بئات 
لآن النبي قِلُ لا یمنع أصحابه من الرب؛ ونڈذر ما لیس بقربة لا یلزم الوفاء 
بەء انتھی . 


قلت: ما حکی الموفق من مذھب الشافعي لیس علی إطلاقهء بل مذھبه 
هو ما تقدم فی المذھب الثامن من مذاهب العیني وھکذا حکی مذھبه غیر 
واحد من نقلة المذاھب کالقسطلا نی وغیرہ. 

وقال الدردیر“'': لزم الناذر ثلث ماله الموجود حین یمینه؛ لا ما زاد 
بعدہ إلا آن ینقص یوم الحنث عن یوم الیمین فما بقيء أيى یلزمه ثلثہ سواء 
کاقت سیت طلی ہت آز حتق کات اَتوین تال الستے آر یسادہ بعد ات 
یحسب ما عليه من دینء ولو مؤجِلا کمھر زوجتەه بمالي؛ أي یلزمه الثلثء 
قرلة) مالی ئی کٹل اللہ إن فعلت کذاء أو إن لم أفعلء وحنث؛ ودخل 
بالکاف مالي للفقراءء أُو طلبة العلم او هدیة لھ و مديء آو نحو ذلك. 

وأما لو قال: مالي في سبیل الء ولم یعلقەء وحصل فيه نقص؛ فیلزمہ 
ثلٹ ما بقی أیضأء إن کان النقص بتلفء ولو بتفریطء وإن کان بإنفاق لزمه 
سےس مسر سیب ہیں قال الدسوقی: ما 
ذکرہ من أنه یلزمه ثلث ما أنفقه فی النذر دون الیمین؛ أصله للشیخ أحمد 
الزرقانیء وتبعه عجء قال طفي: ولم أر ھذا التفریق لغیرھماء وظاھر کلام 
(المدونةاء وابن رشد؛ وابن عرفةء وغیرھم: التسویة بینھماء فلا یلزمهہ ثلث ما 
اأنفقەء لا فی النذورء ولا فی الیمینء انتھی . 

ئم قال الدردیر''': إلا لمتصدق بە أي مما لە المتقدم في قوله: مالي 


.)۱٦١ ۔‎ ۱٦٦ /۲( اه الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۱٦١ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )۲( 


۔ کتاب الأہمان والنذور ٰ۹( باب )۱١١ ٤(‏ حدیبٹ 


ےس کے انی ےوک ار ساس ا ےم و سی وا ےت سس و کل ےی کے ٹا ںی ج ے۔۔ کا ووم فنتے ےج وف 


8+ ب٭ ؿ ھ ھے ات 8ە٭ 5 ٭ ئث ‏ مج ٍث ھت ٭ عق ھ* ٭ مہ ْهؿ ھی مم عج مم +م+ جج" ۔ٍ> ھج هی وھ ھجم مو" مج عج ےھ اپ ے ے وم مج و ےم ےج دج ےھ و ےه جےے و ےے ےم ےج ےو جج ےه ےم تج 


علی معیّن بالشخص کزید آو بالوصف كبني فلان فالجمیع حین الیمین لذلك 


المعیٰٔن؛ إلا آن پنقص فما بقیء قال الدسوقی: قوله: (إلا لمتصدق) استثناء 


منقطع ا لکخ :ادا تصدق بە علٰی معین؛ فیلزمه جمیع تھا و 0ھ ری 
فقط انتھی۔: 


وفی (الدر المختار۷٭'۶: لو قال: مالي؛ آرتنا املکت صدقةء فھو علی 
حر الزکاۃ استحساناء وإن لم یجد غیرہ أمسك منە قدر قوتہ فإذا ملك 
غیرہ تصدّق بقدرہء قال ابن عابدین : قوله: جنس مال الزکاة) ای جنس کان 
بلغت نصاباً أو لاء عليه دین مستغرق أو لا۔ 


وفي (الھدایة): من قال: مالی فی المساکین صدقةء فھو علیٰ ما فيه 
الزکاۃء وإن أوصی بثلث مالهء فھو علی ثلث کل شيءء والقیاس فی الأول ان 
یلزمه التصدق بالکل؛ وبە قال زفر؛ لعموم اسم المال کما في الوصیةء وجہە 
الاستحسان: آن إیجاب العبد يْعْتَبَرٌ بإیجاب الله تعالیٰء فینصرف إیجابه إلی ما 
وجب الشارع فيه الصدقة من المالء أما الوصیة فأخت المیراٹ؛ لأنھا خلافة 
كکھيی؛ فلا یختص بمال دون مالء ولان الظاھر التزام الصدقة من فاضل ماله 
وھو مال الزکاۃء والوصیة تقع حال الاستغناءء فینصرف إلی الکل. 


ولو قال: ما أملکه صدقة٘ فقد قیل : پتتاول: گل :مال نہ اَعَمٌ من لفظ 
المانِ٘ والمقید یجاب الشرع وھو محتص بلفظ المالء ولا مخصص ھی لقظ 
الملك: فقي علی ور می اُنھا ىَ لان وس 40 
ذلك فقوت و ادا اُصاب شا تصدق ہما اسكأ لاج عاعہ علہ متلت ولم 


یو تم 


ملمس------.-.-... .سب ت٠ب‏ ۔-س-س-<۔ھٹ وش و یتر وو ےی ٭ ےتا جہے_ س_ سے مم ۔۔ے۔۔.۔۔.-‪‪ ٠‏ س۔ب۔ شس ا سےا 


.)٢٦٦٢/۳( )(١( 


- کتاب الآیمان والنذور (۹) باب )۱١١ ٤(‏ حدیث 


یو ےے می ےپ بب می وھ ى ۓ ےھ ھه مه هد یب مج هم مج و ي ھ مم و یب و ی ھ و مم ۹< غث ج٭ مج ث ےھ اث جج عج و اث عو ےج مع و ےو مھ مھ ا یں مو ےم ×> ْە٭ ه 


وقیل: المحترف یمسدك قوته لیو وصاحب نوتس وصاحتب 
الضیاع 3 علی حسب التعاوت تی مد٥‏ وصولٰهھم ای مال وعلی ھذا 
صاحب التجارة یمسك بقدر ما یرجع إليه مالہ انتھی: 


والجواب عن حدیث أبي لبابةء إن ثبت؛ أنە لم یکن أوجبه بعد ون 
معنی (یجزئك من ذلك الثلث)ء أنه یجزئك من غایة النھایة فیما یتقرب به 
مل . 


ہے7 پربر سر محری ہ مھت 


والآفضل افتار اک ترل فعائی> ٭ ولا عمل رك مَاوه انل عيك 

لا یھبا ہی ال عَنَفْمْد مَلوما کشر [لل> وقال تعالی: ٭ا ولب إِکا اننٹوا 

' شرف وَلمَ بفٹرواً وکان بڑے ڈ الک فواما لا ہ٭ رھذا فیما یفعله الإنسان 

ابتداءء آما ما قد التزمه فإنه یلزمه کالطلاق؛ وھو ممنوع من إیقاع الثلاث ‏ 
وإِنما أبیحت لە واحدةء فإن أوقع الثلاث لزمتهء قاله الباجی"'. 


رقال:الغرگاتی "2 [قا کت بن عَالف 0 یصرع اف النٹر ولا بمعتان 
بل یحتمل أنە نكْرٌ النذرء ویحتمل أن یکون أرادہ فاستاذنء والانخلاع الذي 
ذقر نیس مظطاعر نی ار اھت حعت رانا ظا :اتد راد اآت و گلہ اھر 
توبته بالتصدق ہجمیع ما یملك؛ شکراً ش؛ قال ابن المنیر: لم يَبْنْتٌ کعب 
الانخلاع بل استشار ھل یفعل آم لا؟ وقال الحافظ : یحتمل ان یکون استفھم؛ 
وحذفت أداۃ الاستفھامء ومن ثمٌ کان الراجح عند الکثیر من العلماء وجوب 
الوفاء ممن التزم أن یتصدق بجمیع مالهء إذا کان علی سبیل القربةء انتھی. 


(١)‏ 7 را اہ 
(٢)‏ ایل الأوطار؛ .)۳٣٤ /٥(‏ 





۲٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰١١(‏ حدبیث 


رجف جج ام ےد لاد سے لے ورڈ مڈ فلت وت ریف تھ-ئو بس ہس شش ٤‏ مک سس سس ٤ں‏ سشےےہے ںہ سں ہہ ےتکس سس سس _۔۔ مہہ کہ . .--ے۔ے۔۔ 


ھ ےم رھ رھ و و ھی رھ وم یف و و ری و ےم مم و موا د مد و و و جع و وم مم ےج و ےےے و ی ج وھے و ہے و ےج دے و ےم یو ےی جج مھ مھ 





العلماء فیمن حلف بصدقة ماله فحنث؛ فقال مالك: یجزئه من ذلك الثلث؛: 
وقال آبو حنیفة: یخرج جمیعه من العینء والحرث٠‏ والماشیة؛ دون سائر 
اأموالهء وإذ قلنا: لا یجب عليه إخراج جمیعهہ فإنه یجزئه الثلث؛ سواء کان 
نال لاک۱ آن ك1 

وقال ابن وهھب: إن کان غنیاً لزمه أن یخرج ثلث مالهء وإن کان قلیل 
المال یجحف بە إخراج ثلث ماله آجزآہ أن یخرج زکاة مالهء وإن کان فقیرا 
فکفارۃ یمینء ثم ھذا کلە إذا علق الصدقة علی جمیع مالهء فإن علق علی جزء 
من جمیع ماله؛ فإن عليه غرم جمیع ذلك الجزءء کقوله: الربمء والنصف؛ 
لزمه إخراج ذلك کلەء ولم یقتصر علی الثلث . 


وفيی االنوافر21 وروی عی: اہن رمقت+ غنح عاللتق:- بقتضصر من دلك: غلی 
الثلثء ومن تصدق بشيء معین وھو جمیع مالەء فالمشھور من المذھتی: آنه 
یلزمه راج جمیعہ؛ وفی (النوادر“: عن ابن نافع : یجزئە الثلث؛ ومن حلف 
بصدقة عددِ من مالهء مثل ان یحلف بصدقة مائة دینارء لزمه إخراج جمیعھا 
وإِن لم یف بە مالهُء بقي باقي ذلك في ذمته دیناً عليە رواہ ابن حبیب عن 
مالكء واصحاىہ ویجب علی روایة ابن وھبء وھو قول ابن نافع 2 رد فی 
ذلك کله إلی الثلث . 


ومن حلف بصدقة مالہ نم حنث؛ وقد زاد مالهہ و نخقص ؛ فإنما یلزمه 
انث تھا کات بہدہ یوم الین دون النماء: قاله مالک سواء زاد ماله بتجارة 
7 فائدةء وروی ان جسنت الا ان بزید بولادقت فیخرج تیگ الا اف اث 
الاآمھاتء فإن نقص ماله بعد الیمین لم یلزمہ إلا ثلث ما بقي بیدہ یوم الحنث . 
الیچارسر فے قہطات اق اس اتھ اتد تا 6س× لاملا نا 
ثلت بغین سام ووریق آوے عحسے ٤‏ قر فالك: ان ما أنفق منه فھو دین عليه 


۷۰۰ 


وإن ذھب بغیر سببە لم یضمن؛ رش انف وط زع اضف وقال سحنون: 
یضمن بالتفریط بعد الحنث؛ وہذا کلە إذا حلف بصدقة ما تقدم ملکە عليهء اما 


وإن حلف بصدقة ما یستفیدہ فيی مصرء أو غیرھا لزمه ذلك بمنزلة 
الطلاقء ومن حلف بصدقة مال وحنث: ولە عینء ورقیق وحبوب فلیخرج 
ثلث ذلك کلە إلا أن ینوی العین خاصة: قال آٌشھب: یخرج ثلٹث خدمة 
المدبر والمعتق إلی اأجل؛ وقال ابن القاسم: لا شيء عليه في مدبرہ ولا 
معتقه إلی اآجل إلا ان یؤاجرھم فیخرج ثلث الآجرۃ. 


المکاتبون نظر إلی قیمة رقابھم؛ فإن کانت آکٹر من قیمة الکتابة آخرج الفضلء 
تر ےر ر و وےےےدے ‏ رش دج رجہ 


۵ػ۵ لس (مالك؛: عق آبوتا وخ قوسی) بن عمرو بن سعید بن العاص 
المکی الاتوی) زاد محمد فی اس طف من ویک سعہد بن العاص (عن 
طلََة الترھی : العتری التکی> اذ فی روابة الہتی گنا سائی:رجل من 
بنی عہد الدار . (الحجبي) بعتح الحاء والجیم کر ف حجابة الکكعىية؛ قال 
الحمیدي عن ابن عيیینة: کان ہسکی فی رف گل حتو وقال هشام بن 
الکلبي : رأیته فی زمان خالد بن عبد اللہ یحجب البیتء وھو شیخ کبیر قال 


_--١-۔۔ہَ۔۔۔ص٦١×.‏ سے سے م..٠×‏ سا سس ٹٹٹٹٹتصس سس ےم دش سس .سس حکح--.-.-ص-ص.-.|ٹص سے کت سس 


.)۲٦٤٢ (ص‎ (١) 








٢۔‏ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰۱١(‏ حدیث 


کو ےر جات کر رس کے سم اع ےرہ ا کے یں کی پ٦٣۲٣_۔ے‏ سے سس بے سے سے سس سس سرت 








عَنْ َ ک 5 1 لیت رضی اللہ عَنْها ؛ وھ مار اد ا تہ 


ہ_.ستستص۔ٹ س ٠و۱‏ . سس شش 


ا حتات: کان ثقة بتاً من رواۃ الستة غیر الترمذي؛ قال الحافظ فی _ 


(التقریب۷'': دش من الخامسة اعقطا ان حر فی تضعیعہ؛ مات نکكة سخ أُو 
ان ونلاتین ومائة . 

(عن آمه) ھکذا في جمیع النسخ المصریة من المتون والشروح؛ وفی 
جمیع النسخ الھندیة من المتون والشروح (کالمحلی؛ و(المصفنٌی) بلفظ (عن 
أبیه) وھکذا في (موطاً محمد١ء‏ والصواب عندي الأول؛ فإن روایة منصور عن 
اه معروفة؛ ولٰم پذگز ال الرجحال فی مشایخه با ولٰم ال ٹر جحمتهہ ہے گتتب 
الرجال: من (التقریب) ول(التھذیب) و(التعجیل) و(الاسعاف) وغیرھا. 

ونص البیھقي في روایته کما سیأتی عن آمه صفیة وی صفیة بنت 
شیبة بن عثمان بن أبي طلحة العبدریة ذکرھا الحافظ في القسم الأول من 
(الاصابة)ء وقال في (التقریب): لھا رؤیةء وحدثت عن عائشة؛ وغیرھا من 
الصحابة وفي (البخاري) التصریح بسماعھا من النبي ُء وأنکر الدارقطنی 
إدراکھاطظ انتھی . 

وفي (الإصابة): ثبت حدیٹھا فی (صحیح البخاري) تعلیقاء قالت: سمعت 
النبي کاو وآخرج ابن مندہ عنھا قالت ': الکاأني ُنظر ال رسول اللہ پک حین 
دخل الکعبة)ء الحدیث؛ وذکرھا ابن حبان فی ثقات التابعین من رواة الستة. 

(عن عائشة ُم المؤمنین) ۔ رضي ال عنھا -. قال الحافظ في 
1ص ٦۷7‏ حلیت فَائَكة آتھا سالت 2ظ وہ جعل ماله في رتاج الکعبة 
ہیس سب ےس دعن عمر ۔ رضي الله عنہ ۔ ۔رمن 
قوله. 


.)۲۷٦ /۲( )١( 
.)۱۷۱/٤/٢( تلخیص الحبیر؛‎ 0 )٢( 


٢۲۔‏ کتاب لان والنذور ِ۹( باب (۱۰۵) حدیث 


ہس ہہ ۔۔۔ل.ے_ےجسسسس ‏ وب سے سیب ٣٣بسی.ٹٹ‏ شس تھے ۔- .سا دبع وف سس ش٣ر‏ پل سس۔ھممفمكی مس ۔وےں٠ا_ت_.۱2٦.‏ ...62-6 سے و پر سس ےط پڈسسس. سے مم جال حسم سپٹ سس .ہے سے تسس سلتہپ ادس ا ائئ ۱۷۷ سس یٹ لس 6ور پک 


ا 


سے سا ای 

قلت : اآخرجه البیھقی بسندہ عن یحیی بن سعید عن منصور بن 
راسات ود ماس اتی بفرلوز کا عنال کی سیل ا آ لن جن ا فی 
رتاج الکعبة ما یکفر ذلك؟ قالت عائشة: يَکفرہ ما یکفر الیمینء ثم قال: 
ورواہ سمفیان الثوری؛ عن منصور بن عبد الرحمن؛ غح آمه یهبک يد 
ع عائكَأَف ونلا آر اس اڈ ساتھا عی شی کات کیا تی تراہة تی 
فحلفت إن کلمتەء فمالھا فی رتاج الکعبة؟ مات عفان کرت جا ھن اہی 


(أُنھا سٹلت) بہناء المجھول (عن رجل) حلف و(قال) فی حلفه (مالی) کله 
یاضافة المال إلی ضمیر المتکلمء وفی (المحلی): یحتمل ٠٦‏ یکون ما جے 
أي: واللام جارۃء والمعنی: الذي هو لي؛ وفي ملکي کلە (في رتاج الکعبة) 
الرتج محرکة؛ والرتاج ککتاب: الباب العظیم؛ وھو الباب المغلق؛ ورتج 
الباب أغلقهء کذا فی (المحلی) عن (القاموس٢.‏ 


قال مو رت الکعة براء مکسورة فو قیة فاألف فجیم آئ: 
بابھاء وفی (المحلی): المراد فی ھذا الحدیث: نفس الکعبةء لآنه آراد آن 
ماله همديی ای الٰكکعنة ۰ الع بابھا٘ وانما دک الات تن وفئی (التعلیق 
الممجدا''': یقال: جعل فلان ماله فی رتاج الکعبةء أي: نذرہ لھاء کذا في 
(المغرب) وغیرہ. 

(فقالت عائشة) ۔ رضی ال عنھا - فی جواب مذہ المسألة: (یکفرہ ما 
رھ الیسی) رت آغد التاقی> گلا فی (امخلی ا١‏ وف ی ۶ الزرنائ یا لم راخ 
)١(‏ اشرم الزرقانيی) .)٦۹/۳(‏ 

.)۱۷۵/۳( )۲( 








٦‏ ۔ کتاب الآیمان والنذور ٰ۹( باب )۱۰۱۵١(‏ حدیث 


نا صصص-۰ًٌٌصص‌إمس سم ژإژےت یڑھچ سے ٔاجسسسےسےوس ‏ ےثمشئسخسشسے ےجس ممہےہےس'ک سم ہسس-١ٹصمہ>-ہ‏ سسسکسےے۔ .ہہ ×_"_ ...سے 








امام مالك بھلذاٹ٘ فی (المدونة) عنە: لا یلزمه شیء لا کفارۃ یمین‌؛ ولا 
غیرھاء انتھی؛ ونص االمدونة): سألنا مالکاً عن الرجل یقول: مالي في رتاح 
اللكعة؟ قال مالك: لا ری عليه فی ھذا شیئاء لا کفارۃ یمین ء ولا یحرج فيه 


شیئاً من مالهء قال مالك: والرتاج عندي البابء فإنا أراہ خفیفاًء 2 ار ون 


شا وقاله 5 غیر مرق تھی 


6ا ای۷٠‏ کات عاتتاا رف الجضھا۔ رلک قارسے 
کے حالف ثم رجع إلی أن لا شیيء عليه: وھو قول عمر بن الخطاب؛: 
وقال ابن حبیب: آری ان یسألء فإن نوی أن یکون ماله للکعبةء فلیدفع ثلثہ 
إلٰی خزنتھا یصرف في مصالحھاء فإن استغنی عنە ہما أقام السلطان لھا من 
ذلك تصدق بە وإن قال: لم أنو شیتاً بذلكء ولا أعرف لھذہ الکلمة تأويلا 
فکفارۃ یمین ا٘حبّ إلیْء وسواء کان ذلك فی نذر أو یمینء انتھی. 


قلثت: وما حکي عن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ إن صح یحمل علی تعدد 
ارارک والت قد اتی او تارد سی میتی اسب آ9 غویم می 
ان 08 کھتنا فراھ شال اطلحا اس لت تال انا یت 
تسألنی عن القسمة ٠‏ فکل مالي في رتاج الکعبة قال لە عمر - رضي اللہ عنه ۔: 
إِن الکعبة غنیة عن مالك؛ گفٌر عن یمینك: کلم أٌخاك الحدیث؛ وأخرج 
محمد في (موطئهہ) أثر عائشة ِشة - رضي ال عنھا ۔ ثم قال: قد بلغنا هذا عن 
عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ واحب إلینا ان یفي بما جعل علی نفسەء فیتصدق 
بذلك ویمسك ما یقوتہء فإذا آفاد مالّا تصدق بمثل ما أسسك؛ وھو قول أبيی 
حنیفة رفا من فقیالناہ اتھی. 


(قال) الإمام (مالك في) الرجل (الذي یقول) فی حلفہ (مالي فی سبیل اللہ 


.)۲٦٢ /۳( ا( المتقی)‎ )١( 


7 7 کتاب الأپمان والنذور_ ٰ۹( باب :١٥(‏ ۰ حدیث 


۔ل.لسہسسسس ہے س_.سش۔۔سےم ممہ مس بسیندبٹ ھب '٭ہتجحخقتے ٣ٹ‏ سم رتسب سپ ود وسر شر الا یی و 6م پش سح 5اک >ىص_ص پےمسھمت 





ا کت 07 کا تک َال فی سَبیل الله. وَذْلِكٌ لِلذی جَاءَ 
س"تھھ"×" فی آثر آپی لباب 


- 0 ریس قال یہ تر آز الله الذی 7ھ لوت مات 
الحالف:؛: ھو الجھادں والرباط بمحل خسف منه العدو قال الدسوقي : ا 
یعطی منه ممقعد ولا آتی ولا امرأة ولا ہیں ولا مریصض میٹوس مه 


ولا مفلوح ولا شُبھہ ولا اُقطع ںہ أؤ الید سو اھ٥‏ 


قال الباجی”'': قوله: ١في‏ سبیل ال٥‏ مذہ اللفظة تتناول کل سبیل بر 
فِإِن جمیع سبل البر سبیل اللہ لکن جری عرف الاستعمال لھا في الغزو؛ 
والجھاد؛ والرباط؛ فإذا دوہ حملتة علی دَلكہ رسٹل مالكگت×' سن فات 
لشیء من ماله هو فی سبیل اللہ قال: سبل ال کثیرۃء وھذا لا یکون إلا في 
الجھاد فلیعط فی السواحل والئغور قیل لە: فیعطي في جدۃ؟ فقال: لاء ولم 
یر جدة مثل سواحل الرومء والشامء ومصرء وذلك آنھا کانت في وقته ثغور 
الإسلام قیل لە: إنه کان في جدة خوف؟ فقال: إنما کان ذلك مرةء ولم یکن 
یری جدة من السواحل التي برابط فیھاء یعنی أُنھا لیست بمکان یخاف لمسالمة 
من یجاورھم من العدوء وإمساکھم عن غزوھم وأذاھم؛ انتھی. 


(وذلك) الحکم (للذي) بزیادة اللام علی الموصول في النسخ الھندیةء 
أي: للحدیث الذي جاء وفی النسخ المصریة بدون اللام بلفظء وذلك الذي 
جاء (جاء) أيى ورد (عن رسول اللہ تل فی آمر أبي لبابة) المتقدم قریباء وکذا 
فی قصة کعب المذکورۃ. 


ولا یذھب عليك أن هھنا مسألتین : رہما اشتبھت إحداھما بالآخری: 


ہہ ۔ہ مہم مصصحہ پ|۹>٭”دٛچأٛإسےووسس-- ب۸٭”ڈ”جح٭لہاد٭عوٗووہدے وہ و سو ہے مہ مہہ ہوسا وسم0 


.)٦٦۴/۷( (الشرح الکبیر)‎ (١) 
.)۲۲٦۳ /۳( المتقی)‎ ( )٢( 


٢‏ ۔ کتاب الأیمان والنذور (۹) باب )۱۰۱١(‏ حدیث 


موس سوچ امہ سسصجح وج سے س4ل لبلللے مہہ مہم اع سے -مےحسمسمف۔.۱ ٹ ‏ سے وہس یٹ ٹس سس۔سو۔ بے مہ ےہ 


ما ےھ ےھ ھ وم وھ وم رھ و وھ مم مم ھا مم مم یم مم و مم یا ددم جا ےم مم ےم مو دم و وج ہے ہے روم ےم مه 





والثانیة: اللجاجء ولما کان نذر اللجاج لازماً عند مالكء کما تقدم فی 
محلهہ لا یختلف الحکم عندہ في کلا الندرین . 


10 ایق رقلاخی 0ا٢۷‏ اقترا علی امن تتر ھت یسل مال کل 
فی سبیل اللہ آو فی سبیل من سبل البر أنە یلزمهء وأنه لیس ترفعه الکفارة 
وہ ا کا:تار ا على عیتاالقے علی جیت افہظ واعظاترا قب تثر 
ذلك علی جھة الشرطء مثل ان یقول: مالی للمساکین إن فعلت کذاء ففعله 
فقال قوم: ذلك لازمء کالنذر علی جهة الخبر؛ ولا کفارة فیەء وھو مذھب 
مالك في النذور التي صِیّغھا هذہ الصیغةء أعنی: أنه لا کفارۃ فیەء وقال قوم: 
الواجب فيه کفارة یمین فقط . 

والذین اعتقدوا وجوب إخراج مالهء اختلفوا فی الواجب عليهء فقال 
مالك: پخرج ثلث ماله فقطء وقال قوم: بل یجب عليه إخراج جمیع مالەء إلی 
آخر ما ذکرہ من بیان المذاھب مختصراء وتقدمت المذاہب فی ذلك مفصلة. 

(کمل''' کتاب النذور والأیمان). 

ووقع الفراغ من تسوید شرحہ فی سنة تسع وخمسین بعد ألف وثلائمائة 
من الھجرة النبویة. 

تم بحمد الله وتوفیقه ا جزء التاسع من ؛١اأوجز‏ الملسالك إلی موطاً الإمام مالك> 
ویتلوہ إِن شاء اللہ ا جزء العاشر وأوله (کتاب الذبائح؛ وصلى الل تعا ی علی سیدنا 
ومولانا محمد وعلی آله وصحبه وبارك وسلم س5ا ٰ 


ہمت لےستسٹیصٹتیبدسصسصسْ٘ 


.)٦٢۲٤ /۱( الہدایة المجتھد)‎ )١( 
. تم کتاب النذور زالایات والحمد لہ رب العالمین‎ :)۱۱١٥/۱٥( وی ١ا لاستذکار)‎ (٢( 





۷۹۰ 
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ألموضوع یی 
)۲٢(‏ کتاب الجحھاد 

الجھاد لغةً وشرعاً وحکمہ فی زمنہ گل وبعدہ پلیہ سسمممستْجسش ۰× 
الجھاد فرض کفایة او ضر کرت ایل تا یہہ سصسس سس ۴ 
١‏ ۔ الترغیب فی الجھاد ومثل المجاھد کالصائم القائم سسسجٌٌُُٔسٌسس تہ ١٢‏ 
تکفّل اللہ لمن جاھد أن یرجع بأجر أو غنیمة أو یدخله الجنة والاشکال فيه 

بلفظ أو ہچ سم مس سشجج_ٗے‫ًٌٗصسسسسسينْہممسشسشسش]شسمہ ‏ گا 
الاشکال بنقص الآجر مع الغنیمة مع کونھا فضیلة لھذہ الأمة سس یہی ۶٢‏ 
حدیث الخیل لرجل آجر وستر ووزر والاأبحاث فیه ہ.م--مسشر یجہت ت۲۳ 
وجوب الزکاةۃ فی الخیل بالحدیث المذکور سس صصسمَىسْْسسومت ۶ 
لم ینزل علیْ في الحمر إلا هذہ الآیة الجامعة فمن یعمل إل سے ۰ ۳۲ 
خیر الناس منزلّا رجل أخذ بعنان فرسه ثم المعتزل فی غنیمة ہ یب 5 
حدیث عبادة فی البیعة علی الطاعة في الیسر والعسر وأن لا ننازع الأمر أھله 

ووقت ھذہ الِعة ولا نخاف لومة لائم ہی سی سجحجیم سو سو ۴ 
کتاب أبي عبیدة إلی عمر - رضي اللہ عنه - في جموع الروم وردّہ رضي الله 

عنه بأنە لن یغلب عسر یسرین؛ قال تعالی: ٭اصبروا وصابروا٭ الایة تہ >۔ہ:؟ 
۲۔ النھي ان یسافر بالقرآن إلی أرض العدو ہس ہس سس ےہ ظ×5 
مسالك الأائمة فیه وفي البیع والکتابة إليه سے جمجمسمسسس٘بھہححصى بح ''9 
۳۔ التھی عن قتل النساء والولدان فی الغزو ژڈمٗسسسسمٰفاصسش مسسشسیپجحىہتی ‏ .88 
ہے وید ا3 والسلام بذلك ال قتلوا ابن ایی الحقیق سس مض <5 
قتل ابن أبی الحقیقء وھو آبو رافع الیھودي المشھور جمسسہصس سس ىعىيت ُ8 
رأی عليه السلام امرأةۃ مقتولة فی بعض مغازیه فنھی عنھا ریہ ہن ظا 
بعث الصدیق ۔ رضي اللہ عنه - جیوشا إلی الشام ووصیته لیزید مس ٭1 
لم یذکر فی الحدیث تقدیم الدعوۃ وحکمھا مس سسسسسجمس تہ ۴٢‏ 
لم لا تقتلن امرأۃ ولا صبیا ولا کبیرا إلخ مسسصسہ‌ سم ٗےصمسبہہمٌمہھچت ۸ 


۷۱۱ 








الموضوع صفحة 
قطتین و ا کر الا تا غار ا 7ذر وا سس ۲۴ 
ولا تحرقن نحلّا ولا تغرقله ولا تغلل ولا تجبن جمںیسووٴىَسسى سے ۸5 
لا یجوز الفرارز عن الضعف إلا لتحیز سشي‪سمسمٰجًوسبسہسػمسىاٌسمسمصىصچي ی۱ ۸۷۳۴ 
أنواع الآمان وما یجب الوفاء به مػمػَّٗيىيٰ مہہ صمصسصیہمیسسىسىسى تب گا 
ولا تمثلواء والجواب عن مثلته عليه السلام ھومسپہْٗچبٗسستھچھ ہہ ۹5۲ 
٤۔‏ ما جاء قی الوقاء پالآمان وقول الرچل: مٹرس .۔۔ستہہا- ینس ہہً-سسسس.. ۹۸ 
إذا امنه تم کا ات عليه؟ مٛیسووچھو وسوروففٔمٌٌٗمصٗمممسصوومسمسمضحوسمسی ۱۶ 
الاشارة نالامات فی حکم الامان باللسان ۔ سسسمصسمىہجص-صسصسصضصسسٗسسّضسسىسسسہت۔۔ گ٠‏ 
ما ختر قوم بالعھد إلا سلط علیھم العدو سس ومہمصھہمصفجبت ۲۹9 
٥‏ ۔ العمل فیمن أعطی شیئاً فی سبیل الله سصوسو سی دہ ۷۸۵ 
کان ابن عمر إذا أعطی شیئاً قال: إذا بلغت وادی القری 307 پچھچ“"""'" 
وسعید بن المسیب کان یقول: إن اعطي في الغزو فبلغ راس مغزاتہ مسسرح 12 
من اأعطی شیئٹا للغزاةۃ فبقی منہ شیء ما یفعل بە؟ ُصمص رج مسل سے 138 
ا 1ات مسسمت سسمججٰہھسمججإجھممسْسمیکو ۹۸۳ 
إذا راد فلم یتفق لە فماذا یفعل بجھازہ؟ ٛسمسہےمسم‌مجمعامصجصصتححست ‏ ک2" 
٦۔‏ جامع النفل فی الغزوء وسریة ابن عمر إلی نجد >ٴ٭مس٭×س٭.ٰ‌سسس مس ٢۸۸‏ 
الاختلاف في التنفیل والقسم ھل کانا من الآمیر إلخ؟ ہص-صومضصضصصجب 77 
اختلاف الفقھاء فی النفل ھهل من الغنیمة أو الخمس أو خمسهە وھل یخمس 
السئیے٢؟‏ مع ساالوجٔٔےوسسحعم‪ًجٗو ساسا سیيٗسة+٭ہصمفبف ہہ ٛ٘کجوجإىمٌشسسِىثیىم یی ۱۸۷۶۰ 
اذا سوا فی الِعَية لوت العے ٹر شیا سس دسح ۱۹۷۲ 
سھم الاآجپر ات والآجیر للغزو وحکم الجعل؟ ىهسمججسمسمسسسے ۲۷۴ 
قال مالك: لا یقسم إلا لمن شھد القتال من الأحرار سوہ سسجت ۱۹۶ 
شرائط السھم من الإسلام والحریة والذکورة والبلوغ والعقل والصحة یہت ۲۳۶۹ 
من لا یسھم ھل یرضخ لە؟ ومحل الرضخ عند من قال به پعسیسسمممجَسسمی ۶۷ 
۷ ما لا یجب فیه الخمس؛ وھل یخمس الفیء؟ أسمموسسجسسهمصص۔ گ۶ 
الحربی إذا دخل دارنا بغیر أمان وقال: أنا ہت تج چیستے ۲٢5۹‏ 
۸۔ ما یجوز للمسلمین أکله قبل الخمس؟ حَمسّمّ٭صۓٛٔمہمسسسہتانہ ۲۴3۸۳ 
اأجمعوا علی الطعام والعلفء واختلفوا فی الثیاب وھک ند ۲۹۳ 
الإبل والبقر کالطعام یجوز ذبحھا ممممسسصمم سج شًٌمموسیتیسی 5 


ولا یڈخر أحد یرجع بە إلی اھله نُس ٗمیچجچْٗٛسسْىم تشسىو یت ۲۶۹ 
من آصاب الطعام ففضل ہل یحبسه أو یبیعە؟ سمسسحمصدصٛہھصطوسمصجصحصججحہ 7۸ 
۹ ما یرد قبل ان بقع القسم مما اصاب العدو بجهوویججًْٛجمججسسک ×3 
استیلاء الکفار سبب لملکھم أم لا؟ سسبفحففمسمجچھماصم٘أسسسٛسأمھسھسم تہ ۲۸۹۳ 
اختلافھم فیما یرد قبل القسمة وما یرد بعدھا صحممسْما جھھورکمسمڑاسھ سی ۱١۹.۹‏ 
وھل یملکون المدبر والمکاتب وأم الولد سسممؤمحس×سسسسصمممسسسعدت 215ا 
اختلافھم فی العبد الابق ھل یملکونە؟ ہے ہس ےج مس ہس سے گ7 
اید الات ضر ےوشی آفھتای وظار رس 7ل مشاہ ۱۹۷۲ 
1 7200022207ھ و گل اقسۃ آت سسسججت-ھهطہےہىح ۶ا 
إذا حازوا آم الولد یجب الفداء عند مالك میکعٌٗہجدٗومبمموس"سچجٗج‌جػجسسمہ کچھ ۲۹۷ 
اڈاارفت آو فی الراحخل کا سلاعہ ائل تحرت فمالا علت؟ سس 8آ 
وإذا اشتری الرجل عبداً مسلماً منھم فماذا علیه؟ سح صصح ھا 
٠۔‏ ما جاء فی السلب فی النفل حسمسسشمصصس مت ۸۳ 
او اسان لع وکلام مل الفروع للائمة الاربعة فیه رس مصاصص سد ٢۸۳‏ 
وعلم مما سبق آنھم اختلفوا فیه فی ثمانیة عشر فرعاء وتفصیلھا جم تر 7 
خزیث آی فتااة ئی قلله رجلا علةسلَا) زقرلہ ای کر امت ایی اط 
0" الل إ 2 07“ پەوُیٗمٔمحجتمجچمتیتحہ ۲۶۹ 
قصة غزوۃة حنینء وسبب الخروج وتاریخه سیسمٗسوٛىْٰهىْمسب‌سموپأبوسمشسہیت. ۳۶۹۰ 
فان للتسلین خر رسھا سو می سشوجییاسساتسپمصححست ۲۹۶ 
جواز المبارزة وھل یجوز إعائة المبارز سد مستومممص٢پچم‏ مل سسھموأسمم ہمہ ۴۲۶٢‏ 
سکال مقر 0ا2 مع القاتال اھغتات مظمھ اوس 0ت2 خرالت علی تطیل 
الإمام عو واسفٔکٔک‌ سم جسیم سسشسأيشسخسےہث 77۳ 
تعقب أھل العربیة علی قوله: لاھا اللہ إذا مس ممشفضمسسھسی ہہ ۲٢۶۰‏ 
سأل رجل اہن عباس النفل ما ھوگ؟ فقال : الفرس والسلب صصح سجچہ ۲۰۹۴ 
وقال ابن عباس مثله مثل صبیغ الذي ضربه عمر ۔ رضی اللہ عنە - جمصعسمبف ۲۳۸ 
قال مالك: لم یبلغنی أنە عليه السلام قال: من قتل قتیلا إلا یوم حنین یت ۲۶۴ 
١۔‏ ما جاء في إعطاء النفل من الخمس واختلافھم فیِہ هصھمچہ سس صجہہ: ۳٦۹‏ 
سٹل مالك هل النفل من أول مغنم؟ قال: ذلك علی رأي الاإمام سکم نے جنگ 
۲۔ القسم للخیل في الغزو واختلافھم فی سھم الفارس مموصسست سحہہ:+ ۲۵۶ 


۷َ۳ 


×س×_س.سس س۱ سس سسمہسسے ہے و ہنس ہے ہز ۔_ہہہسسسشسہشسشستسہجب۔جشے۔۔بٹ سب کٹ سے سے اش یل سس ا شس ٣.۰۰‏ سٹیٹس سیئسست ےر سم::سس-ص‌ی۷٘ 


الموضوع 
من حضر بأفراس ھل یسھم لھا کلھا أو لفرس واحد؟ مسعسومسس سس 
اختلافھم فی البرذون والھجین ھل یسھم لھا؟ ممے٠ًے٤وہممجھجوژجمجھہھےوسصت‏ 
ھل یسھم لغیر الفرس کالبعیر والبغل وغیرھما؟ ج۔ٗ'م٘مٌٗمجحصسحمسصے+جصس 
٣۔‏ ما جاء فی الغلول ومعنی الغلول مسبٔسمسجس مس 
حین ضدر عليه السلام من خین فساله الناس حتی آثت یه ثاقته إلخ 0-1 
قوله عليه السلام: أُدوا الخیط والمخیط والغلول الیسیر مسسسَٔٗسنسدھت 
الغخلول عار ونار وشنار ثم أخذ وبرة من الشعرء فقال: لیس لي إلخ ممت 
تفسیر آیة الغنیمةء واختلافھم فی الخمس لل ولرسوله سس مےسشّشّأ سس 
استدل بحدیث الباب من آنکر سھم الصفي ١ٔومہە‏ جم]موأک‌سمسسساسجحصسسمت 
توفی رجل یوم حنینء فقال عليه السلام: صلوا علی صاحیکم فإله غل إلخ س_ 
آتی عليه السلام الناس في قبائلھم وترك قبیلة؛ فوجد في بردعة رجل منھم ْ 
بے فکبّر علیھم کما يکَبْرُ علی المیت مووھممٗٗو‌سشب+مسمیمسجمسصسس 
عن أبي ھریرۃ خرجنا عام حنین (خیبر)ء فلم نغنم ذھباً : رتا الا الات 
رَالَامىر مت منفضتاقت افال -- سس سج اکسسکسست 
أُمدی رفاعة غلاماً أُسود یقال لە: مدعم فقال: منیئاً لە الجنة فقال عليه 
السلام: کلا الشملة تشتعل عليه نارا ہملٌا ہہ جب سھس صصسصمت 
فجاء رجل بشراك أو شراکین فقال: ود مس سس ست 
اختلافھم فی إحراق رجل الغال سم ٗسٔٗوشوسشھھم شض مزال کمھاسد 
ما ظھر الغلول فی قوم إلا آلقی فیھم الرعب ولا الزنا إلا کثرٗ فیھم الموت ولا 
نقصوا المکیال إلا قطع عنھم الرزق إلخ سو سای جامس 
٤۔‏ الشھداء في سبیل الله سےػججى سجچڑ سجسسکجسژسجہچجسسجچ 
لوددت أن أقاتل فأقتلء ثم أحیا ثم أقتل ثلاثاً ... ١٦ىوس-سسصس‏ مسبت 
يك الہ ای کس الآخر یدخلان الجنة ممممسپت 
والذي نفسی بیدہ لا يُكُلَمْ أحد فی سبیلە إلا جاء وجرحه یثعب دماً .-.ۃ 
اللون لون الدمء والریح ریح المسك سسممسمسپپٗوشموسو٘سمسصض٤جھصصے‏ 
إِن عمر ۔ رضي الله عنه ے كان:قول؟ اللَھم لا تجعل قتلي بید رجل صلی لك 
سحدہ٥‏ میوپمشچٹچھشہمٰہم جسیم سمسشبٰٗو ہوجو وشوجرمم موا 
قال رجل: إن قتلت فی سبیل ال أیکفر عنی؟ قال: نعم إلا الدیٔن سو وک 
قال عليه السلام لشھداء اأحد: ھڑلاء اشھد علیھم . فقال أبو بکر إلخ سسسصتہ 


۷ُ 


۲۱/۸ 
کے‎ 
۵ 
٦ 


یحفر قبر بالمدینةء فقال رجل: بئس مضجع المؤمن؛ فقال عليه السلام: بئس 

ما قلت: فقال: آُردت القتل في سبیل الله فقال عليه السلام: ما علی 

الارض بقعة احب إلی ان یکون قبري فیھا علی المدینة سسمسسىْسىمسہت ۳۸۰ 
٥۔‏ ما تکون فيه الشھادۃ؟ 20 ِ ِ- 0-0 9060-227 3ب 
دعاء عمر - رضي ال عنه - شھادة فی سبیلك ووفاة ببلد رسولك سوہ ۸۳ 
قول عمر - رضی اللہ عنه -: کرم المؤمن تقواہ ودینه وحسبه ومروعءتہ خلقه إلخٌ ۳٥٣‏ 
٦۔‏ العمل فی غسل الشھداء سسیمسسسھستہومسس-ہسمبت ۳۶ 
کیل من رضی لاصد ران رفای عاہ رکا کینا سمسمسسضصسصھصتے- ک5 
مالك بلغه ان الشھداء لا یغسلون؛ وبە قال الجمھور مم مہہ ”۸ 
من یغسل ومن لا یغسل من الشھداء واختلافھم فیه سمسممسمججت-سست ۳۴ 
الصلاۃ علی الشھید واختلافھم فیه مسب اوبسسسصسمسسشسہہ: 73۸ 
السنة فیمن قتل في المعترك وحکم المرتث میسمستجسجےکجأجسسسجسسیسجے ۳۲۷۹۰۴ 

ما یکرہ من الشيء یجعل في سبیل الله موہمسسچجًسسسسمنٹے ۲۳۷۹۷۳۴ 
قال رچل: احملنی وستجما فقال: زق بمسٌسس ے٥‏ مُسِمس-سسىح مسبت ک۸" 
۸ء الٹرفیت ان الا ص-ص-ص- -صہی+ہ---سىإو هو سمسسضصسصسصہ ۹ک 
20عتد ا اھ بیقل ع ےی کآرس ارکطا آس عتات دنہ اکاشرز گا من 

ا کالتارك علی الاس وھ مسمسسمحسسحججحھسد ۴۲۳ 
إٰطعام المرأۃ من بیت زوجھا ری دنہ سومد‌سُسمسسشھوممسہمصصسحتب ۳۸۳ 
قان کانت القمل فی رآسہ پل ۷ مو مسلْوس+٘مُٗمسممٌوممصسججٌٍ]مچچہٹ ہن 7۸۸۵ 
محل وفاة آآم حرام راو رہز روہ مج جموسمممژوجھسمھر ۶۶ 
هل الموت في سبیل اللہ والقتل سواء أو لا؟ مس جدستہس سم 5۶8۰ 
شھید البر وشھید البحر أیھما آفضل؟ ہہ میسسجچ سس سسسی۔ -ھ"2“٠‏ 
لولا أن ا٘شق علی آمتی لاحببت أن لا أتخلف عن سریة جممًٗوٗٴس مسوم 777 
قصة غزوۃ اُحد وخبر سعد بن الربیع مسہممٗسہوج سس ہے ۲15۹ 
ترغیبه لا فی الجھاد ببدرء ورجل یأکل تمراتء الحدیث مسمسٴسسسم مضصسج- ۲۶۶5 
الغزو غزوان: رجل یأسر شریكاء وأنفق کریمە إلخ سس صىصىصىہ ٢7‏ 
۹ ۔ ما جاء فی الخیل؛ والمسابقة بینھما جج ہہ ہسمممسسسجستت ت٢٠‏ 
الخیل في نواصیھا الخیر إلی یوم القیامة سسعسیسعسسججچسسجسجسسسسے ۶۶3 
سابق قٍ ہین الخیل التی أُضمرت وبین التی لم تضمر مھت ٠۶۹‏ 


۷۱۰۵ 


حکم المراهنة فی الساق منص سُُٗٗممسَُْْٗم مس تنب ٣۰۰۳۲‏ 
إذا دخل المحلل ۂ فی المراھنة سم جبو سس سیٰٗوُٗو سس سھج سیت ۶'۲۲۴ 


کان عليه السلام یمسح وجه فرسهەء ویقول عليه السلام : إنی عوتبت اللیلة فی 
کت ہس ےہممتس سج گا 


و کو ماما 3:29 سے اما اد مت تھرد ککاتاھی> 
جج یو م جیسر جار ا 


محمد والخمیس؛ الحدیث 7۶ سصَ گت" 
الکعٹل زالاسکھاد یالترات سس ےمم سس جےسسہجح تد اسسیست ص'۶۶ 
من أنفق زوجین فی سبیل الله الحدیث سس سجحجٛسممسسمسم صصسہ ۲::80 
ذکر اپو انت السات موس مس سشاتشرصض>٭٭ٴَسمسمی مس ٣۶78‏ 
الذین یدعون أبواب الجنة کلھا میم ‪ و کسویوکھیَک مس سھ ھ2 
٠۔‏ إحراز من اسلم من أھل الذمَة أرضه سس سھو ھکس کا“ 
فیه عدة آبواب ومباحث من حکم الصلح والعنوۃ وانتقال الأملاك سسضست ۲37 

الدفن فی قبر واحد من ضرورة؛ وإنفاذ أبی بکر - رضی الله عنه - عدة 

رسول الله لے ےت 099 جسسضسمنت ۲۷۷۸ 
دوہ قو تی بن الجموح وعبد الله بن حرام في قبر وحفر قبرھما جھممسمواہسن۔: ۲۹۷۸۳ 
اختلافھم فی نقل المیت بعد الدفن سس سم‌مٌم+ٔمسسصجججججتدهٗ ہہ سمسس سسجت ۲ 
تفصیل الحفرات: والظاھر آُنھا وقعت ثلاث مرات عشسممیہیمس مہ <557 
گے آفف قاقف تی والمذاهھب فيه سس مسج مٌُسصس>ےيسىسىسس یو ۲55 
و یت 300ف یں اھر ِذا کانوا عدیدة سمذب‌سمس ْسشلفککپو]پیسُمسممَجٗ‫-ٌے+٘مموسجچدہ ۲۹۳ 
رط ای یئ لافماشن ھن جم مس سسموہ سح 1۸ 
حفن لجاہر ثلاث حفنات لوعدہ عليه السلام اضق ھوےمووص پمومُو‌سے۔ ۱'۹ 
کی الوعة وقل ہلت علی لقن ۶ کیبممسمسھممجچسجیسسمتہ ٦14۸‏ 

)۲٢(‏ کتاب الندور والأیمان 
معنی النذر ل لت اط اما وا آقة الْسَعة س‫ ممہ ‏ مسصىسىس سس یں 97۷0 
ا۶۶ “ والکرهة سویسمص+ سو سپ میسیسيوسس ش‫ 5 
الاسات عنام اتا اس ظا تھا سس سس سسسمصصحسد ت5 
وأنواعه الخمسة الواجب والمندوب والمکروہ والحرام مسَسسمست-۔ 5 
١‏ ما یجب من النذور في المشي ہے صصصو صصح سوجٌػسُٛسھ سس 25 





الموضوع صفحة 
استفتی سعد رسول اللہ قَلل می ماتت وعلیھا نذر َوسٌّسًس سس سے ۹۹۷ 
فضاء آر لے فشۓے مم مشبچچومیيَ سس صترر٘جمٛسًٌسسہيئی- 5۲ 
امرأۃ جعلت علی نفسھا مشیا إلی قباء رم تتسو‌سسسشودھ لہ 878 
یح تار اق الس سرقی ا00ت و مس ہ:..سحجىو مص-صصجصجحصت-۔ کت8 
فتوی ابن عباس في نیابة المشي وقول مالك لخلافہ :ہ-”"ؤهٌمجشسمہشيہنت 375 
رو قال٥‏ اع ای ای بے اھ 0 فزہ عل آثر القی ممسسی ت57 
صیغة النذر ونذر اللجاج سس ص-ممجومدسملفتصجچھااسہىضٰصت ٣‏ 57 
٢٦۔‏ ما جاء فی من نذر مشیأً إلی بیت اللہ مہ صصصتحق ت مصجت 25 
اختلافھم "+۴ نذر المشي إلی الحرم أو الصفا أو منی صن صصح 57۸۴ 
ہے اثر انی کر عحد ناظافات؟ ہہ سمخ ججمٔس”سسصىص ھ2 
من مشی مرة ثانیة ثم عجز ھل یعود؟ سسیسوسجوھلشوٛھٛھسھساسہسسسسمہ 587۰۷ 
الھديی بدنة أو بقرة أو شاۃ مسسوسموْو٤ٰ-“]>يپو[وپأپچجمچبٗ٘فیٌ<ٌّٛ‫أل٦‫‪يسیهجسجچت‏ -58۹ 
اقوقی آ0 سمل لااقا طلے رن ےس ومسسی سس ات 
من حلف بنذور مسماة بکذا وکذا پوورومّوممب بوجو کسمْٗٔمصص نت 952۳ 
من ندر حجات کثیرة سس ْھم شی ُٗٗوْصمتٌفجٹیشمممُٗوژسھاجسھوپسساےًّْٛٗٛوممم. :5:8157 
نکد اللجاج والخغضب دوفو ملسو صوسجسبیمٌمسیمسھمں 8:37 
اختلافھم فی النذر المعلق وعند الثلائة تفصیل في شرط إلخ پیم سی رت ایز 5:557 
٣۔‏ العمل فی المشی إلی الکعبة سس مرسسضشممصحًح-ىصہصہج.- گت 
محل ابتداء المشی را تھا فی الحح والعمرة ہب -ص--س سب س سی 755 
مت می :ا سی ای ہے نک مسمصدصمومیٌٗى_ْصمجمشصجىمسمیجصمسشاصشسسھمشومتی 57 
نے لام ئل الو و مت ہصح سس 2 
ایوس ا آ0ا رک وااطل سی ہضور سسسمسحح ۸77 
نر الصیات رکم نا َء کر اعد مصسپٗس سس جٌٗڑ“صصممسججًٗمسىجهہى 78 
نذرت امرأأة ان تنحر ابنھا واختلافھم فی سمسوسمعشسسسموستےے 3۸ 
معغنی: لتدر المعصضیة:عند مالك ونڈر الساخات مس سوہ جٌمی سصس لت 85 
٥‏ ۔ اللغو في الیمین واختلافھم فی تفسیرہ مش"وصعفصىصومسمسچجٗميمسسود 895 
حدیث عائشة لغو الیمین قول الرجل : لا واللہ دیسس کس تاد س حسم سز ھ5 
من حلف علی شيء بظنہ فوجد بخلافہ ممسمأہ٢ہممسہيسشيشسسجسومسمی‏ 9:۹۹ 
من حلف علی شوء ان یفعل ثم لا یفعله وعقد الیمین ہمسجم 1 


۷۱۱۷ 


الموضوع صفحة 
من حلف علی شيء آثماً یعنيی یمین الغموس مس سس 7 
٦۔مالا‏ یحب فبيه الکفارة من الأیمان ہس سس سسہشصصص صجمت ج٦‏ 
الاستثناء فی الیمین بإن شاء الله سوممییہتاسر<سًسہمہبے بس ب‌سجو سم 1 
رات کلام بضع اتا جیسسست-ح-سہسس..ہ-ہصحسح گلا 
من قال: أنا کافر أو مشرك إن لم افعل سىسمسجےسسسس موہ تا 
ما یحب فبيه الکفارةۃ من الأیمان سے سس-سىسى سس ااسمسمصصسىت مسیيىيصے 57۴ 
خایث ہر خلت ا وا سر قرای تعا کے ھا مسصەحىحسحىتدٌ ممسس-د کا 
الکفارة قبل الحنث أو بعدہ سوممہ مسشًسصشسٗىسسحیسضشچہ 17 
یق قالاء علی کش ول سر شا سو سسہجٛہٗہٌد-ه-م--صسےسصسحص ظا 
وک الف رہ ق20 علی غظر لی ر الاک تالمحناتٹ وغرعا والابة سس ۶۴ا 
ےج فرقلی و لی تح 7د اعخصض س ہہ ھت ٠2۶‏ 
ا ال آ8 شر اذھ وجھا سعسمجس[ًجٛسجچجہہاہسشمًْ جس ہج سب ٦7۸‏ 
۸ ۔ العمل فی کفارۃ الأیمان ےجٌٴ‌س ےس بوسسسسست سی و اکا 
ورعالت تو کا فا عق تا رالااا .سج تب ج0 
الاإطعام مد من حنطة صّٔسصّص لہ سسَلََََٗٗسَُسس ض٠س‏ َسُسمجسْٛسى سوہ ٦٦٦‏ 
الكَفارة بالتخیر آو الٹر تین عو ہب ٔٗ-م>ص>مبلسسےسشکسسسموکجسي مت کا 
المد فی الاطعام الاکبر و الأصغر سم سمتسمہح :ہہ گلا 
مقدار کسوۃ الرجال والنساء ممٌّٗ٘أسٗسّصصَّ“شصضيىَّسىىیَيَٗههىوْيَیسسھی ٦۶‏ 
الأبحاث المفیدة فی الکفارة -"-س-س-دمسمسصحتنىجى مھ ط۹5 
١‏ ۔ فائدة تقدیم الطعاء جىسسسسىس.ہجسسھبھممٗسمسمسس سو تک 
۲۔ مقدار الاطعام صصح سکھھمو 155 
۳ ۔ أنواع الاأطعمة حسست وپ ھبس جس تھرما دن مس 6ا 
٤‏ - التمليك أو الاباحة رص سس مو جحت-حممأسی شامجچگھٛساحلمہ ھا 
عے فَلَد ' الئہتاز الاآعد غشی مرانت مہ فًسسْمسموه سب 127 
٦۔‏ الطفل الٰذي لم بطعم مس رہہ یمام مشسمحسمسسو موجہ 127 
۷ مصداق الکسوۃة ممُُٗمیٌَّٗیسَْسوٰمىْىهسْمسوسسمسسہہیف 38۰١‏ 
۸ ۔ إذا أطعم بعضاً وکسا بعضاأً سم سسمسسسس حصحسضت ھا 
۹ ۔ قیمة الطعام أو الکسوۃ جس سس سسُٔٗٗ‌جوأوٰٗ سس ات بی اھ 
٠۔‏ شرائط مصرف الکفارة سمسأَ٘ٗمٗمسسوسوَص+ص٘تیىصسصَْ٭صسسمسمسیت 197 





الموضوغ صفحة 
۱ ۔ من ظنه مصرفا فبان خلافہ سوسسٗجی ہماج سس 12۸ 
قرط االئة کرھا ُا سس سصجیمس سس مسجٌجسىت۔ اھ٦‏ 
٣ے‏ وکوتھا قد ضامت وصضلث مس مبسسصسصسسسٗوىمکَامْفھسسمین 1 
٤‏ سَالاتھا ىن العیت مصىس یس سس سو ىہ عخصص صصح تہ 
٥۔‏ من لم یجد الثلائة انتقل إلی الصیام ست,.-وْوٗو صصح اتا 
٦‏ ۔ المراد بعدم الوجدان وب :ٌىَصحہچ‫ٍ۵۹بًٌَصہ سج سےہمَسسمسسے کّّ 
۷۔ من لە دار وغیرھا ھل هو واجد أم 2 سنہ صصحست اتا 
۸۔ العبرة فی ذلك بحال التکفیر مھ ماممدصصےوسجھہوسسمکھممچھ اھت ٦3۸‏ 
۹ یر اتا وو مسبجچاسوصممسی ىہ :ات 
کے اد اط القاض ئے: الصام سٗجعٔٗسذسسکًْٰسصجم سس سے 138 
۹ جامع الأیمان سوہہدسمہ+‌هسهى سمسحصےے حر 2 ک5 
اأدرك عمر - رضي اللہ عنه - وھو یسیر ویحلف بأبيه فقال إلخ سسمیسسسسہی۔ ٦1٦‏ 
النھيی عن الحلف بغیر اللہ تنزیه أو تحریم وہ صجسسسسیسسسمو 155٦‏ 
ما وقع فی حلفه تعالی بمخلوقہ مص جم سب ےتصحہصسىسہحح ×× 
الأجوبة عن ما وقع فی الاأحادیث من الحلف بغیر اللہ تعالی ہہ سب ٦۹7‏ 
من حلف بغیرہ تعالی ھل ینعقد یمینە؟ وکس سس 70 
العلت فی کے عم سا اھ ا والافت لتق مسمسس سم نت 
6ات ا التفہ لا کات آاظوب سس ہس سس ت٢٠‏ 
الحلف بصفاته تعالی وأنواع الصفات سٗسبیمسجسیٹجپیپمیمیسشسسکجهمسہہے ”آ۸ 
قصة توبة أبی لبابة وانخلاعه عن ماله صدقة عسعمیومحس سس گ٦‏ 
ہی فا الصلق سی ماف راحات ت 00 ا9 ت" 
فی رجل قال: مالي فی رتاج الکعبة شس ٘ضوصصسضسىيىیس سے ۱۶۸۹۸ 
فی رجل قال: مالی فی سبیل اللہ ججھٛمسسسمجپ-س مسجم مجح ٹھگ 
ہے اع ووسٌس--و-و-مسشسشيى..-×.-.-ص-حو دح ص-جحج گان 


۷۱۹ 





